अच्युतग्रन्थमालाया: ( ख ) विभागों पन्नम प्रसूनम्‌ । 


प॑० श्रीचण्डीप्रसादशुक्, प्रिंसिपल जो ० ग०.गोयेनका-संस्कृतमहाविद्यालय, 


तथा 


पं० श्रीकृष्णपन्त शास्त्री साहित्याचा्य 
द्वारा 


सम्पादित 


प्रकाशनस्थान- 


अच्युतग्रन्थमाला-कार्यालय, 
काशी । 


मुद्रक 
गा० रा० काले 
भीलश्मीगारायण प्रेत, बनारस 


महपिश्रीवेदव्यासप्रणीत 
बह्मयृत्नम्‌ 
ते 


परमहंसपरित्राजका चार्यश्रीमच्छक्लरभगवत्पूज्यपाद विरचित- 
शारीरकमीमांसाभाष्येण, 
परमहंसपरित्राजकाचार्य श्रीमद्गोपालूसरस्वती पृज्यपाद शिप्य- 
श्रीरामानन्द्भगवत्पादविरचितरत्लप्रभया 


ज्तथा 


यतिवर श्रीभोलेबाबराविरचितेन भाष्यरत्मप्रभाभापालुवादेन च 
समलडकृतम््‌ ह 
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वेधाद्याषेकरण ३१३।१४।२५ [ पृ० १९६१--१९७३ ] 

१४वें अधिकरणका सार २३४ हक कि १९६१ - ६ 
सूत्र-वेधायथमेदात्‌ ३३।१४।२५. ««« शक १९६१ -१२ 
प्रविध्यादि मन्त्रोंका और प्रधग्योदि कर्मोका त्रह्मविद्यामें उपसंहार 

करना चाहिए [ पू्वपक्ष ] ७ १९६३ - ७ 


यद्यपि विद्याके लिए प्रविध्यादिकोंका विधान उपरूष्ध नहीं होता है 
तथापि सन्निधिसे विद्याज्ञ हैं, ऐसा अनुमान हो सकता है. १९६४ - २ 
मन्त्रोंका विद्याविषयक सामथ्य है, ऐसी कल्पना करके विद्यार्में 
विनियोंग हो सकता है हे १९६५ - २ 
त्र और कर्मोका विद्यामें उपसंहार नहीं है [ सिद्धान्त ] १९६७ - २ 
उपासनाका उपयोगी हृदय है, तो भी तद्घारा उपासनामें सम्बन्ध नहीं है १९६८ - २ 
'हृदय॑ प्रविध्य” इत्यादिका सम्बन्ध आभिचारिक कर्मके साथ हैं १९६८ - ५ 


अन्य श्रुति आदि अमाणोंसे सन्निधि प्रमाण दुबछ है... १९६९ - ३ 
प्रव्योदि कर्म भी विद्याके अ्ज नहीं हैं। .... कि १९७२ - २ 
हान्यधिकरण ३।३११५।२६ [ पृ० १९७४--१९९१ ] 
१०वें अधिकरणका सार [ प्रथम वर्णक ]) ... «०. १९७४ -७ 
१५वें अधिकरणका सार [ छ्वितोय वर्णक ] ... «०. १९७५-६ 
सुत्र-द्वानो तूपायनशब्दशेपत्वात्‌ ३३३॥१५॥२६ ... . ४४ १९७६ - १ 
अधिकरणकी रचनाके छिए ताण्ड्यादि श्रतियोंका उपन्यास ... १९७७ - ११ 
हनमें उपायनका सन्निपात नहीं है [ पूवपक्ष ] «०. १९७८-९ 
केवल हवानके श्रवणमें भी उपायनका सन्निपात करना चाहिए [सिद्धान्त] १९८० - २ 
हान और उपायन अनुष्ठेयरूपसे नहीं कहे जाते हैं ०. १९८०- ६ 


गुणोपसंहारक विचारके प्रसद्धसे स्तुत्युपसहारक प्रदर्शनार्थ यह सूत्र है १९८३ - ४ 
कुशाच्छन्दस्तुत्युपगानवत्‌ः इस उपमाका तत-तत्‌ श्रतियोंके उदा- 


हरणद्वारा प्रद्शन मा का हम १९८३ - ४ 
हानौ तु! इत्यादि सूत्रका अन्य व्याख्यान... «०. १९८७-३३ 
साम्परायाधिकरण ३३।१६॥१७-२८ [ब० १९९२---१९९७ । 
१६वें अधिकरणका सार, ... > न १९९२ - ६ 


सूज--साम्पराये ततेव्याभावात्तथा हन्ये ३१३।१६॥२७... ««.... १९९३-१ 


विषय परर्० पदूक्ति 
श्रुतिप्रामाण्यस यथाश्रुति देहसे उपसपंण जानना चाहिए... १९९४ - ३ 
अन्य शाखावाले पू्ेम ही सुकृत भौर दुप्क्ृतके हानकों कहते हैं... १९९५ -- ४ 


सूत्र--छन्दत उभयाविरोधात्‌ ३३।१६।२ ८ ३०६ ०३5 १९९६ - १ 
साधनावस्थामें स्वेच्छासे अनुछ्ठानके रिए भी पूर्बमें ही सुकृतादिका 

हान मानता चाहिये. ... 2) 5 १९९६ - १४ 

गवेरथवत्ताधिकरण ॥३१७२९-३० [ पृ० १९९८---२००१ ] 
१७वें अधिकरणका सार 3४५ हि यो १९९८ - ६ 
सूत्र-गतेरयवत्त्वमुमयथा ० ३३॥१७२९ मे 2 १९९८ - १३ 
देवयान मार्गके प्रयोजनवत्त्ककी विभागश: उपपत्ति हो सकती है. १९९९ - ६ 
सूत्र--उपपन्नस्तल्लक्षणा्थोपलव्घेलेकबत्‌ ३३३।१७।३० 2 २००० - १९ 
उभयथा व्यवस्था उपपन्न है. ... के सा त २००१ - २ 
अनियमाधिकरण ३|९।१८।३१ [ पु० २००२--२००८ ] 

१८वें अधिकरणका सार २३ न मर २००२ - ६ 
सूत्र--अनियमः सवासामविरोध:० ३॥३।१८।३१ ... २००३ -१ 
जिस श्र॒तिमें देवयान सुना जाता है, उसीमें उसका नियम किया 

जाता है [ पृवपक्ष ] ... 2 ०. २००४७-२ 
अभ्युद्य जिनका फल है, ऐसे सशुण उपासनाभोंकी सामान्यतः 

गति हो सकती है [ सिद्धान्त ] दो ... २००४-७ 
अनियमका स्वीकार करनेमें प्रकरणका विरोध नहीं है... २००५ - २ 
विद्याविशेपसे देवयानकी प्राप्ति होती है... “#... मल २००७ - ५ 

यावदाधिकाराधिकरण ॥३१९।३२ [ पृ० २००९-२० १८ ] 

१९वें अधिकरणका सार न हर ५98 २००९ - ६ 
सूत्र--यावद्धिकारमव ० ३॥३।१९।३२ बन 305 २०१० - १ 
इतिहास आदिके प्रामाण्यसे ब्रह्मज्ञानी भी अन्य शरीरका ग्रहण 

करते है [ पथपक्षल |. ... 02 ४5 २०११-६२ 
उक्त पवपक्षका परिहार "पे दल कि २०१२ - ६ 
ज्ञानसे कमंबीजका दाह होता है, इसमें श्रतिका कथन... २०१५ - ७ 
तत्वमसि इस श्रुतिका 'तत्त्वं मृतो भविष्यसि! ऐसा अर्थ नहीं हो 

सकता है. ... रा 22 «०. २०१८-०५ 


अक्षरध्याधिकरण ३३।२०।३३ [ पृ० २०१९--२१०२४ ] 
२०वें अधिकरणका सार शत इ् बे २०१९ - ६ 


विपय पृष्ठ पदक्ति 
सूत्र--अक्षराधियां त्ववरोधः० ३॥३२०३ ३ ४० ९ २०२० - १ 
पे ०] ९ +. 
अक्षरविषयक सब विशेषत्रतिपेधोंका सबंत्र उपसंहार करना चाहिए २०२५० - २ 


इयदाधिकरण ३॥३३।२१।३४ [ ए० २०२५--२०२९ ] 


२१वें अधिकरणका सार हल 5 कप २०२५ - ६ 
सूत्र--श्यदामननात्‌ ३।३।२१।३४ ..« ३४४ २०२७५ -- १४ 
ह्वा सुपणा' और 'ऋतं पित्रन्ती' इत्यादिसि अनेक विद्याएँ प्रतीत 

होती हैं [ प्पक्ष ]) .... कि «०. २०२६-०२ 
उक्त पूथपक्षके उत्तररूपमें विद्याकी एकताका स्थापन [सिद्धान्त] २०२४७ - ४ 


अन्तराधिकरण ३।३।२२।३५-३१६ [ पए० २०३०---२०३१५ ] 


२शवें अधिकरणका सार... 2 बह २०३० - ६ 
सूत्र--अन्तरा भूतग्रामवत्स्वात्मनः ३३३२३५ ... लक २०३० - १२ 
'यत््‌ साक्षादपरोक्षादूनहा' 'य आत्मा सवोन्तर:” इत्यादिसि एक. « 

विद्याका प्रतिपादन नहीं होता है ५३६ «०. २०३१-४ 
अनेक विद्याका प्रतिपादन नहीं होता है, परन्तु उन भ्रुतियोंसे एक 

ही विद्याका प्रतिपादन होता है न २०३२ - २ 
सूत्र--अन्यथा भेदानुपपत्तिरेति० ३३३।२२। ४ २०३३ - २३ 
यदि विद्याका भेद्‌ न साना जाय, तो भिन्नरूपसे जो श्रतियोंका पाठ 

है, उसकी उपपत्ति नहीं होगी, इसका परिहार ५ २०३४ - ८ 

व्यातिहाराधिकरण १३।२१३७ [ पएू० २०३६---२ ०४० ] 

२३वें अधिकरणका सार कि # हे २०३६ - ६ 
सूत्र--व्यतिद्यारों विशिषन्ति द्वीतरवत्‌ ३३३।२३॥२७ २०३७- १ 


तथो5हं सोजसो' इत्यादि व्यतिहारसे उभयरूप उपासना करनी 

चाहिए या एकरूप ? इस प्रकार संशय होनेपर एकरूप हो 

उपासना करनी चाहिए [पृवेपक्ष]) . ... «०. २०३७- १२ 
उक्त पू्वपक्तका खण्डन--उभयरूप उपासना करनी चाहिए,,,. २०३८ - ६ 


सत्याद्याषिकरण ३३३।२४४३८ [ प० २०४१--२०४७ ] 


२४वें अधिकरणका सार ३ कक «« , २०४१-६ 
. सूत्र--सेव दि सत्यादयः ३।३।२४।३८ & ५5६ २०४२ - १ 
'स यो हैतत' इत्यादिसे दो विद्याएँ प्रतीत होती हैं... .. २०४३-५ 


उक्त श्रुतिसे एक ही विद्या प्रतीत होती है... ००. २०४४ ७ २ 


विपय पृष्ठ पचक्ति 
'सैव हि सत्यादय: इस सूत्रके विपयमें कोई छोग अन्य अमिप्रायसे 
दसरा व्याख्यान करते हैं, उस मतका दिग्दशन करके उस्रका 


खण्डन ... *र४ नी नम २०४७६ - ४ 
कामाद्पिकरण ३३।२५।३९ [ ए० २०४८--१०५१ ] 
र२०घथें अधिकरणका सार ५ ७ कर २९०४८ -+ ६ 
सूत्र--कामादीतरत्र तन्न० ३।३।२७५३९ बन न २०४८ -+ १२. 
अथ यदिंदमस्मिन! इत्यांदिसे एक ही विद्या उक्त होती है .... २०४९ - ८ 
एक ही विद्या है, उसमें अनेक युक्तियोंका कथन ,०. २००५० ०२ 
आदवराधिकरण ३॥३।२६॥४०-४१ [ छ० १२०५२--२०६० | 

श६वें अधिकरणका सार ०४ पक का २०५२ - ६ 
सूत्न--आंदरादलोपः ३॥३।२६।४० ३६ २००२ - १३ 


तथद्नक्तम इत्यादिसे भक्तागमनके संयोगका श्रवण होनेसे और 
भक्तागमनके फेचल भोजनाथ होनेसे भोजनका लोप होनेपर 


प्राणाग्निहात्रका छोप होता है [ सिद्धान्त | ४७४ २०५०४ - ९ 
ग्तहोत्रका छोप नहीं होता है [ एवेपत्ञ | ,.. ,... २०५४-३ 
सूत्र--उपस्थिते5तस्तद्वचनात्‌ ३।३॥२६।४१ ६७८ ५०४ २०५६ - २३ 
उस पृ्वपक्षका उत्तर--अगमिह्लेत्रका छोप होता ०. २०५७ - २ 
वरन्चिधरिणधिकरण ३॥३।९७।४ २ [ घृ० २०६१---२०७० |] 
शव अधिकरणका सार... पा कि २०६१ - ६ 
सूत्र--तन्निधोरणानियमस्तदृदृष्टेः० शश।रेज४र ... न २०६२-॥१ 

ओमित्येतदक्षर०” इत्यादिसे प्रतिपादित क्मोश्रित विज्ञान पणमयीखके 

समान नित्य है [ पूवपक्ष ] मे नर २०६३-०२ 
उक्त विज्ञान नित्य नहीं है [ सिद्धान्त]. ... .. २०६४-५ 
नित्य नहीं है, उसमें श्रतिका उपन्यास पे हा २०६४ - ७ 
जैसे फलफे संयोगसे क्रत॒व्यपाश्रय भोदोहनादि अनित्य हैं, वेसे ही 

उद्बीथ आदि उपासनाए भी हें ०३ की २०६९ - ६ 

भदानाधिकरण ३॥३|२४।४३ [ छघ० २०७१--१०८४१ ] 

२८वें अधिकरणका सार गे े कि २०७१ - ६ 
सूत्न--अदानवदेव तदुक्तम ३३३२४।४३ ब<; २ २०७१ - १४ 


वायु और प्राण भिन्न नहीं हैं [ पू्वेपक्ष ४ 708 - २०७३ - २ 


विपय 
वायु और प्राण भिन्न ही हे [ सिद्धान्त ] 
वायु और प्राण भिन्न हैं, इसमें शरतिरूप प्रमाणोंका कथन... 


लिब्लभूयस्त्वाधिकरण ३।३।२९॥४ ४-५ 


२९वें अधिकरणका सार कर १३४८ 28: 
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उक्त पृ्वेपक्षके दढीकरणमें प्रकरण रूप प्रमाणका कथन 
सनत्न--अतिदेशात ३।३।१९।४ ६ 3 
मनश्रित्‌ जादि स्वतन्त्र नहीं हैं, उसमें अतिदेशका कथन... 
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मनश्रित्‌ आदि स्वतन्त्र ही हैं [ सिद्धान्त ] ... 2 
सूत्र--दर्शनाथ शर।र५४४८.... ५» हे 
उन अग्रियोंके स्वातन्ज्यमें लिक्न भी है...#,., ही 
सूत्र--श्रुद्मादिवलीय स्त्वाध्च न वाधः ३।३२५।४९ .. मर 
प्रकरणके दुर्बंछ होनेस लिक् आदिका बाघ नहीं दो सकता है. 
श्रुति, लिहः आदिका प्रद्शन ,«« हे ५३४ 
सूत्र--अनुबन्धादिश्यः ३।३।२९।५० «०० न 
प्रकरणका उपमदेन करके मनश्रिदर आदिका स्वातन्ध्य दो मानता 
चाहिए २5५ ब्बर न 
अनुबन्धशब्दके भथंका कथन ««- ४३६ ५४४ 
अनुचन्धादिमें आदि्शिब्दसे अतिदेशादिका ग्रहण है शक 
सून्नस्थ अज्ञान्तरप्थक्त्ववत्‌' पद्‌की व्याख्या ० 
सूत्र--न सामान्यादुष्युपलब्धे० ३॥३२९५१ ह व 
सानस पात्रके समात ससश्रित्र आदि क्रियाके अक्ञ हैं, ऐसा 
स्वीकार नहीं करना चाहिए... पे 
सूत्र--परेण च शब्दस्य ताहिध्यम्‌ू० ३१३२९५९ ,.. ९४४ 
अर बाव छोक' इत्यादि त्राह्मणमें केबल विद्याविधि ही प्रतीत 


होती है. .... कम 


रे 
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विपय प्र्०ट. पर्वनक्त 
एकात्याधकरण ३॥३।२०।५३२-५४ [ पृ० २१०६-- २१४१७ ] 
१०वें अधिकरणका सार 2 रे ५9 ४१०६ - ६ 
सूत्र--एक आत्मनः शरीरे सावात्‌ ३३३३०॥५३ ««» रा २१०७ - १ 


बन्ध और सोज्ञाधिकारके साधनके लिए देहातिरिक्त आध्मा का साधन २१०७ - १२ 
पृदात्मदर्शी शरीराकारसे परिणत प्रथ्च्यादि भ्रूतोंमें ही चैतन्यका 


स्वीकार करते है रे हे २९०९ - ८ 
देहमें ही चैतन्य है---इसमें अन्चय और व्यत्रिक प्ख २११०- ६ 
सूत्र--व्यतिरिकस्तद्धावाभावित्वानज्र० ३॥३।३००४ ... ३६४ २१११ - १८ 
शरीरसे आत्माका अच्यतिरेक नहीं है न 2 २११२ - २ 
भौतिक विषय हैं, अतः चेतन्य उनका धर्म नहीं है ... २११४-३३ 
पदीपके ससान शरोर उपलब्धिका उपकरणमात्र है शा २११६ ०-० ४ 

अज्ञववषद्धाधिकरण 8|8। २९५५-१६ [ एप० ९११७---२१२४ ] 
३१वें अधिकरणका सार २४ हि के २११७ - १३ 
सूत्न--अक्षाववद्धास्तु भें शाखासु ० है १३ ३३ है| | ्भ्न ०७ हु है| हे ८ “८ १ 


कर्मौद्नाश्रित उपासनाएँ स्वशाखास्थ उद्गीादियें विहित हैं [पृ्वपक्ष]) २११९ - ६ 
पृर्वीक्त उपासनाएं सब शाखाअओर्में अनुबृत्त होती हे [सिद्धान्त] २१२० - ६ 


सत्र--मन्न्रादिवद्वाइविरो धः ३१३।३१॥ 2८ बढ २१२१ - १८ 
अन्य शाखामें विहित उपासनाओंका अन्य शाखामें होना, विरोध 

संहा है *०० ##« पल ०४७ ०१२५२ - २ 

यूमज्यायस्तवाविकरण ३३३२।५७ [ घु० १११५५-- २१३५ ] 

३२वें अधिकरणका सार 5 233 9३ २१२५ - ६ 
सूत्र--भूम्तः कतुवज्ज्यायस्वमू० ३श३१श५७.,,  ,_... २१२६ - १ 
आ्राचीनशाल औपसन्यवः” इत्यादिसे व्यस्त उपासनाएँ प्राप्त होती हैं. २९११७- १८ 
उक्त श्रुतिमें समस्त वैश्वानरकी उपासना विव्षित है ««.. २११८-०५ 
ज्यायस्वशब्द्स व्यस्तोपासना भी सूत्रकारको अभिमत है, ऐसा 

कुछ छोगोंका अभिम्राय है, वह भसड्भत है «०. २१३०-३६ 


शब्दादिभेदाधिकरण ३ै३|३३५८ [ पए० २१३१-- २१३७ ] 
श्श्थें अधिकरणका सार... का क २१३१ - १८ 
स॒नत्न--नाना शब्दादिसेदात्‌ ३।३।३ ३५८ हब ४ २१३२ - १ 
सनोमसय: इत्यादि श्रतियोंसे उक्त गुणोंका अन्यत्र--अपनी शाखामें 
और परशाखाओंमें--उपसंहार करना चाहिए [पू्रपक्ष] २१३२ - १३ 
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विपय पृष्ठ पयुक्ति 
वेय एक है, तो भी सगुण विद्याका भेद मानना चाहिए [सिद्धान्त] २१३३ - ८ 
शब्दके भेद्से विद्याका भेद्‌ क्यों माना जाता है बा २१३४ -५ 

विकल्पाधिकरण है।३३४।५९ [ पू० २ १४२ ] 
३४वँ अधिकरणका सार के 23 की २१३८ - ६ 
सन्न--विकल्पो5विशिष्टफलत्वात ३।३।३४॥५९ जे आक २१३९ - १ 
विद्याओंका समुच्चय है [पृ्वेपक्त] श ... २१३९- ८ 
विद्याओंका समुच्यय नहीं है, परन्तु विकस्प है. [सिद्धान्त] २९४० - १० 
काम्यापिकरण ३३३५।६० [ प्ृ० ११४२---२१४४ ] 

3१५४ अधिकरणका सार .... पर ५2५ २१४५ - १७ 
सूत्र--का म्यास्तु यथाकाममू० ३॥३॥२५॥६० गम ४४६ २१४३ - १ 
प्रतीक उपासनाओं में यथेष्ट विकल्प या समुश्यय है «०. २१४३- १२ 

यथाश्रयभावाधिकरण ३११६।६१-६६ [ ए० ११४५---२११५४ ] 
३६वें अधिकरणका सार सा ५८ श २९१४५ - ६ 
सन्न--अश्लेपु यथाश्रयभावः ३।३॥३६।६१) बन न २१४५ - १३ 
कर्माज्ञ उद्बीथमें आश्रित व्पासनाएँ समुधयसे होती हैं. ,... २१४६- २ 
सूचर--शिटेथ ३३३६।६२ ९०२ २४४ २१४७ - १ 
स्तोत्रके समान आश्रित उपापनाएँ तीनों बेदोंम होती है. ... २१४७ - ७ 
सूत्र--समाहारातू ३।३।३६॥६ ३ लक की ] २१४८ -+ 3 
होतपदनाद्धेव' श्त्यादिसि भी उक्त उपासनाओंका समुश्चय ज्ञात 

होता है गा पे ५०४ २१४८ - ७ 
सत्र--गुणसाधारण्य श्वतश्व ३।३।३ ६६४ दर २१४९ - १६ 
तेनेयं च्रयी विद्या' इत्यादिस तीनों बेदोंमं साधारणतया भोकारका 

श्रवण है. लि कक .... २१४९ - २० 
सूत्र >च वा तत्|लदभावाश्रतः ३।३।३६।६५ - .,.« २१५१ « १ 
आश्रित उपासनाओंका समुच्य नहीं होता है. [ सिद्धान्त |] २१०५१ - १२ 
सूत्र--दशनाथ ३॥३३६॥६६ . .«« न २१०१ - १९ 
उपासनाओंका असहभाव श्रुति दिखछाती है. ७०. २१५४ - १ 
तृतीय अध्यायके चतुथपादका प्रारम्भ ५४४ २१००५ - ९ 

प्रुषार्थापिकरण ३ै४।१॥१-१७ [ पृ० २१५५--२१८१ ] 

(मे भधिकरणका सार कर हे न २१५५ - ८ 


सूत्र--गुरुपार्थाइतः शब्दादिति बाद्रायण: ३॥४।१।१ . »» .. २३१५६- १ 


विपय 
कि न हे कप लक 
वेदान्तविदिित आत्मज्ञानसे पुरुषा4--मोक्त होता है 
सत्न--शेपत्वात्पुरुपाथवादो ० ३१४॥१॥२ 4४२७ कर 


आत्माके कर्ता होनेसे उसका ज्ञान भी फर्माह् है 


देहातिरिक्त भाष्माका ज्ञान वैदिक कर्मोंसे अन्यत्न अनुपयुक्त है 
सन्नन-ल्ञआचारदशनात्‌ ३॥४॥१।३ ००० 
जनको ह वैदेहो ०” इत्यादि श्रति भी न्रह्मज्ञानीके भी कर्मोका दिग्दशन 
कराती है हो प न 
सत्र--तच्छृतेः ३।४।१॥४ नह का रा 
यदेव विद्यया करोति' इत्यादि श्रुति सी केवल विद्या पुरुषाथ- 
हेतुल्का खण्डन द्वी करती है जे कम 


सन्न--सममन्वारम्मणात्‌ ३ +४॥१॥५  ««« ब््ड लहर 
त॑ विद्याकर्मणी समन्वारभेते! इस श्रतिसे विद्यामें कमंका साहित्य- 
बोध होता है, इससे भी विद्या कमंकी अंग 
सन्न--तद्ग तो विधानात्‌ ३।४॥१॥६ कि ४४६ 
आचायकुलाहेद्मधीत्य' यह श्रुति भी विद्याको कमोंग कहती है 
सत्र--नियमसाच्च ३॥४।१॥७ 3०३ 
विद्याको कर्मांग माननेम चर ज्षेवेह' इत्यादि श्रति प्रसाण है ... 
सत्र--अधिकोपदेशाज्ञ ० ३।४१॥८ ४४ लक 
जेपसात' इत्यादिसे विद्याकों कर्माज्ञा कहा गया है, वह असंगत 
हद [ सिद्धान्त ] ढ ०० 


] >> 


विद्याके कर्मा न्वत्वके खण्डनमें प्रमाण न न 
शत््नु--तुल्य तु दशनस्‌ ३॥४॥१॥९ न्किय ००० 

आचारके दशा नसे विद्यामें कमोइझत्वका प्रतिपादन नहीं होता 

सत्न--असावत्रिकी ३॥४)१॥१० ० कर 


यदेव विद्यया करोति' इत्यादि श्रति सब विद्याओंकों विषय नहीं 
करती 


कक क0क 9५ १७० 


यृत्न--विभागः शतवत्‌ ३॥४॥।१॥११ ढ्०्न ००० 
त॑ विद्याकर्णणी इत्यादिका परिहार. ... 23६ 
सन्न--अध्ययनमात्रवृत: ३।४)१।१२ हि 9०० "००० 
अध्ययन किये हुएको कर्मविधि है हित 
सन्न--नाविशेषात्‌ ३॥४॥ ११३ 3३5 ४ 
कु जेवेह' इत्यादिमें विद्वानका श्रवण नहीं है ... 


सूत्र-ध्ठुतग्रेड्चुमतिवा ३१४।१॥१४ का 29% 
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विपय 

क्‌ ०५७. १ तिमें 45 ». थ्‌ 
बन्नंवेह! इस अ्रतिमं विशेषका कथन मल हे 
सत्च---छामकारेण चेके ३४॥१॥१५ मि गे 
कुछ छलांग इृच्छास प्रज्ञा आदिका त्याग करत डे 5 
सूत्र--उपमर्द व ३।४।१।१६ जा 
अविद्याकहृत कसका विद्याके सामथ्यस लोप हाता है ७४% 

त्र--ऊध्वरेतःसु च शब्दे हि ३४।१॥१७ 6 


पारित्राज्यमें विद्याका श्रवण होनेसे भी विद्या कर्मकी अंग नहीं है 


एप पडूक्ति 
२१७८ - २ 
२१७८ - २६ 
२१७९ - ६ 
२१८० - १३ 
२९१८० - २२ 
२१८१ - १७ 
२१८२ - २ 


परामशाएधकिरण २॥४।२।१८-२० [ पृ० २१८४--२२०८ ] 


र्य अधिकरणका सार ( प्रथम वर्णक ) 

».. 9». » (टितीय वर्ण) ... पा! 
सृत्र--परामश जैमिनिरचोदना० ३४२१८. .,, 

त्रयो धमस्कन्धाः' इत्यादि वाक्य पारिब्राज्यका विधान नहीं करता है 
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[ २७ ] 
विपय 
जैमिनि मुनिका मत है कि स्वके जो सर्वेज्षत्व आदि भिन्न रूप-- 
धर्म हैं, उन रूपोंसे मुक्त सम्पन्न होता है... 
-सूत्र--चितितन्मान्रेण ० ४।४३।६ हम] 
>यद्यपि भपहृतपाप्सत्य, सर्वज्षत्व आदि घर्म भिन्न-से निर्दिष्ट होते हैं 
तो भी शब्द्विकल्पसे ही वे होते हैं, अतः भिन्‍न नहीं हें 
इससे स्वका--भात्माका चैतन्यमात्र जो शुद्ध रूप है, उस 
रूपसे सम्पन्न होता है, ऐसा औडुलोमि आंचार्य मानते हैँ. 
- सूत्र--एवमप्युपन्यासातू० डडाशा७ न 
अवस्थाभेदसे ब्रह्ममें दोनों रूप रहते हैं..#.- श 
संकल्पापिकरण ४|४।०।८- 


थे भधिकरणका सार शा कि 
सुत्न--सकल्पादव तु तच्दरुत ४)४।४। ८ न डे 
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तृतीयाध्याये तृतीयः पादः । 
[ अन्न परापरत्रह्मविद्यागुणोपर्सहा रविवरणम्‌ ] 
[ १ सर्ववेदान्तग्रत्ययाधिकरण स्ू० १-४ ] 


सर्ववेदेप्वनेकत्वमुपास्तेरथवेकता । 
अनेकत्व॑. कॉधमादिनामधर्मविभेदत! ॥ १ ॥ 
विधिरूपफलेकत्वादेकतल नाम न श्रुतम्‌ । 
शिरोत्रताख्यधमस्तु स्वाध्याये स्यान्न वेदने% ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह--सब वेदान्तोंमं उपासना अनेक हूँ अथवा एक है ! 
पूर्वपक्ष--सबर वेदान्तोंमें उपासना अनेक दूं, क्योंकि कौधुम आदि नाम और 
शिरोज्त आदि धर्म मिन्न-मिन्न हैं । 
सिद्धान्त--सब वेदान्तोंम उपासना एक है, क्योंकि विधि, रूप और फल एक है, 
और नाम श्रुतिप्रतिपादित नहीं है, उसी प्रकार शिरोत्रतक्षण धर्म स्वाध्यायका अक्ञ 
है, उपासनाका अज्ञ नहीं है, अतः उपासना अनेकविध नहीं है । 


# सारांश यद्द ऐ कि छान्‍्दोग्य और वुद्ददारण्यकर्मे पन्चाझिकी उपासना चुनी जाती है, वद एक 
नहीं है, क्योंकि नामका भेद है--'कौशुम” यह छान्दोग्यगत उपासनाका नाम दे और “वाजसनेयक! 
बुद्दारण्यकगत उपासनाका नाम ६। इसी प्रकार अन्य उपासनाओंम भी योजना करनी चाद्दिए। धर्मका 
भेद भी उपासनाभदका घोतक ऐ, और वह 'शिरोजत” नामसे 'तेपामेवैत्ां जद्यविद्यां वदेत? इत्यादि मुण्डक- 
ब्रतकी शाखामें सुना जाता है। शिरोज्रतका अर्थ ऐ--वेदबतविशेष, जो कि अथरव॑णशाखा- 
ध्यायियोंके प्रति विद्वित है दूसरेकि प्रति विद्वित नहीं हे, इससे शाखाके भेदसे उपासनाका भेद ऐ, यह 
अवश्य मानना होगा । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कइते एँ--शाखाका भेद होनेपर भी विधि आदिका 
भेद न होनेसे उपासना भिन्न नहीं होती है, क्‍योंकि “यो द वे ज्येए्ठं च! इत्यादि छान्दोग्यमें जैसी प्राणविधि 
कही गई है, वैसी दी दृहदारण्यंकर्मे मी कद्दी जाती है, उसी प्रकार थु, पर्जन्यं आदिं पशन्चामि वियाका जो 
स्वरूप है, वद दोनों शाखाओंमें समान है। “ज्येप्श्न इ'वे ओएश्व! :इत्मादि' जो आणोपासना- 
का फल है, वह दोनों शाखाओर्मे समान छ । कौथुम .आदि भेदोंका जो उदाहरण दिया गया है, वह 
श्रुति द्वारा अभिद्वित नहीं है, किन्तु केवल पढ़नेवाले ही उस-उस शाखाके प्रवर्तक मुनियोंके नामसे 

: उनका व्यवहार करते हैं। शिरोजतलक्षण जो धर्ममेद कहा गया है वद भी अध्ययनविषयक ही है 
उपासनाविषयक नहीं है, क्योंकि 'नेतदचीणजतोडपीते” इत्यादिसि अध्ययनका धर्म माना गया है। 
इससे--ऐक्यद्वेतुके सद्भावसे और भेदहेतुके अभावसे शाखाभेदप्रयुक्त उपासनाका भेद नहीं: दे। 

३२३२ 
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सर्ववेदान्तप्रत्ययं चोदनाथविशेषात्‌ ॥ १ ॥ 


प्दच्छेद---सर्ववेदान्तप्रत्ययम्‌ , चोदनाबविशेषात्‌ । 

पदार्थोक्ति--सर्ववेदान्तप्रत्ययसू--सर्वैवेदान्तेस्यः---प्रतीयमाने शाण्डिल्यादु- 
पासनजातम्‌ [ न भिथते, कुतः £ ] चोदनाबविशेषात्‌ू--चोदनादीनां तुस्यलात्‌ | 
[ चोदनादीत्यत्रादिना संयोगरूपसमाख्या गृह्मन्ते, तत्र यथा सवोसु शाखासु 
“अन्निहोत्रं जुहुयात” इति चोदनाया अविशेषान्नित्यामिहोत्रमेकमेव तथा यो ह वे 
ज्येप्तन्न! इत्यादिचोदनाया वाजसनेयिनां उन्दोगानाश्व तुल्यत्वादेकेव प्राणविंधा 
सर्वेषां शाखिनामित्यथः ] | 

भाषाथै--सव वेदान्तोंसे प्रतीयमान शाण्डिल्यादि---उपासना मिन्न नहीं है, 
किससे ? चोदना आदिके अविशेषसे । “चोदनादि” इसमें आदिशब्दसे संयोग, 
रूप और समाख्याका ग्रहण होता है। जैसे सभी शाखाओंमें “अग्निहोत्र जुहुयात! 
इस चोदनाके सामान्यसे अभ्निहोत्र एक ही कर्म है वैसे, वाजसनेयी और उन्दोगोंके 
मतमें “यो ह वे ज्येष्ठन्न” इत्यादि चोदनाके अविशेषसे एक ही ग्राणविद्या सभी 
शाखियोंके मतमें है, ऐसा अर्थ है। 

साष्य 
व्याख्यातं विज्ञेयस्प ब्रह्मणस्तत्वम्र । इदानीं तु प्रतिवेदान्त विज्ञानानि 
भाष्यका अनुवाद 
विज्ञेय त्रह्मके वत््वका व्याख्यान किया जा चुका है, अब प्रत्येक वेदान्तमें विज्ञान 


रज़यमा 
3» विध्नविनाशनाय नमः ॥ 
मा्तेण्ड ध्वान्तनाशाय तिलकस्वामिनं मुद्दे ॥ 
विष्नेश विध्नविध्वस्त्ये प्रणमामि मुहुमहुः ॥ १ ॥ 
ब्रह्मस्वरूप॑ निधोरये तज्जञानसाधनोपासनास्वरूपस्‌ आह--सर्ववेदान्तमप्रत्यय 
चोदनाग्वविशेषादिति । पादसज्ञतिम्‌ आह--व्याख्यातमिति । पूर्वपादे तत्त्व- 
रतमयाका अनुवाद. ै 
अज्ञानान्धकारके नाशके लिए मारतेण्ड--सूयको, आनन्दके लिए श्रीस्कन्दस्वामीको और 
विश्ननाशक्के लिए गजाननको वार-वार नसस्कार करता हूँ ॥१॥ 
ब्रह्मलरूपका निधोरण करके उसके ज्ञानका साधन जो उपासना है, उसका खरूप 
कहते हैं---सर्ववेदान्तम्त्यय॑ चोदनागविशेषात्‌”” इति । पादसज्नति कहते हैं--- व्याख्यातम्‌”” 
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भाष्य 
भिच्चन्ते न वेति विचाययते। नल्ु विज्ञेयं ब्रह्म पूर्वापरादिभेदरहितमेकरस 
सैन्धवधघनवद्वधारित तत्र कुंतो विज्ञानमेदामेद्चिन्तावतारः। नहि 
कर्मबवहुत्ववदू ब्रह्मवहुत्वमपि वेदान्तेषु प्रतिपिषादयिषितमिति शक्ये वक्‍तुस्‌, 
ब्रह्मण एकत्वादेकरूपत्वाच् । न चेकरूपे ब्रह्मण्यनेकरूपाणि विज्ञानानि 
सम्भवन्ति, नह्न्यथाओ्थोडन्यथा ज्ञानमित्यभ्रान्त भवति । यदि पुनरेक- 
भाष्यका अनुवाद 
मिन्न है अथवा नहीं ? इसका विचार किया जाता है | परन्तु पूर्व, अपर आदि 
भेदसे रहित और सेन्धवघनके समान एकरस विज्ञेय त्रह्ममा अवधारण . 
किया गया है, उसमें विज्ञानके भेद या अभेदके विचारका असझ्ड केसे हो सकता 
है । क्‍योंकि बह्मके एक और एकरूप होनेसे कर्मबहुत्वके समान त्रह्मके बहुत्वका 
: प्रतिपादन वेदान्तोंमें अभीष्ट है, ऐसा नहीं कहा सकता। और एकरूप ब्रह्ममें अनेक 
विज्ञानोंका होना संभव भी नहीं है, क्योंकि अन्य प्रकारका अर्थ और अन्य 
प्रकारका विज्ञान अश्रान्त--यथार्थ नहीं होता है। यदि एक बह्यममें अनेक 
रत्ग्रसा 
म्पदा्थविवेक: कृतः, इह तत्फरू वाक्याथज्ञानम्‌_ आनन्दादयः प्रधानस्य! 
(ब० सू० ३।३॥१ १) इति सूत्रेणापुनरुक्तापेक्षिततत्पदतद्वाच्या्थोंपसंहारेण निधीर्यते 
इति फलरूफलिभावः संगतिः । सगुणवाक्यार्थविद्यायिन्ता तु तह्विद्यानां चित्तैकाअबद्वारा 
निर्गुणशानसाधनत्वात्‌ क्रियत इति मन्तवब्यम्‌ । सम्प्रति निर्शुणज्ञानमेदामेदविचार- 
विषयत्वेनोक्तम्‌ इति मन्वानः आक्षिपति--नन्विति | वेचभेदे विद्यामेदचिन्ता स्यात्‌, 
व्रक्णस्तु वेचस्थेक्यात्‌ न चिन्तावसर इत्यथः । बद्लैक्येडपि धर्मभेदात्‌ चिन्ता इत्यत- 
आह-एकरूपत्वाचेति। निर्धमत्वादू इत्यथः । एकरूपेडपि ब्रह्मणि अनेकप्रकारसम्भ- 
रत्व्रभाका अनुवाद 

इबत्यादिसे । पूर्वपादमें 'तत” और 'त्वम? पदके अथका विचार किया गया है, इस पादमें उसके 
फल वाक्यार्थज्ञानका 'आनन्दादयः अ्रधानस्य” इस सूत्र द्वारा अपुनरुक्त--पूवमें अकथित और 
अपेक्षित 'तत” पद और तत्पदवाच्य अर्थका उपसंहारसे निधोरण किया जाता है, 
इससे फलफलिभाव संगति है। सग्रुण वाक्यार्थकी चिन्ता तो चित्तके ऐकाथ्यविधान द्वारा 
निशुण ज्ञानका साधन है, इसलिए इस विद्याका विचार किया जाता है, ऐसा समझना चाहिए । 
निशुणज्ञान भेदसिदविचारके विषयरूपसे कहा गया है, ऐसा माननेवाला अब आक्षिप करता 
है--“ननु” इत्यादिसे । वेयका भेद होनेपर विद्याके भेदका विचार होगा, परन्तु अह्यरूपी 
वेय एक ही है, अतः विचारका अवसर नहीं है, ऐसा अर्थ है। त्रह्मके एक होनेपर भी धर्मके 
भेदसे विचार हो सकता है, इसपर कहते हैं---“एकरूपत्ाच” इत्यादिसे.। निधम्म दोनेसे, 
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स्मिन्‌ व्रह्मणि बहूलि विज्ञानानि चेदान्तान्तरेषु ग्रतिपिषादय्िपितानि तेपामे- 
कमश्रान्त आव्तानीतराणीत्यनाश्रासग्रसज्ञो वेदान्तेष । तस्मान्न तावत्‌ 
प्रतिवेदान्त त्ह्मविज्ञानमेद आशड्डितुं शक्पते । नाप्यस्य चोदनाचविशेषा- 
दमेद उच्येत, ब्रह्मविज्ञानस्थाचोदनालक्षणत्वात्‌ अविधिग्रधानेहिं वस्तु- 
परयेवसायि भिन्नह्वाक्यत्रल्नविज्ञान जन्यत इत्यवोचदाचायः 'तत्तु समन्वयात्‌' 
(त्र० छू० ११४) इत्यत्र | तत्‌ कथमिसां भेदामेदचिन्तामारसत इति.। 
तहुच्यते--समुणत्रह्मविषया प्राणा दिविपया चेय॑ विज्ञानमेदामेदचिस्तेत्यदोपः । 
ः भाष्यका अनुवाद ह 
विज्ञानोंका अन्यान्य वेदान्तोंसें प्रतिपादन करना अभीष्ट हो, तो उन्तमेंसे एक 
अश्ान्त--भ्रमरहित है और अन्य श्रान्त हैं, इस प्रकार वेदान्तोंमें अविश्वासका 
प्रसंग आवेगा | इसलिए प्रतिवेदान्तमें त्रह्मविज्ञानका भेद है, ऐसी आशज्ढा नहीं 
की जा सकती है। इसी प्रकार चोदना आदि्कि अविशेषसे वेदान्तोंमें विज्ञानों- 
का अभेद्‌ कहा गया है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि प्रह्मविज्ञान चोदना- 
रूप नहीं है | जिनमें विधि प्रधान नहीं है और जिनका वस्तु पयेवसान होता है, 
ऐसे त्रह्मवाक्योंसे श्रह्मविज्ञान उत्पन्न होता है, ऐसा आचाय्यने तत्तु समन्वयात्‌! 
सुत्रमें कहा है। यदि ऐसा है, तो यद्द भेदासेद-विचार क्‍यों किया जाता है 
इसपर कहते हँ--विज्ञानके भेद और अभ्ेदका यह विचार सशुणत्रह्मविषयक 


रत्ग्रभा 
वादू भेदशह्ला इत्यत आह--न चेत्यादिना । पूर्वपक्षे ज्ञानमेदशह्लानुपपत्तिमुक्त्वा 
चोदनाबमेदात्‌ ज्ञानामेद इति सिद्धान्तोडपि अयुक्त इत्याह--नाप्यस्थेति | एवं 
पादारम्मम्‌ आक्षिप्य समाधत्ते--तदुच्यत इति । संशुणविद्यास्वेव भेदामेदचिन्ता 
क्रियते, निर्गुणविद्यायां ल्वैक्य॑ सिद्धमिति वाच्याथरूपग्ुणोपसंहारमात्र क्रियते 
वाक्या्थनिर्णयाय इति भाव: | पश्चाम्तिमाणदहरशाण्डिल्यवैश्वानरादिविद्या मिथो भिन्ना 
रलगमसाका भवुवाद 
ऐसा अर्थ है। ब्रह्म एकरूप हे, तो सी उसमें अनेक ग्रकारके धरम्मका संभव : होनेसे भेंदकी 
का होगी, इसपर कहते हैं--न च” इत्यादिसे । पूर्वपक्षमें ज्ञानमेदकी शंका अजुपपन्न है, 
ऐसा कहकर चोदना आदिके अंमेदसे ज्ञानका अभेद है, यह सिद्धान्त भी युक्त नहीं हें, 
ऐसा कहते हैं--'नाप्यस्य” इत्यादिसे । इस ग्रकार पादके आरम्भपर आंक्षप करके समाधान 
करते हैं---तदुच्यते” इत्यादिसे। सशुणविद्यारें ही भेदाभेदकी चिन्ता की जाती है, 
निर्गुण विद्यामें तो ऐक्य सिद्ध है, अतः वाक्यार्थका निणय करनेके लिए वाच्यायरूप गुणका 


आधि० ? सू० १) शाह्डरभाष्य-रंत्न॑प्रंभा-भाषान्ुवादसहित १८४९ 


35 5ञ5ट 3न्‍ 5 55 4 3न्‍ वध 3ध 3 3ढ 3 


भाण्य 
(पु + + 0६ कप 
अन्न हि कमंवद॒ुपासनानां भेदामेदी संभवतः कर्मवदेव चोपासनानि दृए- 
फलान्यच्टफलानि चोच्यन्ते, क्रममुक्तिफलानि च कानिचित्‌ सम्यग्ज्ञानो- 
साषण्यका अनुवाद 
और प्राणादिविपयक है, इसलिए कोई दोप नहीं है, क्‍योंकि यहां कर्मके समान 
उपासनाओंका भेदासेद संभव है और कर्मफे समान ही उपासनाएँ दृष्टफल 
देनेवाली और अद्ृष्टफल देनेवाली फहलमती हैं | और कई एक सम्यगज्ञानकी 
रलगभा 
इति नानाशव्दादिभेदाद! (ब्र० सू० ३।३।५८ ) इल्यत्र वक्ष्वते । अन्न 
तु मिथो भिन्नास्ताः कि प्रतिशाख भित्न्ते न वा इति नामादिभेदाबोदनादविशे- 
' षाच्च संशयः । पूर्वपक्षे विद्यामेदाद्‌ गुणानुपसंहारः । सिद्धान्ते तु अभेदादुपसंहार 
इति फलमेद: । पूर्वतन्त्रे शाखान्तराधिकरणपूर्वपक्षसूत्रम्‌ 'नामरूपधर्मविशेषपुनरुक्ति- 
निन्दाशक्तिसमाप्तिवचनग्रायश्रित्तान्याथदर्शनाच्छाखान्तें. कर्ममेद: . स्याद! 
जै० सू० २।४।८) इति। तत्नोक्ता हेतवः--नामादयो विद्यामेदा्थमिहोच्यन्ते-- 
“अथष ज्योतिरथेष सर्वज्योतिरितेन सहसदक्षिणेन यजेत” इत्यत्र प्रकृतज्योतिष्टोमा- 
नुवादेन सहसदक्षिणास्यगुणविधिमाशड्क्य ज्योतिरितिपदस्य कमीान्तरनामत्वसम्भवे 
ज्योतिष्टोमरक्षकत्वायोगादथ्रैति प्रकरणविच्छेदान्च ज्योतिष्टोमात्‌ कर्मान्तरं विश्िष्ट- 
दक्षिणाक॑ विधीयत इति नाम्नः क्ममेदकत्वमुक्तम्‌ । ज्योतिराद्ष्विति--आदिप- 
देना55ध्वरयव हौत्रमिति संज्ञामेदात्‌ कर्ममेदो ग्राह्मः | तप्त क्षीरं दध्ना कठिनम्र्‌ 
रत्वग्रभाका. अनुवाद 
केवल उपसंहार किया जाता है, ऐसा भाव द्वै। पंचाभिविद्या, प्राणविद्या, दहरविया, वैश्वा- 
नरविया आदि विद्याएँ परस्पर भिन्न हैं, ऐसा 'नानाशब्दादिभिदात्‌” इस सूत्रमं कहा जायगा । 
यहाँ तो परस्पर भिन्न वे विद्याएँ क्‍या अत्येक शाखामें भिन्न हैं या नहीं ? इस प्रकार नाम आदिके 
भेदसे एवं चोदना आदिके समान होनेसे संशय होता है। पूर्वपक्षमें विद्याके भेदसे गुणोंका 
अनुपरसंहार फल हैं, तिद्धान्तमें तो विय्ाके अमेंदसे गुणोंका उपसंहार फल है, ऐसा फलसमें भेद है । 
पूव॑तन्त्रमें--प्रवेमीमांसामें शाखान्तर अधिकरणमें पूर्वपक्ष सूत् इस प्रकार है--“नामरूपधर्म- 
विशेष०? इत्यादि । उसमें कहे गये . देतु---नाम आदि विद्याके भेदके लिए यहां कहे जाते 
हँ--'अभेप ज्योतिरथप०? इल्यादिमें प्रकृत- ज्योतिशोेमका अनुवाद करके उसके सहस्त- 
दक्षिणाख्य” ग्रणके विधानकी आशंका करके ज्योति: यह पद अन्य कमका नाम हैं, ऐसा सभव 
होनेसे उसका लक्षणासे ज्योतिष्ठोम अर्थ करना युक्त नहीं है और अथपदसे प्रकरणका भी 
विच्छेद होता है, अतः अग्निष्ोमसे अन्य कर्म, जो विशिष्ट दक्षिणावालला है उसका विधान द्ोता 
६, इस प्रकार नाम कमभेदक है, ऐसा पूव॑तन्त्रमें कहा है । ज्योतिरादिषु इसमें आदि पदसे 
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भाष्य 
टत्तिद्ारेण ! तेप्वेणा डिन्ता संभवति--किं प्रतिवेदान्त विज्ञानमेद आहो 
भाष्यक्षा अनुवाद 
स्लत्तिद्ारा ऋमस॒ुच्तिताप फलके लिए हैं। उनमें यह सन्देद होता है कि क्‍या 


रक्तप्रभा 
आमिद्षा; रत्न हब जरूरूप वाजिनमिति भेदः, 'तितते पयसि दष्यानयति सा 
आल 2 जिभ्यों वाजिनम! इत्यत्र वेश्वदेंवे आमिक्षायागे वाजिनाख्यगुण- 


वश्वदेव्यामिक्षा वाजिस्यो वाजदम! इत्यत्र 
विधि: वाजिस्य हति विश्वेदेवानवादात इत्याशझ्नय आमिक्षां प्रति उपसर्जनत्वेनोक्त- 
विधिदेदानां दाजिभ्य हत्थनवादायोगादलत्तिशिष्टामिक्षावरुद्ध कमेणि वाजिनद्रब्ब- 


स्थाउनाकाइक्षितस्व विध्यवोगाद्वाजिदेवताकी वाजिनयागः कमान्तरम्‌ इति दूव्यदेवता- 
ख्वरूपनेदात्‌ कर्ममेद्र: सिद्धान्तितः | आदिपदाद 'ऐन्द्रं दघि! 'ऐज्द्रं पयः इति 
हत्यभेदाद्‌ यागसेदी भराष्ठः। एवमिहापि पश्चाग्तिषडम्निरूपभेदादू विद्यामेदो 


' 
श्् हस..] किसके कफ 


वाजिच्छन्दोगयो:, तथा रतोन्यूना वागादयः छान्दोग्ये, तत्सहिता वाजिनामिति 
प्राणविद्यासेद:, कारीरिवाक्याव्यवने तत्तिरीयकाणां भूमो भोजन धर्मविशेषः, तान्ये- 
पास्‌, अम्यध्ययने केयाश्वित्‌ उपाध्यायाश्रम्‌ उदकाहरणं धर्मः, नान्येपास्‌, अश्वमे- 

ध्ययने5धबासानयत केपाझधिदेव, नान्वेपाम्‌, न च तान्येव कारीयौदीनि कर्माणि 

तलग्रसाका अनवाद 

आध्यद होत्रम' इत्यादिमें संज्ञाके भेदसे कमंका भेद है इसका अहण करना चाहिए । दधिसे 
कठिन छुआ प्दीर-आमिक्षा ह और उसमें जलरूप जो द्वव है वह वाजिन हूँ, इस अकार भेद हू । 
'तहे पयसि दध्यानयति०” इल्यादि ध्रतिमें विज्नदेवदेवताक आसिक्षाद्रृव्यक यागमें वाजिनाख्य 
गुणविधि दे, क्योंकि वाजिल्य इससे विश्वेदेवका अज्वाद--परामशे हैँ, इस प्रकार जाशकछा 
करके भामिक्षके प्रति विश्वेद्बोंकें उपसजन-अप्रधान होनेसे 'वाजिश्य: इससे उनका अनुवाद 
नहीं हो सकता दै, अतः उत्त्तिवेधिसि वोधित आमिक्षासें अवरुद--अन्वित याग-कर्ममें 
अनाकाइक्षित वादिनरुप द्वव्यकें विधातका असम्भव दहोनेसे वाजिनदेवताक वाजिनयाग 
कमीन्तर है, इस प्रकार द्रब्यदेवतार्यरूपके भेदसे सिद्धान्त ( पूर्वमीमांसामें ) किया गया 
है। भाष्यमें आदिपदसे 'ऐन्द्र दृधि, ऐन्द्रं पयः” इल्यादि द्रव्यमेदसे हुआ यागभेदका अहण 
करना चाहिए । इसी प्रकार यहाँ भी पश्चाम्नि ओर पडम्निक्षण रूपके भेदसे वाजसनेयी 
और इउन्दोगोंके दिद्याका भेद दोगा। उछान्दोग्यमें रेतसे रहित वागू आदि पाँच अग्नियाँ हैं 
और रेतसद्दित वागादि वाजियोंके ( मतमें ) छः अग्नियोँ हैं, अतः विद्याका भेद है। कारीरि- 
बाकयोंके अध्ययनर्सं तेत्तिरीयक भूमिमें भोजन करते हैं, ओर वह उन्हींका धमविशेष हैं, 
दूसरोंका नहीं, इसी प्रकार अग्निके अध्ययनमें गुरुजीके लिए जलाहरण किन्‍्हीं लोगोंका 
घ्म है, अन्योंका नहीं हैँ और अश्वमेधके पठनसें अद्बके लिए घास लाना किन्ही लोगोंका 
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भाष्य 
स्विन्न, इति । तत्र पूर्वपक्षह्ेतवस्तावदुपन्यस्यन्ते । 
भाष्यका अनुवाद 
अस्येक वेदान्तमें विज्ञानमेद है या नहीं ? यहां पर अथम पूर्वपक्षके द्ेतुओंका 
उपन्यास किया जाता है। 


हा 


रत्नत्रभा 
धर्मविशेषमपेक्षन्ते, नापेक्षन्ते चेति युक्तम्‌, अतो धर्मविशेषात्‌ शाखान्तरे कर्ममेद: 
शक्लितः, तथा&त्रापि मुण्डकाध्ययने केपाश्विदेव शिरस्यज्ञरपात्रधारणरूप॑ ब्रतम्‌ , 
नान्‍्येषास्‌ इति विद्यामेदः स्थात्‌ । पुनरुक्तिः--अभ्यासः । यथा 'समिधो यजति 
तनूनपात॑ यजति! इति यजत्यभ्यासात्‌ प्रयाजानां भेद उक्तः, तथा शाखान्तरे 
अभ्यासात्‌ विद्याभेद: । आदिपदातू निन्दादिग्रह: । प्रातः प्रातरनृतं ते वदन्ति पुरो- 
दयाज्जुद्दति येअम्निहोत्रम! इत्यनुद्तिहोमस्य, “यदुदिते सूर्य प्रा्जुहुयात्‌ तथाति- 
थये प्रद्ुताय झूत्यायावसथायाहाय हरन्ति ताहगेव तद” इत्युद्तिहोमस्थ च 
निन्दाश्ुतेभेंदः । एकस्वैवोदितेडनुदिते चानुष्ठानायोगात्‌, तथोदितानुदितिहोमाति- 
क्रमइंतप्रायश्वित्तादप्यमिहोत्रमेद: शक्षितः । एते निन्दाप्रायश्वित्ते वेदान्तविद्यास 
न वियेते इति नोदाहियेते | यथा सर्वशाखाविहितस्य कर्मणो ज्ञातुं क्लु चाउशक्ते- 
भेंद', तथा सर्ववेदान्ताध्ययनज्ञानायशक्तिस्तत्तद्वेदान्तविद्यामेंद: स्थातू, तथा 
शाखानां स्वासामेकरूपा समाप्तिनोंच्यते, किन्तु कस्याश्रित्‌ कचित्‌ कर्मणि 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
धर्म है, अन्योंक्रा नहीं है, वे कारीयौदि कर्म धर्मविशेषकी अपेक्षा करते हैं और नहीं करते 
हैं, इस प्रकार नहीं हो सकता है, इसलिए शाखान्तरमें धर्मविशेषसे कर्मभ्ेद जैसे शब्डित है, 
उसी प्रकार अकृतमें भी मुण्डकाध्ययनमें किन्ही लछोगोंका ही, मा्थेपर अज्जारधारण करना 
धमे है, अन्योंका नहीं है, इससे विद्याका भेद, होगा । -पुनरुक्ति-अभ्यास | जैसे 'समिधों 
यजति तनूनपातं॑ यजति” इस श्रुतिमें 'यजति” पदके दो वार उच्चारणसे अयाजोंका भेद कह्दा 
गया है, वैसे अन्य शाखामें अभ्याससे विद्याका भेद है । आदिपदसे निनन्‍्दा आदिका परिग्रह है। 
आतः आतरब्तम्‌ इससे अनुदित होमकी और “यहुदिति सूर्य” इससे उद्ति होमकी निनन्‍्दाके 
श्रवणसे दो होमों का भेद है, क्योंकि एक पुरुष उदित और अनुदित होमका अनुष्ठान नहीं 
कर सकता है। ओर उद्त और अनुदित होमके अतिक्रमणसे किये गये प्रायश्वित्तसे भी 
अग्निहोत्रका भेद आशक्वित है। ये-निन्दा और प्रायश्षित्त वेदान्तविद्यामें नहीं हैं, अतः 
उनका उदाहरण नहीं दिया गया है। जैसे सब शाखाओंमें विहित कर्मके ज्ञान और 
 आलुष्ठानकेके लिए अशक्ति होनेसे भेद है, वैसे सब वेदान्तके अध्ययन - और ज्ञानमें 
अशक्ति होनेसे तत्तद्वेदान्तविद्याका भेद है। और सब शाखाओं की एकरूप समाप्ति नहीं 
कही जाती है, परन्तु किसीकी समाप्ति किसी कर्ममें कही जाती है, अतः समाप्तिवचनके 


श्टषण शह्मसत्र [ थ० हे पा० है 


.-२००-..५२०/५+- न कम नन ५-० 3 काने .3५-3०4 ०५५५० न रानक+ २०9-3क्‍04% 9०८ फसल सननम नम नम जल 
न्‍ जज जल अल जल ऑीडी आटा अऑज * बज कण अम के» बा है 5 


भात्य 
नास्तस्तादफ्रेदअतिफत्तिहेतुलल असखिद्धं ज्योतिरादिष । अस्ति 
चात्र वेदान्तान्तरविहितेष विज्ञानेष्वल्यदन्यन्नाम तैत्तिरीवर्क चाजस- 


तेयक कोथमक शाव्यायनकमित्येयमादि । तथा रुपभेदो«पि 
कर्मसेदस्थ प्रतिपादकः प्रसिदअः वैश्वदेव्यामिक्षा वाजिभ्यों वाजिनम्‌ 
इल्येबसादिपु । अस्ति चात्र रुपसेदः, तद्था--केचिच्छाखिनः पश्च- 


ग्निविद्यायां पष्ठमपरसग्निमामनन्ति, अपरे पुलः पश्चैच पठन्ति । तथा 
प्राणसंबादादियु केचिद्नान वागादीनामनत्ति केचिद्धिकान्‌ | तथा धर्मति- 
भाष्यका अनुवाद 
पूर्दपक्षी--ब्योतिरादिसें नाम भेद्विज्ञानका हेतु है, यह प्रसिद्ध है। और 
अम्यान्य वेदान्तोंमें कहे गये विज्ञानोंसें अन्यान्य नास जैसे कि तेत्तिरीयक, 
वानसनेयक, कौशुमक, कौपीतक और/'शादयायन आदि हैँ और 'वैश्वदेव्यामिक्षा०' 
(विश्वदैवोंको आमिक्षा और वाजिदेवताओंको वाजिन ) इल्यादिसें रूपसेद भी 
कर्यभेदका प्रतिपादक प्रसिद्ध है। और यहां वेदान्तवाक्योंमें रूपसेद है, वह रूपभेद 
इस प्रकार है--ऋरई एक शाखावाले पंचाप्रिविद्यामें अल्य छठवीं अग्नि भी सानते 
हैं और कुछ लोग पांच द्वी कद्दते हैं। उसी प्रकार श्राणके संवाद आदियें कोई लोग 
स्यून वाकू आदिका प्रतिपादव करते हैं और कितने लोग अधिक वाक्‌ आदिका 
१9४ रत्प्रभा 
समाप्तिः, अतः समाध्तिवचनमेदात्‌ प्रतिशाखं कर्ममेदः शक्लितः । तथा कस्यचिह्वें- 
दान्तस्योद्भारसावीत्म्ये समा्तिः, कस्यचिदन्यत्रेति विद्यामेदः । अस्याथदशनमथ- 
वाद:, तद्वेदरात्‌ कर्ममेदवह्धि्याभेद इति पूर्वपक्षसूत्रोक्ता हेतवों दर्शिताः, ते केचित्‌ 
सिद्धान्ते पूर्वपक्षे चाउन्नोपयुज्यन्त इत्ति | तथा श्दान्तराभ्याससंख्यागुभप्रक्रिया- 
नामथैयानि कर्ममेदकानि । तत्र नामधेय गुणः रूपमभ्यासश्रेति त्रये व्याख्यातम्‌ | 
यजेत्‌ , दद्यात्‌ , जुहुयादिति प्रकृतिशब्दभेदेन धात्वथमेदात्‌ तदवच्छिन्नभावना- 
रलग्रभाका अनुवाद 
भदसे सी प्रतिशाखामें कमभद आशज्लित है, वेसे किसी वेदान्तकी ऑकारकी सवोत्सतामें समाप्ति 
है और किसीकी अन्यत्र समाप्ति है, इस अकार विद्याका भेद है । अन्य अथैका प्रदर्शन अर्थ- 
वाद है, उसके भेदसे जैसे कमेसेद है, वैसे ( अकृतमें ) वियाका भेद होगा, इस अकार पूर्वेपक्ष- 
सूत्रमें कथित हेतुओंका प्रदशन हुआ, उनमेंसे कोई .हेतु सिद्धान्त और पूर्व पक्ष दोनोंमें यहाँ उपयुक्त 
होते है । वैसे शब्दान्तर, अभ्यास, संख्या, गुण, प्रक्रिया और नामथेय कमेके भेदक हैं । 
उनमें नामधेय, गशुण, रूप और , अभ्यास इन तीनोंका व्याख्यान हुआ। “यजेत्‌ दबात्‌ 
और ज़हुयात” इस अकार अक्वतिके भेदसे घात्वथंका सेद होनेंसे तत्तद्वच्छित्न भावनालक्षण 
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इन््पक 


भाष्य 
शेपोडपि कर्ममेदस्य प्रतिषादक आशक्डितः कारीयोदिपु। अस्ति चात्र 
धर्मविशेषः, यथाउ5्थर्वणिकानां शिरोत्रतमिति | एवं पुनरुकत्यादयो5पि 
भेदहेतवोी यथासम्भव॑ वेदान्तान्तरेष योजयितव्याः। तस्मात्‌ प्रति- 
चेदान्त विज्ञानभेद इति | 
एवं प्राप्ते ्रमः--सर्ववेदान्तप्रत्ययानि विज्ञानानि तरिमिस्तस्मिन्‌ वेदान्ते 
तानि तान्येव भवितुमहन्ति | कुतः ? चोदनाद्वविशेषात्‌ । आदिशग्रहणेन 
भाष्यका अनुवाद 
प्रतिपादन करते हैं। वैसे ही कारीरी आदिमें धर्मविशेष भी कर्म विशेषका प्रति- 
पादक है, ऐसी आशंका की गईं है। और यहां (वेदान्तोंमें ) धरमविशेष भी है जेसे 
आधशथवेणिकोंका शिरोत्रत । इसी प्रकार पुनरुक्ति आदि भेदके हेतुओंकी भी अन्य 
वेदान्तोमें यथासंभव योजना करनी चाहिए। इससे प्रतिवेदान्तमें विज्ञानका भेद है। 
सिद्धान्ती--इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--सब वेदान्त 
जिनमें प्रमाणभूत हैं, ऐसे विज्ञान उस वेदान्तमें वे द्वी हो सकते हैं। किससे ? 


रल्रममभा 
रुयकर्ममेदः उक्तः, तथाउत्र वेदोपास्तइत्यादिशव्दभेदादू विद्यामेदः। “तिल 
आहुतीर्जुहरोति' इति संख्यया कर्ममेदवद्वायुप्राणी 'द्व संवर्ग! ( छा० ४३॥४ ) 
इति ह्विल्वसंस्यया संवर्गविद्याभेदः स्यात्‌ , नित्याग्निहोत्रभ्करणात्‌ , प्रकरणान्तरे 
कुण्डपायिनामयने “मासमग्निहोत्र जुहति” इति श्रुतमग्निहोत्रे प्रकरणान्तर- 
स्थत्वात्‌ कर्मान्तरमिति सिद्धान्तितम्‌ | तथाउत्र वेदान्तभेदे प्रकरणभेदादुपास्तिभेद 
इति पूर्वपक्षः । सिद्धान्वयति---एयमिति । सर्वैवेंदान्तेः प्रतीयन्त इति सर्ववेदान्त- 
प्रत्ययानि तैर्विहितानीत्यथः । उक्तनामादिमिः अम्निहोन्रादिकर्मणां प्रतिशा्ख॑ भेद 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
कमका भेद कहा गया है, वैसे यहाँ भी 'वेद और उपास्ते' इत्यादि शब्दके भेदसे विद्याका भेद है । 
'तिल्नरः आहुतीः जुद्दोति' (तीन आाहुतियोंका होम करे) इसमें जैसे संख्यासे कर्ममेद होता है, वेसे 
ही 'वायुप्राणौः ( वायु और प्राण संवर्ग हैं ) इसमें द्वित्वसंख्यासे संवर्गविद्याका भेद होगा । नित्य 
अग्निहोत्रके प्रकरणसे अन्य प्रकरणमें--कुण्डपायियोंके अयनाख्य कमेमें 'मासमग्निद्दोत्र जहोति' 
( मासपथन्त अग्निद्योत्र करे ) इसमें श्षतत अग्निहोन्र अन्य ग्रकरणमें स्थित होनेके कारण कमोन्तर 
है, इस प्रकार सिद्धान्त किया गया है। वैंसे यहाँ वेदान्तोंके भेदसे प्रकरणभेद होनेके कारण उपा- 
सनाका भेद है, ऐसा पूर्वपक्ष है। सिद्धान्त करते हैं--एवम्‌” इत्यादिसि । सब बेदान्तोंसि 
जो ज्ञात होते हैं, वे सर्ववेदान्तश्त्यय कहलाते हैं. अथोत्‌ वेदान्तोंसे विहिित, ऐसा अर्थ है। 
' ढह्ढेई 
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भाषण्य 
शाखान्ताधिकरणमिद्धान्तसज्ोदिता अभेदहेतव इह्माउ5कृष्यन्ते, संयोगरूप- 
चोदनाख्याविशेषादित्यथः । ययैकरसिमिलग्निहोत्रे शाखामेदेडएि पुरुपप्रयत्न- 


स्ताब्श एवं चोचते जुहुवादिति। एवं यो ह वे ज्येर्ठ च श्रं्ठ च चेद' 
(बू० ६११, छा० ५११) इति वाजसनेयिनां छल्दोगानां च ताद्व्येव 
चोदना | प्रयोजनर्तयोगोडप्यविशिण एवं ज्वेष्ठश्न श्रेष्ठ स्वानां भवति 
(० ६११) इति । रूपमप्युभयत्र तदेव विज्ञानस्य यहुत ज्येष्ठभ्रठ्ठादिगुण- 
विशेषणान्वित आणतखम्‌ । यथा च द्रव्यदेवते यागस्य रूपमेव विज्ञेये रूप 
विज्ञानस्प तेन हि तद्गूप्यते । समाख्याअंपि सैव प्राणविद्वेति । तस्मात्‌ 
भाष्यका अनुवाद 
चोदना आदिके अविशेष--सामान्यसे । आदिपदके ग्रहणसे शाखान्तरा- 
घिकरणमें सिद्धान्तभूत सूत्रमें कहे गये असेदके देतुओंका यहां आकर्षण 
किया जाता है। संयोग, रूप, चोदना और समाख्याका प्रत्येक शाखामें वेलक्षण्य 
न होनेसे, ऐसा अर्थ है| जैसे एक अभिदोत्रमें शाखाभेद होलेपर भी वही पुरुष- 
प्रयस्व विहित है । जैसे--'जुहयात! ( द्ोम करे ) | वैसे ही “यो ह वे ज्येछ्ठ च०? 
(जो कोई ज्येप्ठ और श्रेष को जानता है) इस प्रकारकी वाजसनेयी और छन्दोगोंकी 
एक-सी चोदसा है। प्रयोजनका संयोग भी खम्ान ही है--ज्यिप्ठ्व श्रप्नश्व०! 
( बह अपनी जातिमें ब्येछ और श्रेष्ठ द्ोता है ) | दोनों स्थलॉपर विज्ञानका रूप 
भी वही है--जो ज्येप्-अछ आदि विशेषणोंसे युक्त प्राणवत्त्व है। जेसे द्रव्य और 
देवता यागके रूप हैं, वैसे ही विज्ञानका विज्ञेय रूप है, क्‍योंकि उसका उससे निरूपण 
रतम्भा 
प्राप शाखान्तराधिकरणसिद्धान्तसूत्रमू---एक वा संयोगरूपचोदनाख्याविशेषाद' 
( जै० सू० २४॥९ ) इति | तत्र चोदना विधायकः शब्दश्रोद्तः प्रयत्नो वा, 
तस्‍्थाः अविशेषमाह--यथैकस्मिन्निति । एकधालवथहोमावच्छिन्प्रयत्नैक्यवदु- 
पास्तिप्रयत्नैक्यमित्य्थ: । यथा ज्येष्ठत्वादिगुणकप्राणविद्या सबेशाखासु एका, तथा 
रलप्रभाका अनुवाद ह 

उक्त नाम आदिसे प्रत्येक शाखामें अग्निदोत्न आदि कर्मोका भेद प्राप्त होनेपर शाखान्तराधि- 
करणमें सिद्धान्तसून्न है--'एकं वा०? इत्यादि। उसमें चोदनाका अर्थ है विधायकशब्द अथवा 
चोदित-प्रेरित प्रयत्त । उसका अविशिष कहते हैं--“यथैकस्मिन” इत्यादिसे । एक घातुका 
अर्थभूत जो द्योम है, तद्वच्छिन्न-तथुक्त प्रयत्नके ऐक्यके तुल्य उपास्ति प्रयत्नका ऐक्य है, ऐसा 
अर्थ है। जैसे ज्येपत्व आदि गुणोंसे युक्त ग्राणविया सभी शाखाओंमें एक है, वैसे दी फलसंयोग 
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ह भाष्य 
सर्ववेदान्तप्रत्यय॒त्व॑ विज्ञानानाम्‌। एवं पश्चाग्निविद्यावेश्वानरविद्याशाण्डिल्य- 
विद्येत्येवमादिपु योजयितव्यम्‌ । ये तु नामरूपादयों भेदहेत्वाभासास्ते श्रथम 
एव काण्डे 'न नाम्ता स्थादचोदनाभिधानत्वात' इत्यारम्य परिहताः ॥ १॥ 
भाष्यका अनुवाद 

किया जाता है। इसी प्रकार समाख्या भी वह्दी प्राणविद्या है। इससे विज्ञानोंमें 
सर्ववेदान्तका प्रामाण्य है। इसी प्रकार पश्नाप्निविद्या, वेश्वानरविद्या, शाण्डिल्य- 
विद्या आदिम योजना करनी चाहिए। जो नाम, रूप आदि भेदके हेतु-से दिखाई 
पड़ते हैँ, उसका भ्रथम काण्डमें ही 'न नास्ता० (नामसे भेद नहीं है, क्‍यों कि चोदना- 

का अभिधान नहीं है) इस प्रकार आरम्भकर परिहार किया जा चुका दे ॥ १॥ 

रलग्रभा 

पश्चाग्निविद्याउपि एका, फलसंयोगाद्यविशेषात्‌ , तथाउन्या5पि विद्याउमिन्ना इत्याह--एवं 
पश्चाग्नीति । पूर्वपक्षहेतून्चिराचष्ट--ये त्विति | काठकमित्यादिनाम्ना कर्ममेदों न 
युक्तः, कुतः ? अचोदनाभिवानत्वात्‌, काठकादिशव्दानां अन्थनामतया कर्मवाचि- 
त्वाभावात्‌, अतो भिन्ननामकशाखाग्रन्थमेदेड्पि तद्विहितं कर्मेंकमेव, अल्परूप- 
मेदोउपि न कर्मेक्यविरोधी, धर्मविशेषस्त्वध्ययनाइ्म्‌ , न कर्माज्मू, अतों न कर्म- 
भेदकः । शाखामेदे पुनरुक्तिरसिद्धा । निन्दान्याथंदर्शनयोरपि न भेदकत्वम्‌ , तत्त- 
द्विधिस्त॒तिमात्रत्वात्‌। वहुशाखाध्ययनाशक्ती अपि स्वशाखानुक्तविशेषस्य अपेक्षितस्य 
अन्यतो अहणसम्भवात्‌ अशक्ति: अमेदिका । एकस्मिन्नपि कमणि अद्गलोपादिना 
प्रायश्वित्तं सम्भवति । एवं समाप्तिवचनभेदो5पि अप्रयोजक इत्येव॑ कमोमेदम्रमाण- 
प्रावल्ये भेदहेतवः परिहता इत्यथः ॥ १ ॥ 

| रलग्रभाका अनुवाद 
आदिके अविशेषसे पश्चाग्नि विद्या भी एक है, उसी प्रकार अन्य विद्या भी अभिन्न ही है, ऐसा 
कहते हैं--एवं पश्चाग्नि” इत्यादिसे | पूर्वपक्षेके हेतुओंका निराकरण करते हैं---“ये तु” 
इत्यादिसे । 'काठक' इत्यादि नामसे कमंका भेद युक्त नहीं है, किससे १ चोदनाका अभिधान न 
होनेसे । काठक आदि शब्द ग्रन्थके नाम हैं, कमवाचक नहीं हैं, अतः प्रथक्‌ नामवाली शाखाओंके 
अ्न्थोंका भेद -होनेपर भी उनसे विहित कम एक ही है। थोड़ासा भेद भी कमक्यका 
विरोधी नहीं है । घर्मविशिष तो अध्ययनका अन्न है, कमेका अन्ञ नहीं है, अतः वह कर्मका 
भेदक नहीं है। पए्थक्‌ शाखाओंमें पुनरक्तिकी असिद्धि है। निन्‍्दा और अन्याथका दशन 
भी भेदका साधक नहीं है, क्योंकि तत-तत्‌ विधिम वे स्तुतिमान्र हैं। अशक्ति भी भेदंसाधिका 
नहीं है; क्योंकि अनेक शाखाओंके अध्ययनमें .अशक्ति होनेपर भी स्वशाखामें अनुक्त विशेषकी 
अपेक्षा होनेसे अन्य शाखांस उसका ग्रहण सम्भव है। एक भी कममें अज्ञके लोप--वैग्यण्य आदिसि 
आयश्वित- हो सकता है। इसी प्रकार समाप्तिवचनका भेद भी भेदप्रयोजक नहीं है । इस रीतिसे 
कर्मके अमभेदके साधक भ्रमाणोंका प्रावल्य होनेसे भेद्साधक हेतु परिहत हैं, ऐसा अर्थ है ॥१॥४ 
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भाण्य 
इहापि कश्विह्िशेषध्ाशझ्थ परिहरति-- 
भाषण्यका अनुवाद 
यहांपर भी किसी विशेषकी आशज्ला करके परिद्दार करते हैं-- 


भेदाब्नोति वेन्नेकस्यामापि ॥ २ ॥ 


पदच्छेद--मेदात्‌ , न, इति, चेत्‌ , न, एकस्यास्‌, अपि | 

पदार्थोक्ति--मेंदात--आमिक्षावाजिनयागयोरिव शाखाह्॒ये. रूपसेदेन 
पश्चाग्निविद्याया भेदात्‌, त--ऐक्ये नास्ति, इति चेत्‌ न--उक्तेन प्रकारेण 
नाशझनीयस । [ यतः ] एकस्यामपि--एकविधायामपि विद्यायास््‌॒[ रूपमेद 
उपपद्यते, यैकस्मिन्नप्यतिरात्रे पोडशिग्रहणतदभावयोदशैनान्न तस्य भेदस्तद्वत्‌ 
पश्चाग्तितदभावास्यां ने भेद: इति सावः ] | 

भाषाथै--रूपके मेदसे आमिशक्षायाग और वाजिनयाग जैसे भिन्न हैं, वैसे ही 
दो शाखाओंमें रूपके मेदसे पश्चाग्नि विद्याका मेद है, अतः ऐक्य नहीं है ! यदि 
कोई ऐसी आशझ्जा करे, तो वह युक्त नहीं है, क्योंकि एक विद्या्में भी रूपमेदकी 
उपपत्ति हो सकती है, इसलिए जैसे अतिरात्र यागमें षोडशीका ग्रहण और अग्रहण 
होनेपर भी अतिरात्र यागका भेद नहीं है, वैसे शाखाभेदसे पष्ठाप्निकी सत्ता और 
अमावसे पच्चाग्रिवियांका भेद नहीं है, ऐसा भाव है | 

भाष्य 

स्पादेततू--सर्ववेदान्तप्रत्ययत्व॑ विज्ञानानां शुणमेदाजोपपचचते । तथा 

हि वाजसनेयिनः पश्चाग्निविद्यां प्रस्तुत्य पटष्ठमपरमग्निमासनन्ति--तस्या- 
साष्यका अनुवाद 

यहां शह्का होती है--विज्ञानोंमें सर्वेवेदान्तप्रमाणत्वकी गुणसेद्से उपपत्ति 

नहीं हो सकती, क्‍योंकि वाजसनेयी पन्चाप्मरिविद्यको अस्तुत करके “तस्यामि- 
रत्वमसा 

तर्दि शाखान्तरन्यायेनेव कर्मेक्यवर्द्‌ विधेक्यसिद्धेः पुनरुक्तिः इत्मत आह--- 

हहापीति। रूपस्य उत्पत्तिशिष्टत्व॑ विशेष: । पश्चाग्नीन वेद! इत्याइ्ुपासनोत्पत्तिविधि- 
रलमभाका अनुवाद 
तो शाखान्तर न्यायसे ही कर्मके ऐक्यके समान विद्याके ऐक्यक्री सिद्धि होनेसे पुनरुक्ति होगी १ 

इसपर कहते हैं---इहापि” इत्याएदर्स । उत्पत्तिशिष्वल् रूपका विशेष है। 'पश्चाग्नीन्‌ 
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हु 


भाष्य 

ग्निरेवाग्निसवति' (ब्रु० ६।२।१४) इत्पादिना, छन्दोगास्तु त॑ नामनन्ति 
पश्चसंख्ययेव च॒ त उपसहरन्ति अथ ह य एतानेव पश्चाग्नीन्‌ वेद'ं (छा० 
५|१०।१०) इति। येषां च स ग्ुणोडरित येपां च नास्ति कथमुभय्रेपामेका 
विद्योपपचेत ! न चात्र शुणोपसहारः शक्‍्यते प्रत्येतुम, पश्चसंख्याविरोधात्‌ । 
तथा ग्राणसंवादे श्रष्ठादन्यांश्वतुरः ग्राणान्‌ वाकचक्षुःभ्रोत्रमनांसि छन्दोगा 

भाष्यका अनुवाद | 

रेवासिभवति! ( उस सतत पुरुषके दाहके लिए प्रसिद्ध अप्नि ही अम्नि होती है ) 
इत्यादिसे दूसरी पष्ठ अम्रिका कथन करते हैं, और छन्दोग तो उस पष्ठ अप्निका 
कथन नहीं करते हैं, क्योंकि पांच संख्यासे ही वे 'अथ हू य एतानेव०” ( अब जो 
इन पांच अम्नियोंकों इस प्रकार जानता है ) इतल्यादिसे उपसंहार करते हैं | जिनमें 
वह गुण है और जिनमें नहीं है उन दोनोंकी एक विद्या किस प्रकार उपपन्न होगी ? 
और दूसरी बात यह भी है कि यहां गुणक्वा उपसंह्ाार समझना भी युक्त नहीं है, क्योंकि 
पश्च संख्याका विरोध है। उसी प्रकार प्राणसंवादसें श्रेष्ठते अन्य, वाक्‌ , चक्ु, शोन्र 
ओर मन इन चार प्राणोंका छन्दोग कथन करंते हैं। और वाजसनेयी तो 'रेतो 


रलग्रभा 
स्थाश्चाग्यादिरिपनेदात्‌ उपासनामेद:ः स्यात्‌ आमिक्षावाजिनरूपभेदात्‌ कर्म मेदवदित्य- 
धिकाशझ्ानिरासार्थत्वात्‌ न पौनरुक्तयस्‌ अस्थाधिकरणस्य इति मत्वा शड्जीं व्याचष्टे--- 
स्यादित्यादिना । अस्य एथक्‌शाखत्वात्‌ कर्मन्यायानां मानसविद्यासु विना सूत्र 
दुर्योजलाच पुनरुक्तिगन्धो5पि नारतीति मन्तव्यस्‌ | ननु तस्य मृतस्य दाहार्थमग्नि- 
रन्थेष्टिगतः पष्ठो यः प्रसिद्धवदू वाजिमिरुक्त:, स छान्दोग्ये उपसंहार्य इति न रूप- 
भेद), तत्राह--न चात्रेति। अस्तु प्रजननगुणवतों रेतसो वाजिनामावापः, उन्दो- 
रलग्रभाका अनुवाद 
चेंद” इत्यादि उपासनाकी उत्पत्तिविधिसें स्थित पश्चाग्नि आदि रूपके भेंदसे उपासनाका 
भेद होगा, जैसे कि आमिक्षा और वाजिनके रुपसेद्स कमका भेद होता है, इस अकारकी 
अधिक शझ्के निरासके लिए यह अधिकरण है, इससे पुतरुक्ति नहीं है, ऐसा मानकर 
आशक्लाका व्याख्यान करते हँ---“स्यादू” इत्यादिसि । यह वेदान्तशास्त्र पूर्वमीमांसास पृथक 
शास्त्र हे और सूज्नके विना मानसविद्ार्मे कर्मन्‍्यायका थोग न द्ोनेसे पुनरुक्तिका छेश भी 
नहीं हे, ऐसा मानना चाहिए। परन्तु उस ग्रत पुरुषके दाहके लिए अन्त्येष्टिगत 
जो छठी अग्नि वाजसनेयियोंसे प्रसिद्धबत्‌ कही गई है, वह छान्दोग्यमें उपसंहारके योग्य है, 
अतः रुपसेद नहीं हे, उसपर कहते हैं---/“न चात्न” इत्यादिसे । प्रजननगुणवान्‌ जो रेत है, उसका 
वाजसनेयी आवाप करते हैं, ओर उन्दोग उद्घाप करत हैं। इससे क्या हुआ ! उसपर कहते हैं--- 
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भाष्य 
आमनन्ति | बाजसनेयिनस्तु पश्चसमप्यामनन्ति 'रेतो थे प्रजापति: प्रजा- 
यते है प्रजया पशुभिय एवं-बेद! (बु० ६।१६) इति । आवापोह्मपसेदा् 
वेद्रभेदो भवति । वेच्रमेदाच्य विद्याभेदो द्रव्यदेवतामेदादिवयागस्थेति 
चेत्‌ , नेप दोपःड यत एकस्यासपि विद्यायामेबंजातीयकों गुणमेद उप- 
पद्चते। यधपि पहस्पाग्नेरुपसंदारों न सम्भवति, तथापि चुप्रभृतीनां पेश्लानास- 
ग्तीवायुभयत्र प्रत्यमिज्ञायमानलान्न विद्यामेदो भवितुमह॑ति, नहि पोडशि- 
ग्रहणाग्रहणयोरतिरात्रो भिद्वतें। पव्यतेडपि च पष्टोउग्निइ् न्दोगैः-ति 
प्रेत दिष्मितोडग्नय एवं हरन्तिं (छा० ५।९।२) इति | वाजसनेयिनस्तु 
भाष्यका अनुवाद 
मेँ प्रज्ापतिः० (वीये ही प्रज्ञापति है, ऐसा जो जानता है वह प्रजा और 
पशुओंसे सम्पन्न द्ोता है ) इस प्रकार पंचसका भी कथन करते हैं | आवाप और . 
उद्बापके भेदसे वेथका सेद होता है, जैसे द्रव्य ओर देवताके भेदसे यागका भेद 
होता है? ऐसा यदि कहोगे, तो हम कह्दते हैं कि यह दोप नहीं है, क्योंकि एक 
विद्या भी इस प्रकाशका गुणसेद सयुक्तिक होता है। यद्यपि छठे अमिका 
उपसंहार नहीं हो सकता है, तो भी दर आदि पांच अग्नियोंका दोनों स्थलोपर 
प्र्यभिज्ञान होनेसे विद्याका भेद नहीं दो सकता है, क्योंकि पोड्शीके ग्रहण और 
अग्रहणसे अतिरात्र यागका भेद नहीं होता है । और छठे अगिका छन्‍्दोग पठन 
भी करते हैं--ं प्रेत दिष्मू०' (स्तकको--लोकान्तरसें गये हुए को--ज्ञातिवाले 
अग्निके लिए ही के जाते देँ)। वाजसनेयी तो सांपादिक--कल्पित पश्चाग्नियोमें 
रतमसा 
गानाँ च तस्योद्वापः, ततः किम! इत्यत आह-आवापेति। छान्दोग्ये पष्ठाग््यभाव - 
मज्जीकृत्य अल्परूपमेदो त वियक्यविरोधीति परिहरति--नैष इत्यादिना | अह्ी 
कार त्यजति--प्यतेपीति। इतः, अस्माछोकादू--दिष्टस्‌ झोकान्तरम्‌, भेतम- 
गठं ज्ञातयः अग्नये हरन्तीत्यगः । ननु छान्दोग्येडग्निमात्रं क्षुतम्‌, वाजिमिस्तु समिदा- 
दिविशेषः पव्यते इति रूपभेदस्तदवस्थः तत्राह--वासनेयिनस्लिति। पछाननेस्त- 
रलप्रभाका अनुवाद 
“आवाप” इत्यादिसे। छान्दोग्यमें पछठाग्निकि अभावका स्वीकार करके माना गया थोड़ा-सा भेद विद्याके 
ऐक्यका विरोधी नहीं है, ऐसा उसका परिहार करते हैं---'नेष”” इत्यादिसे। अन्नीकारका त्याग करते 
हैं-....“पत्यतेडपि” इत्यादिस। इस छोकसे लोकान्तरमें गये हुए को उसके ज्ञातिजन अग्निक्रे लिए 
केजाते हैं, ऐसा अथ है। परन्तु छान्दोग्यमें केवल अग्निका श्रवण है, और वाजसनेयी तो समिध्‌ 
आदि निश्षेष पढ़ते हैं, इसलिए रूपका सेद ज्योंका ज्यों है, उसपर कहते हैं---“वाजसनेयिनस्तु” 
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भाष्य 
सांपादिकेपु पश्चस्वग्निष्वनुबत्तायाः समिद्धूमादिकल्पनाया निवृत्तये 
तस्याग्निरेवाग्निभवति समित्‌ समित्‌! (त्वु० ६।२॥१४) इत्यादि समास- 
नन्ति, स नित्यालुवादः । अथाप्युपासनाथे एप वादस्तथापि स गुणः 
शक्यते उन्दोगेरप्युपसंहतुम्‌ । न चात्र पश्चसंख्याविरोध आशड्डूयः, सांपा- 
दिकाग्न्यशिग्राया ह्ैेपा पश्चसछ्नया नित्यानुवादभूता न विधिसमवायिनी- 
त्यदोषः | एवं प्राणसंवादादिष्वप्यधिकर्य गुणस्थेतरजोपसंहारों न विरु- 
ध्यते। न चा5थ्वापोद्वापभेदाडेचभेदी विद्या मेदआा5ब्शझ्ूयः,कस्यचित्‌ वेचांश- 

भाष्यका अनुवाद 

अनुषृत्त समिंत्‌ , धूम आदि कल्पनाकी निवृत्ति करनेके लिए 'तस्याग्निरेवाग्निभवत्ति! 
( उस मत पुरुषके दाहके लिए प्रसिद्ध अग्नि ही अग्नि होती है, प्रसिद्ध समिध्‌ ही 
समिध्‌ होता है. इस प्रकार श्रवण कराते हैँ, वह नित्य अनुवाद है | यदि यह वाद 
उपासनाके लिए हो, तो छन्‍्दोग उस गुणका उपसंहार कर सकते हैं । पद्च संख्या- 
के विरोधकी आशा यहां नहीं करनी चाहिए, क्‍योंकि यह पश्च संख्या कल्पित 
अभिके अभिम्नरायस्ते नित्य अनुवादभूत है, विधिसमवायिनी नहीं है, अतः दोपका 
लेश नहीं है। इसी प्रकार प्राणके संवाद आदिमेंभी अधिक गुणका अन्यत्न उपसंहार 
विरोधावह नहीं है। और आवाप एवं उद्धापसे वेच-भेद और विद्याके भेदकी 
आशा नहीं करनी चाहिए, क्योंकि किसी वेद्यांशफे आवाप और उद्दापमें भी 


रलेयमा 


द्विशेषस्य चाउनुवादमात्रत्वेनाउनुपास्यत्वाद्‌ पश्चाग्नय एवोपास्याः उभयत्रेति न 
रूपभेद इत्यथः। सविशेषस्य पट्ठाग्नेरपास्यत्वेषपि न रूपभेद इत्याह---अथापीति । 
बुलोकादीनां पश्चानामग्नीनामग्नित्वसम्पत्तिविधिनिव अथौत्‌ पश्चत्व॑ सम्पत्तिकल्पिता- 
ग्ीनां सिद्धमनूझते, न ध्येयत्वेन विधीयतें इत्यथैः | इन्दोगवाजिशाखास्थे रेतः 
ह रतलग्रभाका अनुवाद हु 
इत्यादिसे । पष्ठ अग्नि और उसके विशेषका अलुवादमात्र है, अतः बह उपास्य नहीं है, 
इसलिए उभ्यत्न--दोनों जगह पाँच अग्नियाँ ही उपास्य हैं, इससे रूपसेद नंहीं है, ऐसा 
अर्थ हैं। विशेषयुक्त पष्ठ अग्नि यदि उपास्य हो तो भी रूपसेद नहीं है, ऐसा कहते हैं---- 
“अथापि” इत्यादिसे । युलोक आदि जो पांच अनग्नि हैं, उनका अग्नित्व सम्पत्तिविधिसे 
ही अर्थतः सिद्ध सम्पत्तिकल्पित अग्नियोंका जो पदश्चत्व है उसका अनुवाद किया जाता है, 
भ्येयकूपसे उनका विधान नहीं किया जाता, ऐसा अर्थ ; है। उन्दोगोंक्ो वाजिश्ञाखामें 


१८६० ब्रह्मसूत्र [( भ० हे पा० ३ 


5ता5.ध यो ा5ज5त ४ रत 535९. ०ा- 


(*०#७/ि#ियाईी 


बा] 


भाण्य 
स्था5ध्वापोद्ापयोरपि भूयसों वेधराशेरभेदावगमात्‌ । तस्मादेकविद्यमेव |।२॥ 
भाष्यका अनुवाद 
सहान्‌ वेबराशिका अभेद प्रतीत होता है, इससे एक ह्वी विद्या है ॥ २ || 
रत्रग्मभा 
उपसंहतेव्यम्‌ इत्युक्त्वाइनुपसंहारेडपि न विद्याभेद इत्याह--न चायापेति ॥ २ ॥। 
रतलगममाका अनुवाद | 


स्थित रेतोरूप प्राणका उपसंहार करना चाहिए, ऐसा ऋहकर अनुपसंहारमें भी विद्याभेद नहीं है, 
ऐसा कहते ६---न चावाप”” इत्यादिसे ॥ २ ॥ 


स्वाध्यायस्य तथालेन हि समावारेअपिकारात् 
सबब तानब्नयमः ॥ ३ ॥ 

पदच्छेद--स्वाध्यायस्य, तथात्वेन, हि, समाचारे, अधिकारात्‌ , च, सववत्‌ , 
च, तन्नियमः | 

पदार्थोक्ति--स्तध्यायस्य--स्वकीयाध्ययनस्य, . [ एवं... शिरोब्रताख्यो 
धर्मोइज्लसणू, न विद्यायाः, कुतः ? ] तथात्वेन हि---यतः स्वाध्यायस्या5ज्ञत्वेन 
समाचारे--वेदबतोपदेशके अन्धे [ वेदवतत्वेन शिरोत्रतमपि समामनन्त्याथवैणिका:; 
इतो<5पि शिरोत्रतमध्ययनस्थेवाज्ञम्‌ , कुतः ? ] अधिकाराच्च--'नैतदची गैत्रतो 5धी ते” 
इत्यत्रत्यादधिक्तविषयादेतच्छब्दातू, चकाराद्‌ “अघीते! इत्यध्ययनशब्दात् शिरो- 
ब्रतमध्ययनस्याज्ञम्‌ | तत्र दृष्ठास्तः---सववच्च--यथा सवाः सप्त होसाः सौर्यादय: 
शतौदनानताः शाखान्तरोक्तत्रेताग्न्यसम्बन्धादाथवंणोक्तेकार्निसम्बन्धाबैकारतीनामा- 
थवेणिकानामेव नियम्यन्ते, तद्गतू, तन्नियमः---तस्य शिरोत्रतस्थसुण्डका- 
ध्ययन एवं नियमः, [ तस्मात्‌ सर्वश्रेकविधेव विय्ेति निष्कृष्टोड्थः ]। 


भाषाथे--शिरोव्रतनामका धर्म स्वाध्यायका ही अज्ञ है, क्योंकि वेदअतोपदेशक 
ग्रन्थमे “आथवैणिकोंने शिरोत्रतका भी स्वाध्यायके अद्भरूपसे स्वीकार किया है । और 
अधिकारसे भी शिरोत्रत अध्ययनका ही भक्ग प्रतीत होता है, क्‍योंकि 'नेतदचीणे- 
ब्रतोष्ीते” यहांसे अधिक्ृतविषय 'एतत? शब्द है 'स्वाधिकाराच्” इसमें पठित चकारसे 
अधीते! इस प्रकार अध्ययनशब्दसे भी शिरोत्रत अध्ययनाडु ज्ञात होता है। 'सववच्च' 
यह दृशष्टान्त है--जैसे शतीदनपर्यन्त सौयौदि सात होर्मोंका अन्यशाखोक्त त्रेताम्रिके साथ 
सम्बन्ध चहीं होनेसे और आशथरवैणिकोक्त एकाम्मिके ' साथ सम्बन्ध होनेसे आथर्वणि- 
कोंके ही नियमित होते हैं, वैसे. शिरोत्रतका मुण्डकके अध्ययनमें ही नियम है, 
इससे यह स्पष्ट है कि सर्वत्र एकविध ही विद्या है | 


अधि० १ सूृ० ३) शाह्लरमाष्य-रत्नप्रभा-भापालुवादसहित १८६१ 


भाण्य 
यदप्युक्तमु-आधथवैणिकानां विद्यां प्रति शिरोत्रताचपेक्षणादन्येपां च 
तदनपेक्षणाद्दिद्या भेद इति, तत्‌ ग्रत्युच्यते | स्वाध्यायस्थेप धर्मो न विद्यायाः । 
कथमिदमवगम्यते ? यतस्तथात्वेन स्वाध्यायधरमत्वेन--समाचारे वेदबतोप- 
देशपरे ग्न्थे आथर्वणिका इंदमपि वेदबतत्वेन व्याख्यातमिति समा- 
मनन्ति । 'नेतदचीर्णव्रतोड्धीते' ( मु० ३॥२।११ ) इति चाधिकृतविपया- 
देतच्छव्दादध्ययनशब्दाच स्वोपनिषद्ध्ययनथर्म एवेप इति निधोरयतरे | नल 
भाष्यका अनुवाद 


आधवेणिकोंको विद्याके लिए शिरोत्रत आदिकी अपेक्षा है और अन्‍्योंको 
उसकी अपेक्षा नहीं है, अतः विद्याका भेद है, ऐसा जो कहा गया है, उसका 
निराकरण किया जाता है--स्वाध्यायका यह धर्म है, विद्याका नहीं है। यह केसे 
समझा जाता है? इससे समझा जाता है कि यह भी वेदके ब्रतरूपसे 
अर्थात्‌ स्वाध्यायके धर्मरूपसे वेद्व्रतका उपदेश करनेवाले समाचार नामके 
ग्रन्थमें कथित है, ऐसा आथवेणिक छोग कहते हैं। 'नैतदचीर्णन्रतो5घीते! 
( जिसने शिरोत्रत नहीं किया है वह इस ग्रन्थका अध्ययन नहीं करता है ) 


पक कली का कब 
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रलग्मभा 


एंवं रूपमेदों न विद्याभेदक इत्युक्त्वा धर्मविशेषोडपि न भेदक इत्याह--- 
स्वाध्यायस्येति | गोदानवदध्ययनाहत्वेन शिरोत्रतमाथवणिकानां सूत्र विहितस्‌, न 
विद्याज्मित्यरथ: । “अधिकाराच्च” इति व्याचष्टे--नेतदिति | एतत्‌ प्रकृत मुण्डकम्‌ 
अननुष्ठितशिरोत्रतो नरो नाधीत इति श्रुतेमुण्डकाध्ययनाह्मेव शिरोत्रतमित्यथः | 
ननु विद्याह्नत्वेनापि इदं ब्तं श्रुतमिति शझ्ृते--नेन्विति | सर्वशाखासु ब्रह्मविद्या- 

ह .. रलजअभाका अनुवाद , पा 
उक्त रीतिसे रूपभेद विद्याका भेदक नहीं है, यह कद्द कर धर्मविशेष भी विद्याका भेदक 
नहीं है, ऐसा कहते हैं---.स्वाध्यायस्य”” इत्यादिसे । , शिरोब्रतका आथवेणिकोंके सूत्रमें गोदानके 
सम्रान अध्ययनके अज्नरूपसे विधान है, विद्याके अन्नकूपसे विधान नहीं है, ऐसा अर्थ है। “अधिकाराच्च? 
इसका व्याख्यान करते हैं-“नेतत्‌” इत्यादिसे । जिस पुरुषने , शिरोत्रतका अनुष्ठान नहीं 
किया है, वह अकृत मुण्डकका अध्ययन नहीं करता हे,,इस श्रुतिसे शिरोत्रत सुण्डकके 
अध्यग्नका ही अन्न है, यह अथे है। परन्तु विद्याके अज्ञरूपसे भी. यह ब्रत श्रुत 


है? इस प्रकार शक्ल करते हैं--. ननु” इत्यादिसे | .सब. शाखाओंमें ग्रदि ब्रह्मविया .एक 
२३४ 
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साष्य 

च तिपायेबतां ब्रह्मविद्यां वदेत, शिरोत्रतं विधिवच्रेस्तु चीणेम! (ु० ३।२।१०) 
इति ब्रह्मविद्यासंयोगश्रवणादेकेव सर्वत्र ब्रह्मविध्ेति संकीर्यतेष धमेः । न, 
तत्राप्येतामिति प्रक्ृतपरामर्शात्‌। प्रक्ृत्व॑ च अल्मविद्याया ग्रन्थविशेषा- 
पेक्षमिति ग्रस्थविशेषतंयोग्येवेष धमेः । सबब तन्नियम इति सिदर्शन- 
निर्देश! । यथा च सवाः सप्त लौयादयः शतौदनपयस्ता वेदास्तरोदितत्रेता- 
रस्थनमिसम्बस्थादाथर्वणोदितिकास्ल्यभिसस्वस्धाचाथवेणिकानामेव._ निय- 

भाष्यका अनुवाद 

इस प्रकार अधिक्रवविपयक एततशब्दसे और अध्ययनशब्दसे भी यह अपने 
उपसिषद्के अध्ययनका ही धसम है, ऐसा निश्चय किया जाता है | परन्तु तिषा- - 
सेवैताम! ( जिन्होंने यथाविधि शिरोत्रतका अनुष्ठान कियां है उनसे दी यह 
ब्रह्मवियया कहती चाहिए ) इस प्रकार विद्याके संयोगका श्रवण होनेसे स्वेत्र एकद्दी 
ब्रह्मविद्या है, इसलिए इस धर्मका भी सर्वेनत्न सम्बन्ध होगा ? नहीं, क्योंकि 
'एतामू! इस शब्दसे प्रकृत त्रह्मविद्याका ही परामश है, और नब्रह्मविद्यामें जो 
प्रकृतत्व है वह अन्थविशेषकी अपेक्षासे है, अतः यह्‌ धर्म अ्न्‍न्थविशेषका संयोगी 
होगा । सूत्रमें 'सववच तन्नियमः? यह दृष्टान्तका कथन है। जैसे शतोदनपय्येन्त 
सौथ्यीदि सात होमोंका अन्य बेदसें कद्दे गये जरेताक्‍्रिके साथ सम्बन्धके न 
होनेसे और आथवैणोदित एकाम्रिके साथ सम्बंध होनेसे आथवेणिकंके ही 
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रलसभा 


एकैव चेत्‌ विद्यासंयुक्तत्रतमपि सर्वत्र सम्बध्येत, न॒ च सम्बध्यते इति विद्यामेद 
इत्यथः । प्रकृतग्रन्थवाच्येतच्छव्दवरादू ब्रह्मप्रकाशकग्रन्थपरो ब्रह्मविद्याशब्द इति 
परिहरति--मेति | तस्य शिरोब्रतस्य मुण्डकाध्ययने नियम इत्यत्र सववदू 
इति निदशननिदेशः | सवाः-होमाः । आधथर्वणैः स्वसूत्रे उदित एको3ग्निरेकर्षि- 


रत्वमभाका अनुवाद 


हो, तो विद्यासंयुक्ततत भी सर्वत्र सम्बद्ध होगा, परन्तु सम्बद्ध नहीं होता है, अतः विद्याका भेद 
है, यह अथ है। अकृत ग्रन्थके वाची एतत्‌ शब्दके बलसे ब्रह्मविद्याशव्द ब्रह्मका अकाशक अन्धका 
प्रतिपादक है, इस प्रकार परिहार करते हैं---“न” इत्यादिसे । मुण्डकके अध्ययनमें उसका अथोत्‌ 
शिरोत्रतका नियम है, उसमें 'सववत्‌” ( सब-होमके समान ) यह दृथन्तका कथन है। सवाः--- 


होस । साथवैणिकोंसे अपने सूत्में कही गई जो एक अग्नि है उसका नाम एकर्षि असिद्ध है, 
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भाष्य ह 
म्यन्ते तथैवायमपि धर्मः स्वाध्यायविशेषसम्बन्धात्‌ तत्रेव नियम्यते । 
तस्मादप्यनवद्च विद्वेकत्वम्‌ ॥ हे ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
( वे होम दूँ ) इस प्रकार नियमन किया जाता है, वेसे ही यह धर्म भी स्वाध्याय- 
विशेषके सम्बन्धसे वहीं नियमित होता है, इससे विद्याका एकत्व अनवद्य है ॥२॥ 


रलम्रभा 
संज्ञया प्रसिद्ध), तस्मिन्‌ अग्नो कार्या इति यथा नियम्यन्ते, तथेत्यथः ॥ ३ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
उस अग्नि्मे वे होम करने चाहिएँ, इस प्रकार जिस तरह नियमित है उस तरह प्रकृतमें भी 
समझना चाहिए, ऐसा अर्थ है ॥ ३ ॥ 


दशयाते च ॥ 9 ॥ 


पदच्छेद--दर्शयति, च । 

पदार्थोक्ति--दर्शयति--'सर्वे वेदा यत्पदमामनन्तिः इति वाक्य वेचस्थ 
निर्गुणस्य ब्रह्मणः सर्ववेदान्तेषु एकविधल्वेन तह्लिद्याया अपि सर्वत्रेकत्व॑ दर्शयति । 
च--तथा [ वाजसनेयके गुणविशिष्टस्य वैश्वानराख्यत्रह्मणः प्रादेशमात्रत्वेन 
सम्पादितस्य छान्दोग्ये सिद्धवदू उपादानम---“स्त्वेतमेव प्रादेशमात्रम! इति, तदपि 
चैश्वानरोपासनायाः सर्वश्रेकर्त दर्शयति, एवच्च सगुणनिगुणत्रह्मणः एकत्वेन 
सर्वत्र श्रूयमाणत्वात्‌ तत्तद्वियाया एकत्व॑ तथा शख्रविशेषरूपोकथादीनामेकत्वेन 
सर्वत्र श्रयमाणल्वात्‌ तदुपासनानामपि ऐक्यमिति तत्समभिव्याहारादितिरेषामप्युपासना- 
नामभेद इति सिद्धम्‌ | । 

भाषाध---सर्वे वेदा यत्पदम? इत्यादि वाक्य वेद्य निर्गुण ब्रह्मके सब वेदान्तोंमें ' 
एक होनेसे उसकी विद्याका एकत्व दिखाता है। वैसे वाजसनेयकर्मे प्रादेश- 
मान्ररूपसे सम्पादित गुणविशिष्ट वैश्वानर ब्रह्मका “यस्वेतमेवम? इत्यादि, छान्दोग्यमें 
उपादान है, वह भी वैश्वानरोपासनाको सर्वत्र एक दिखलाता है। अतः जैसे 
संगुण और निर्गुण त्रह्म एक है, इस प्रकार सर्वत्र श्रत होनेसे उसकी विद्याका 

: एकत्व है, वैसे शल्नविशेषरूप , उक्‍थ आदिके एक होनेसे उनकी उपासना भी एक 

है इसलिए उसके समभिव्याह्मरसे इतर उपासनाओंका परस्पर अमेद है। 
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भाष्य 
दर्शयति च वेदो5पि विद्येकर्त्त॑ सर्ववेदान्तेष वेच्रेकत्वोपदेशात्‌ सर्च 
वेदा यत्यद्सामनन्तिं ( क० २॥१५ ) इति, तथा 'एतमेव बहबचा 
हत्युक्थे मीमांसलत एतमग्रावध्ययेच एतं महात्रते छन्दोगाः इति च। 
तथा 'महझ्ूय॑ वजसुद्यतम! (क ६॥२ ) इति काठके उत्तस्थेश्वरगुणस्य 
भयहेतुलवस्थ॒ तेत्तिरीयके भेददशननिन्दाये परामर्शों वश्यते “यदा होवेप 
एतस्समिन्लुद्रमन्तरं कुरुते, अथ तस्व भय भवति, तक्वेव भय विहुपो5- 
मन्वानस्यां ( ते० २|७।१ ) इति । तथा वाजसनेयके प्रादेशमात्रसंपाति- 
भाष्यका अनुवाद 
वेद भी विद्या एक है, ऐसा दिखछाता है, क्योंकि सब वेदान्तोंमें विद्य , 
एक है! यह उपदेश हे--सर्वे वेदा यत्पद्सानन्तिः (सब वेद जिस 
प्राप्तज्यका प्रतिपादन करते हैँ) और 'एतसेव बहुश्०” ( इसीका वहूबच-- 
ऋग्वैदी महान्‌ उक्‍्थमें विचार करते हैं, अध्वर्यु इसका अम्निमें और छुन्दोग 
इसफा महात्तमें विचार करते हैं ) | ओर 'महऊड्गयं चञ्रमुय्यतम! ( वह ब्रह्म महू 
भयरूप है, उद्यत वज्र है) इस प्रकार काठकमें कहे गये भयहेतुस्वरूप 
शुणका तैत्तिरीयकर्में भेद-दशनकी निन्‍्दाके लिए परासश देखा जता है-- 
'यदा झ्ेवैप०” ( जव अविद्या-अवस्थासें यह अविद्याचान्‌ इस आत्मामें अल्प 
भी भेददशेत करता है, तब उसको संसारक्षय होता है क्योंकि! भेददर्शी 
विद्वाबके लिए ब्रह्मही भयजनक है )। और वाजसनेयकर्से प्रादेशमात्रसे 
रत्रममा 
किश्व, वेचेक्येन निर्गुणत्रह्मविच्ेक्य तावत्‌ श्रुतिः दशयति, तत्सब्रिंधिपाठात्‌ सगुण- 
विद्यानामपि सर्वशाखासु ऐक्यसिद्धिः इत्याह सूत्रकार:--दशेयति चेति। सशुणमपि 
एक वेदत्रयवेध दरशयति इत्याहई--तथेति । किश्च, शाखान्तरोक्तपदार्थस्य शाखान्तरे 
सिद्धवत्परामर्शों विश्वेक्यं दशयति इत्याह--तथा महझूयमित्यादिना । एप नर 
एतस्मिन्‌ अद्ये अल्पमपि अन्तरम--मभेदं यदा पश्यति, अथ तदा तस्य संसारभय 
| रतलग्रभाका अनुवाद 
और भी वेद्यके एक होनेसे त्रह्मविद्या भी एक है, यह भगवती क्षति दिखलाती हें, 
उसकी सन्निधिमें पाठ होनेसे भी सब शाखाओंमें समुणब्रह्मविय्या एक है, ऐसा सून्नकार कहते 
हैं-'दशयति च” इत्यादिसे। तीनों वेदोंमें एक सग्रण वेय दिखलाते हैं, ऐसा कहते हैं--- तथा”? 
इत्यादिसे । और अन्य शाखामें उक्त पदार्थका अन्य शाखामें सिद्धके समान परामशे विद्याकी एकता 
दिखलाता है, ऐसा कहते हैं-“तथा सहर्ूयम्‌” इत्यादिसे । यह मलुप्य सब वेदान्तोंमें प्रसिद्ध इस 
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भाष्य.. - 
तस्य वेश्वानरस्य छान्दोग्ये सिद्धवदुपादानम--यस्त्वेतमेव॑ प्रादेशमात्रमभि- 
विमानमात्मान वैश्वानरमुपास्ते! ( छा० ५।१८।१ ) इति । तथा सर्वचेदा- 
न्तप्रत्ययत्वेनाउन्यन्न॒विहितानासुक्थादीनामन्यत्रोपासनविधानायोपादानात्‌ 
प्रायदशनन्यायेनोपासनानामपि सर्ववेदान्तप्रत्ययल्वसिद्धिः ॥ ७ ॥ 
भाष्यका अनुवाद | 
सम्पादित चेखानरका छान्दोग्यमें सिद्धके समान उपादान है--यरस्त्वे- 
तमेवम्‌०? (जो प्रादेशमात्र अभिविसान वैश्वानरकी [ यह में हूँ | इस प्रकार से 
उपासना करता है, वह )। ओर सर्ववेदान्तप्रत्ययत्वरूपसे विहित उकूथ आदिका 
अन्यन्न उपासलाके विधानके लिए ग्रहण होनेसे प्रायद्शनन्यायसे उपासनाओं में 
भी सर्ववेदान्तप्रत्ययत्वकी सिद्धि होती है ॥| ४ || 


रल्ग्रभा 

. भवत्येव यस्मादू विदुपः नरस्य भेददर्शिनः तदेव ब्रह्म भयझूर॑ भवति | अज्लैवा- 
हमित्यमन्वानस्थेत्यथः | '्रादेशमात्रम्‌ उपास्ते” इति सिद्धवदुपादानं वैश्वा- 
नरविद्येक्य दर्शयतीत्याहइ--तथेति। किद्व, सर्वे वेदान्तेषु उक्थादीनां प्रतीयमान- 
त्वेन हेतुनेतदवगम्यते--अन्यत्रोक्तानां तेपामन्यन्रोपास्त्यर्थमुपादानमिति | तत- 
स्तदुपास्तीनामपि सर्ववेदान्तप्रमाणकत्वेन ऐक्य वाहुल्येन सिध्यतीत्याह--तथेति | 
 अह्यविधेक्यवदुक्थादिवियेक्यमित्यर्थ: ॥ ४ ॥ 

रलमभाका अनुवाद 

अद्वेयमें जंव स्वल्प भी भेद देखता है, तव इसको संसारजन्य भय होता ही है, क्योंकि मुझसे ईख़र 
सिन्‍न है, इस प्रकार भेददर्शी विद्वान नरके लिए वही ब्रह्म भयझूर होता है, जो नर 'मैं त्रह्म हूँ? ऐसा 
नेहीं विचार करता दे, उसके लिए ऐसा अर्थ है। 'आदेशमात्रमुपास्ते' (प्रदेशसान्रकी उपासना करता 
है) इस प्रकार सिद्धवदुपादान वैश्वानर विद्याकी एकता दिखलाता है, ऐसा कहते हैं-“ “तथा” इत्यादिसे । 
ओर सभी वेदान्तोंमें उक्थ आदिक़े प्रतीयमानत्वहेतुसे यह ज्ञात होता है कि अन्यत्र उक्त उकथ 
आदिका अन्यत्न उपादान उपासनाके लिए है। अतः उनकी उपासनाओंका भी सब बेदान्तोंमें प्रमाण 
होनेसे आयः ऐक्य सिद्ध होता है, ऐसा कहते हैं---“तथा” इत्यादिसे । ब्रह्मविद्याके ऐक्यके 
समान उकथ आदि विद्याएँ एक हैं, ऐसा अर्थ है ॥ ४ 0 


किए -च्छ फल सील ८ 
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[ २ उपसंहाराधिकरण सू ५ | 
एकोपास्ताववाहाया आहार्या वा गुणा: श्रुतों । 
अनुक्तत्वादनाहार्या उपकारः श्रुतेगग। ॥ १ ॥ 
श्रुवत्वादन्यशास्रायामाहार्या अग्निहोत्रवत्‌ । 
विशिष्टविद्योपकारः स्वशाखोक्तगुणे।! सम/% ॥१॥ 
[ अधिकरणसार | 
सन्दे्‌हइ--एक उपासनामें श्रुत ग्रुणोका अन्यत्र उपसेहार करना चाहिए 
अथवा नहीं १ | 
पूर्वेपक्ष--शुर्णोंका उपसंह्यार नहीं करना चाहिए, क्योंकि उनका श्रुतिमें कथने 
नहीं है, और भ्रुत गुणोंसे ही विद्याका उपकार होगा । 
सिद्धान्त--अन्य शाखाओंमें गुणोंका श्रवण होनेसे अग्निहोत्रके समान उन 
गु्णोंका एक उपासनासें उपसंहार करना चाहिए. विशिष्ट विद्याका उपकार स्वशाखोीक्त ' 
गु्णोंके समान हैं, अतः उपसंहार करना युक्त है | 


उपसंहारो5थाभेदाहिधिशेषवत्समाने थे ॥ ५ ॥ 


पदच्छेद--उपसंहारः, अर्थमिदात्‌ , विधिशेषवत्‌ , समाने, च। 

पदार्थोक्ति--विधिशेषवत्‌-यथाउम्निहोत्रस्य सर्वश्रेष्यात्‌ तच्छेषाणामुपसंहार- 
स्तद्वत्‌ू, समाने--उपासने, उपसंहारः--गुणोपसंहारः [ योग्य, कुतः £ ] 
अथीभेदात्‌--उपास्यगुणर्निवल्यैस्योपासनरूपार्थस्य सवेशाखास अमभिन्नलात्‌ इत्यथः 

सापार्थ--जैसे सर्वत्र अभ्निहोत्र एक है, अतः उसके शेष गुणोंका उपसंहार 
होता है, वैसे ही उपासनामें भी ग्रणोपसंहार करना चाहिए क्योंकि उपास्यके गुर्णोसे 
प्राप्य उपासनारूप अर्थका सब शाखाओंमें अमेद है, ऐसा अर्थ है । 


# भाव यह है कि वाजसनेयकर्मे प्राणवियामें 'रेतों होचक्राम! इत्यादिसे रेत नासका अधिक 
शुण श्रुत है, उसका छान्दोग्यकी प्राणविद्यार्म उपसेंहार नहीं करना चाहिए, क्योंकि यहाँ वह 
नहीं कह्दा गया है, विद्योपकार तो यहाँ श्रुव आण, वागरू आदि शुणोसे शोगा। 

ऐेसा पूर्वपक्ष प्राप्त तोनेपर सिद्धान्ती कहते हैँ कि यपि इस शाखामें अश्नुत है, तथापि अन्य शाखामें 
श्रुत होनेसे उसका उपसंहार करना ही चाहिए, क्योंकि अग्निहोत्र आदि अलुष्ठानमें उपसंहयार देखा जाता है। 
अपनी शाखाओर्मे उक्त गुर्णेति ही विद्याका उपकार सिद्ध है तो पुनः शुणोपसंहार निरर्थक है, ऐसी 
आशय नहीं करती चाहिए 'कर्मके आधिक्यस फलका आपिक्य होता है? श्स न्‍्यायसे अपनी शाखामें 
उक्त गुणकें समान अच्य श्ाखामें उक्त युण सी उपकारक होता है। इससे गुणका उपसंहार करना चाहिए। 
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भाष्य 
इद प्रयोजनसत्नम । स्थिते चेव॑ सर्ववेदान्तप्रत्ययत्वे सर्वविज्ञानाना- 
मन्यत्रोदितानां विज्ञानभुणानामन्यत्रापि समाने विज्ञान उपसहारो भवति 
अथाभेदात्‌ । य एव हि तेपां गुणानामेकत्रार्थो विशिष्टविज्ञानोपकारकः से 
एवान्यत्रापि | उभयत्रापि हि तदेवेक विज्ञानम, तस्माहुपसंहारः। विधिशेषत््‌ 
भाष्यका अनवाद 
यह प्रयोजन सूत्र है। सम्पूर्ण विज्ञान सवेवेदान्तगम्य हैं? ऐसा निणेय होनेपर 
अन्यन्न कथित वचिज्लानगुणोंका तुल्य अन्य विज्ञानमें उपसंहार होता 
है, क्योंकि अर्थका भेद नहीं है। उन्त गुणोंका एक स्थरुसें जो अर्थ विशिष्टविज्ञानका 
उपकारक है, वही अन्यन्न भी है । कारण कि दोनों स्थलॉमें वह्दी एक विज्ञान 
है, इससे उपसंहार है | (विधिशेषवत्‌! (विधिशेपके समान ) जिस प्रकार विध्य्ढः 


रलगमभा 
सर्वेशाखास॒॒ विधेक्यचिन्तायाः फल्माह--उपसंहार इति | शाखामभेदे 
समानविद्यायां श्रुता गुणा), यथाश्रुति व्यवस्थिताः, उत एकत्नाश्रुताः इतरशाखातः 
उपसंहरतब्या इति सन्देहे विधेक्येडपि तत्न तत्रोक्तेरेव गुणर्विद्योपकारसिद्धे! शाखा- 
भेदेव गुणाः व्यवस्थिता इति पूर्वपक्षः । त्त्र प्रकृतविधैक्यचिस्तानैष्फल्यमिति 
फर्म । सिद्धान्तत्वेन सूत्र व्याचष्ट--स्थिते चेत्यथादिना | गुणानां शुण्यविना- 
भावादेतच्छाखास्था विद्या शाखान्तरोक्ततह्वियागुणवत्ती तदमिन्नत्वात्‌ तह्विधाव- 
दित्यनुमानादू विचेक्ये गुणोपसंहारसिद्धिरित्यथः। प्रधानिक्‍्ये तत्तदुपकारकाणामज्ञना- 
मुपसंहारे दृष्टान्तमाह--विधिशेपवदिति । उक्तमेव व्यतिरिकमुखेना55ह--यदि 
रलग्रभाका अनुवाद 

सव शाखाओंमें एक विद्याके विचारका फल कहते हैं--“उपसंहार” इत्यादिसे । शाखाओंका 

भेद होनेपर भी समान विद्यार्मे श्रुत॒ गुण श्रुतिके अनुसार व्यवस्थित हैं या एक शाखामें अश्रत 
गुणोंका इतर शाखास उपसंहार है, इस श्रकार सन्देह होनेपर पूर्वपक्ष यह होता है कि विद्याके 
एक दोनेपर भी उन उन स्थानोंमें उक्त गुणोंसे ही उपकारकी सिद्धि दोनेसे शाखाके भेदसे 
शुण व्यवस्थित हैं । उस पूर्वपक्षमें अकृृत एक विद्याका विचार निष्प्रयोजन है। सिद्धान्तरूपसे 
सूत्रका व्याख्यान करते हैं---“स्थिते च” इत्यादिसे । ग्रुणोंका गुणाश्रयंके साथ अविनाभाव होनेसे 
एक शाखामें स्थित विद्या अन्य झाखास्थ विद्याके गुणका आश्रय करनेवाली है, उससे अभिन्न 
होनेसे उस विद्याके समान, इस अलजुमानसे विद्ार्मे ऐक्य सिद्ध होनेपर ग्र॒ुणोके उपसंहारकी 
सिद्धि होती है, ऐसा अर्थ है। अधानके एक द्वोनेपर तत्तदू उपकारक अगोंके उपसंहारमें दृश्ाान्त 
कहते हँ---“विधिशेषवत्‌ः” इत्यादिसे । जो कहा गया है उसका व्यतिरिक दृष्टास्तसे कथन करते 


१८६८ त्रद्मस्त्न [अ० ३ पा० हे 
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भसाष्य 
यथा हि विधिशेषाणासग्निहोत्रादिधमीणां तदेवेकमग्निहोत्रादि कम सर्वत्रे- 
त्यथीमैदाहुपसंहरणय्‌ , एवमिहापि । यदि हि विज्ञानभेदी भवेचतो विज्ञाना- 
न्तरनिबद्धलाद गुणानां अकृतिविकृतिभावाभावाध न स्याहुपसंहारः । 
विज्ञानिकत्पे तु नेवमिति, अस्थेव तु अ्योजनम्रेत्रस्थ अपशः सच भेदा- 
दित्यारम्य मविष्यति ॥ ५ ॥ 
साप्यका अनुवाद 

अस्निहोत्रादि धर्मोका वद्दी एक अग्निहोत्रादि के स्वेत्र है, इस प्रकार अर्थका 
शैद न होनेसे यहां सी उपसंहार है । यदि विज्ञानका भेद दो, तो गुर्णोके अन्य 
विज्ञान में निवद्ध होनेसि और उनमें प्रकृतिविक्तिभावके न रहतेसे उपसंदार 
नहीं होगा । विज्ञानके एक दोनेपर तो ऐसा नहीं होगा । इसी प्रयोजनसूत्रका 
विस्तार 'स्वाभेदात? इत्यादि सूत्रके आरस्भसे होगा ॥ ५॥ 


रलग्गनभा 
हीति । ननु आम्तेययागावरुद्धानां ग॒ुणानां ततो भिन्ने सौर्ये प्राप्तिवद्‌ विद्यान्तरस्थ- 
गुणानां विद्यान्तरें प्राप्तिः कि न स्थादित्यित आह--प्रकृतीति । प्रक्ृतिगुणानां विकारे 
प्रापियुक्ता, विद्यानां तु प्रकृतिविक्ृतिमावासिद्धेः न ततह्मापिरित्वर्थः । नेवमिति । 
गुणानुपसंहारों नेत्यर्थ:। उत्तरसूत्राणामनेन सूत्रेण पौनरुक्त्य॑वारयति-- 
अस्येवेति ॥ ५ ॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 

हैं..." थदि हि” इत्यादिसे । आस्नेय यागमें अवरुद्ध---अन्वित गुणोंकी उससे भिन्न सौर्य यागमें 
असे प्राप्ति होती है, वैसे ही अन्य विद्यास्थ ग्रुणोंका अन्य विद्यार्में उपसंहार क्यों नहीं होता है १ 
इसपर कहते हैं--- अकृति” इत्यादिसे । अकृतिके गुर्णोकी विकारमें आरप्ति सयुक्तिक है, परन्तु 
विद्याओंमें तो प्रकृतिविक्ृतिमाव ही. असिद्ध है, अतः उसकी मप्ति नहीं है, ऐसा अर्थ है 
“सैबम”? इत्यादि इसका--मु्णोंका अनुपसंहार नहीं है, ऐसा अर्थ है । उत्तर सूत्नोंका इस सूत्रके 
साथ पौनरुत्तय वारण करते हैं---/अस्येब” इत्यादिस ॥ ५ ॥ ह 


नस हक 
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[ ३ अन्यथात्वाधिकरण खू० ६-८ |] 


एका भिन्ना3थवोद्दीथविद्या छान्दोग्यकाण्वयोः । 
एका स्थान्नामसामान्यात्‌ संग्रामादिसमत्वतः! ॥१॥ 
उद्नीयावयवॉकार उद्नातेत्युभयोरमिंदा । 


वेधभेदे3र्थवादादिसाम्यमत्राउप्रयोजकम्‌+ ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह--छान्दोग्य और दृदददारण्यकर्मे कथित उद्गीथविद्या एक है अथवा मिन्न है! 


पूर्वपक्ष--एक है, क्योंकि समान नाम है और संआम आदि भी समान हैं । 


सिद्धान्त--उद्गीथविद्या भिन्न है, क्योंकि उद्गीथावयव 32कार और उद्बाता, इन 
दोनों वेश्योंका भेद है और वेद्के भेद दोनेपर संग्राम आदि अर्थवादकी समानता विद्याके 
एकत्वर्म प्रयोजक नहीं है । 


» भाव यह है कि 'उद्बीथविद्या! इस प्रकारका नाम छान्दोग्य और बददारण्यकर्म एक होनेंसे 
दोनोंमे उद्दीथविद्या एक दी है, यथपि नाम औत नहीं दै, तथापि संग्राम आदि जो श्रौत हैं वे दोनों- 
छान्‍्दोग्य और इृददारण्यकर्म समान हैं। क्योंकि छान्दोग्यमें सात्विक इन्द्रियवृत्ति आर तामस इन्द्रिय- 
वृत्तियोर्मे ऋमशः देवासुरभावका अज्जीकार करके उनके संग्रामका निरूपण करके वागू आदि देव 
भसुरोसे तिरस्कृत हुए, यह कहकर प्राण विजयी कहा गया है। यह सव इहदारण्यकर्म भी समान- 
रूपसे कहा गया हे । इससे उमयत्र विद्या एक है। 


फेसा पृर्वपक्ष प्राप्त होनिपर--सिद्धान्ती कहते दें कि उद्भीथविद्या भिन्न है, क्योंकि वेचका स्वरूप 
भिन्न-भिन्न है---छान्दोग्यमं सामभागविशेष उद्भीथावयव ““कारकी प्राणइष्टिस उपासना विहित द्दे 
और काप्ववेदमें तो सम्पूर्ण उद्गभीथभक्तिका जो उद्घाता वागादिका प्रेरक प्राण है उसकी उद्घातृदृष्टिसे 
उपासना विद्वित है, अतः वेचकी सिन्नता दोनेसे विधाकी भी भिन्नता दै। संग्राम आदिकी समता 
विद्याके एकलकी साथिका है, यह जो पूर्वमें कहा गया है, वह अ्वादमात्र होनेसे एक उद्घीथविधाका 
साधक नहीं है। अतः यह सिद्ध हुआ कि उद्दीधविद्या. भिन्न ही दे । 
ड्३५ 
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अन्यथा शब्दादिति चेन्नाविशेषात्‌ ॥ ६ ॥ 

पदच्छेदू---अन्यथात्वम्‌ , शब्दात्‌ , इति, चेत्‌, न, अविशेषात्‌ | 

पदार्थोक्ति--शब्दात्‌ू--'लं॑ न॒ उद्भायः 'तमुद्वीथमुपासाश्चक्रिरे! इति 
उद्गीथकतृल्वेनोद्वीथत्वेन च प्राणस्योपास्यत्वप्रतिपादकात्‌ शठ्दात्‌ , अन्यथात्वमू-- 
भिन्नशाखागतानां सजातीयोपासनानां भिन्नत्वम्‌ [ एवाज्लीकार्यम्‌ ] इति चेत्‌ न--- 
तेन प्रकारेण यदि कश्चनाशज्लेत तहिं तन्न योग्यम्‌ , [ कुतः ? ] अविशेषात्‌ू-- 
देवासरसड्आमोपक्रमासुरात्ययामिप्रायप्रभृतीनामुभयत्र तुल्यत्वात्‌ [ अतो न 
विद्याया भेदः, अपि तु तस्या ऐक्यमेवेति सावः ] । 

सापाथं---ल्व न ठद्गाय! तमुद्दीथमुपासाश्चक्रिरे! इत्यादिमें उद्नीथके कर्ता- 
रूपसे और उद्‌गीथरूपसे प्राणकी उपासनाका प्रतिपादन करनेवाले शब्दोंसे 
भिन्न शाखामें पठित सजातीय उपासनाओंका भेद ही है, यदि इस प्रकार कोई 
आशज्छ करे तो वह युक्त नहीं है, क्योंकि देवता और अघुरोंके सड़प्रामका उपक्रम 
एवं असुरोंका पराजय आदि दोनोंमें समान हैं, अतः विद्याका भेद नहीं है, 
किन्तु एक ही विद्या है, ऐसा भाव है। 

भाष्य 
वाजसनेयके 'ते ह देवा ऊलुहंन्तासुरान्यज्ञ ॒उद्दीथेनात्ययामेति 
भाष्यका अनवाद 

वाजसनेयकमें ते ह देवा ऊचु:०” ( उन देवताओं ने कद्दा कि इस यज्ञमें 

असुरोंको जीतकर देवत्व प्राप्त करें ), और 'ते ६ वाचमूचु:०” ( उन्होंने--प्राणोंने 
रत्रग्रभा 

पूवे चोदनागविशेषादुत्सगैतो विद्वेक्यमुक्तम्‌, तस्याउपवादं वक्तुमाह--अन्य- 
-थात्वमिति। अन्न वाजिनामुद्ठीथत्राह्मणम्‌, उन्दोगानामुद्गीथाध्यायं च विषयमाह--- 
वाजेत्यादिना । ते ह देवाः--सात्त्विकबृत्तय: प्राणा अन्योन्यमूचुः हन्त इदानीस्‌ 
अस्मिन्‌ यज्ञे उद्भीथेन औद्वात्रेण कमणा रजस्तमोबृत्तिरृपान, असुरान्‌ अतीत्य 

रत्वप्रभाका अनुवाद 

अरणा आदिके अविशेषसे--समानतासे “विद्या एक है” ऐसा जो पूर्वमें कहा जा चुका है, उसका 

निषेध करनेके लिए कहते हैं-अन्यथात्वम्‌”” इत्यादिसे । यहां वाजसनेयकोंका उद्भबीथ 


ब्राह्मण ओर हन्दोगोंका उद्भीथाध्याय विषय है, उसे कहते हैं--“वाज” इल्यादिसे । "ते हृ 
दवा: अथांत्‌ सात्त्विकब्त्तिवाले ग्राण परस्पर कहने लगे कि हर्ष है, अब इस यज्ञमें उद्बीथसे--- 
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भाष्य 

(ब० १॥३।१ ) ते ह वाचमूचुस्त्व॑ न उद्गायेति तथा! (ब्ु० १।३।२) इति 

प्रक्रय वागादीन्‌ प्राणानसुरपाप्मविद्धत्वेन निन्दित्वा सुख्यग्राणपरिग्रहः 

पस्वते--अथ हेममासन्य॑ प्राणमूचुस्त्व॑ न उद्घायेति तथेति तेम्य एप प्राण 

उदगायत! (ब्व० १३७ ) इति। तथा डान्दोग्येडपि---तद्ध देवा 

उद्धीयमाजहरनेनेनानभिभविष्यामः” ( छा० १२१ ) इति प्रक्रम्येतरान्‌ 

प्राणानसुरपाप्मविद्धत्वेन निन्दित्ता तथैव मुख्यप्राणपरिग्रहः पस्यते-- 

अथ ह य एवार्य मुख्यः प्राणस्तमुद्दीथम्॒पासाश्चक्रिरें ( छा० १।२।७ ) 

इंत। उभ्नयत्रांप॑ च प्राणप्रशसया प्राणविद्याविधिर ध्यवसी यते | तत्र 

भाष्यका अनुवाद 
इस प्रकार निरचय करके वाणीसे कहा कि तू हमारा उद्गापम्बन्धी कर्म कर ) 
इस प्रकार उपक्रम करके वाकू आदि प्राण असुर-पापोंसे आक्रान्त हैं, ऐसी 
उनकी निन्‍्दा करके मुख्य प्राणका परिग्नह कहते हँ--“अथ हेसमासन्यम्‌०' 
( अनन्तर मुखवर्ती प्राणसे कहा कि छुम दसारा औद्यान्र कर्म करो, हां, 
'कहकर उस प्राणने उनका औद्शान्न कर्म किया )। वैसे ही छान्दोग्यमें मी 'तद्ध 
. देवा:० ( उस देवासुर संग्राममें इस कर्मसे असुरोंका पराभव करेंगे, इस भ्रकारके 
अभिप्नायवाले देवताओंने औद्गान्र करमसे उपलक्षित सोमयाग किया) इस प्रकार 
उपक्रम करके अन्य प्राणाके असुरोंके पापसे आक्रान्त होनेसे उनकी निन्‍्दा करके 
उसी रीतिसे मुख्य प्राणका परिग्रह किया है--“अथ हू य० ( अनन्तर मुखबर्ती 
जो यह प्रसिद्ध प्राण है, उसकी उद्गी थरूपसे उपासना की) इस रीतिसे वाजसनेयक 
रत्रप्रभा 
देवत्व॑गच्छामः इति। ते चेव॑ निर्दोपसुद्गीथकर्तारस॒पास्य॑ निधारयितुं झृत- 
संवादाः प्रथम वा परीक्षितवन्तः--त्वमौद्गात्र नः अस्मा्क कुर्विति। तया 
अनूत कझृतम्‌॥। तथा प्राणचक्तुःश्रोत्रमनांस्यपि कामेना5सुरपाप्मना अस्तानीति 
निन्दिताा आसन्यम्र्‌ आस्ये भव॑ मुखमध्यस्थ प्राणस््‌ उपास्य निधौरितवन्तः । 
तत्‌ तन्र अन्योन्याभिभवात्मके युद्धे प्रवृतते देवाः पूरववदुद्वीथमाहतवन्तः | अनेनोद्वी- 
रलग्रभाका अनुवाद 

 ओऔद्गभान्न कमेसे राजस ओर तामस इत्तिवाले असुरोंका पराजय करके देवभावको प्राप्त करें । 
इससे उपास्य निर्दोष उद्नदीथके कत्तोका निधारण करनेके लिए परस्पर परामंश करके देवताओंने 
प्रथम वाणीकी परीक्षा की--'तू हमारा औद्भान्र कमे कर। वाणीने अछत किया, वैसे ही प्राण, चल्छ, 
श्रोत्र और मनको भी कामरूप असुरपापसे ग्रस्त हुए देखकर उनकी निन्दा करके उन्होंने आसन्य--- 
मुखमें रहनेवाला प्राण उपास्य हे, इस ग्रकार निश्चय किया, ऐसा अथे है । परस्पर तिरस्कार 
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भाष्य 
संशयः--किमत्र विद्याभेदः स्यादाहोस्विद्विद्यकत्वमिति । कि तावत्‌ प्राप्त £ 
पूर्वण न्‍्यायेन विद्येकत्यसिति | नन्तु न युक्ते विधेकरत्व॑ प्रक्रममेदात, 
अन्यथा हि प्रक्रमन्ते वाजसनेयिनोडन्यथा छन्दोगाः ल्व॑ न उद्घाया 
(बृ० १।३।२) इति वाजसनेयित उद्घीथर्य कतेत्वेन प्राणमामनन्ति, छन्दो 
गास्तृद्वीथत्वेव तमुह्दीथमुपासाश्वक्रिरें ( छा० १२७ ) इति, तत्‌ कर्थ 
भाष्यका अनुवाद 
और छान्दोग्य दोनों स्थलछॉमें प्राणकी प्रशंसा होनेंसे प्राणविद्याकी विधिका 
निम्नय होता है । यहांपर संशय होता है कि यहां विद्याका भेद है या एक.विद्या 
है? तब क्या प्राप्त हुआ ९ 
पूर्वपक्षी->पूर्व न्याय से एक विद्या है--यह प्राप्त होता है। परन्तु 
विद्याका एकत्व युक्त नहीं है, क्योंकि वामसनेयी अन्य प्रकारखे उपक्रम करते हैं । 
ओर छन्दोग अन्य रीतिसे उपक्रम करते हैं, इसलिए उपक्रमका भेद है । 'त्व॑च 
उद्गाय०! (तू हसारा औदूगान्र फम कर) ऐसा वाजनेयी प्राणक्वा उद्गीथके कर्ता- 


रत्मभा 
थैनेनानसुरान्‌ जयेमेत्यथ: । भेदामेदमानाभ्यां संशयमाह--तत्रेति | अन्न पूर्वा- 
घिकरणसिद्धान्तन्यायेनोड्रीयविधेति संज्ैक्येत विध्रेक्यमिति पूर्वपक्षे मिथोगुणोप- 
संहारः फलंग, सिद्धान्ते संज्ैक्येडपि विश्रेक्यापवादादनुपसंहार इति। एवं यत्र 
पूर्वन्यायेन पूर्वपक्ष), तत्नापवादिकी सन्नतिरिति मन्तव्यम्‌ | सूत्रस्थसिद्धान्ति- 
शक्भामार्ग व्याचष्ट--नन्रु न युक्तमिति। संपूर्णाद्गीथकर्मकर्ता प्राणो वाजि- 
नामुपास्यः, उद्गायेति कतृशव्दात्‌ | छन्दोगानां तूदृगीथावयव ओज्लारः प्राण- 
इृष्ट्या उपास्यः । ओमित्येतदक्षरमुद्गीथम्‌! ( छा० १।१॥१ ) इत्युपक्रम्य प्राण- 
रत्वम्रभाका अनवाद 
रुप युद्धका आरम्भ होनेपर देवताओंने पूवंकी भाँति उद्गीथसे उपलक्षित कर्म किया यह 
सोचकर कि इस उद्गीथ कमसे असुरोंपर विजय पावें, ऐसा अर्थ है। - भेदअमाण ओर 
अभेद्प्रमाणसे संशय कहते हैँ---“तत्र” इत्यादिसि । यहाँ पूवाधिकरण सिद्धान्तके न्‍्यायसे 
उद्बीथविदयाः इस प्रकार एक संज्ञा होनेसे एक विद्या है, अतः पूवपक्षमें परस्पर ग्रुणोपसंहार 
फल है, सिद्धान्तमें संज्ञाके एक होनेपर भी विद्याके एकत्वका अपवाद होनेसे अलुपसंहार है । 
इसलिए जहां पूवन्यायसे पूवपक्ष हो, वहाँ आपवादिकी सन्नति होती है, ऐसा जानना चाहिए 
सूत्रमें स्थित सिद्धान्तीके शह्लाभागका व्याख्यान करते हँ--“ननु न युक्तम” इत्यादिसे। 
सम्पूर्ण उद्नीथ कर्मेका कर्ता प्राण वाजसनेयियोंका उपास्य है, क्‍योंकि 'उद्दाय” यह कतेवाचक 
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भाष्य 

विद्येकत्व॑ स्थादिति चेत्‌, नेष दोषः; नद्येतावता विशेषेष विबैकत्वमपग- 
च्छाते, आविशपस्याप बहतरस्य प्रतीयसमानत्वात्‌ । तथा हि---देवासुर- 
संग्रामोपक्रमवमसुरात्ययाभिग्राय उद्गीथोपन्‍्यासी वागादिसंकीतेन तल्निन्द- 
या मुख्यप्राणव्यपाश्रयस्तद्वीयाचासुरविध्व॑सनमश्मलोशनिदर्शनेनेत्येव॑ बह 
वोड्थां उभयत्राष्प्पविशिष्टाः प्रतीयन्ते । बाजसनेयकेडपि 'चोड़ीथसामाना- 

भाष्यका अनुवाद 

रूपसे श्रवण कराते ६ैं। और छन्दोग तो 'तमुदगीथसुपासाश्चक्रिरे०” ( उसकी 
उद्गीथरूपसे उपासना की ) इससे विद्याका एकत्व किस प्रकार समुचित होगा, 
यदि ऐसा कहद्दो, तो यह दोप नहीं है, कथोंकि ऐसे साधारण विद्येपस्रे विद्या 
एकत्वका मिरास नहीं हो सकता है, कारण कि विशेषशुन्य बहुतर भाग भी 
प्रतीत होता है, जेसे कि देवासुरसंम्रामका उपक्रम, असुरोंके पराभवके लिए 
संवाद, उद्गीथका उपन्यास, वाकू आदिका संक्रीर्तन, उनक्की निन्‍्दासे प्राणका 
आश्रय और अन्य--पापाणछोष्टके दृष्ठान्तसे उतके--प्राणके वीये द्वारा असुरोंका 
विध्व॑ंस, इस प्रकार अनेक अर्थ उभ्य स्थछॉमें समान हैं, ऐसा अतीत होता है | 


रत्वम्रभा 

मुदूगीथमिति कर्मरूपलवशब्दात्‌ । तथा च कर्तृकर्मणोरुपास्थयोभेंदाद विद्ययोरन्य- 
थार्लेमू--भेद इति शज्लाथः। उद्भीथत्वेनेति | “कारत्वेनेत्यथेः ॥ अल्परूपभेदो 
न विदेक्यविरोधीत्युक्तन्यायेन पूर्वपक्षी परिहरति--नैष इति। अछुरात्यया- 
भिप्रायः--असुरजयाय संवाद: । यथा अश्मानं प्राप्य छोष्टो विध्वंसते, तथा 
प्राण हन्तुमागताः असुराः तस्य वीर्येण स्वयमेव ध्यस्ता इति श्रुतमुभयत्रित्यथः | 

रतग्भाका अनुवाद 

शब्द है, और उन्दोंगोंका तो उद्नीथका अवयव जो कार है वह प्राणदष्टिसे उपास्य है, 
क्योंकि 3 मित्येतदक्षरम' ( 5 इस अक्षररूप उद्घीयक्री उपासना करें ) ऐसा उपक्रम करके 
आणसुद्गीथम” ( उसने मुख्य आ्राणकी उद्बीथकूपसे उपासना की ).इस प्रकार कमरूप शब्द हे । 
इसलिए कतो ओर कर्मरूप उपास्यके भेदसे विद्याका अन्यथात्व--सेद है, ऐसा शझ्जाका अर्थ है। 
“उद्गीथत्वेन” इत्यादि । उद्गबीथत्वेन इसका *कारत्वेन, ऐसा अथ है। थोड़ासा भेद वियाके एकत्वका 
विरोधी नहीं है, इस पूर्वोक्त न्‍्यायसे पूर्वपक्षी परिहार करता है--'नेष दोषः” इत्यादिसे । 
भसुरात्ययाभिश्रायः--असुरोंके जयके लिए संवाद। जैसे पत्थर को पाकर मत्तिकाका ढेला चूर-चूर 
हो जाता है, ठीक वैसे ही प्राणका नाश करनेके लिए आये हुए असुर उस प्राणकी- सामर्थ्यसे आप 
ही नष्ट हो गये, ऐसा दोनों श्रुतियोंमें श्ुत है , ऐसा अर्थ है। थोड़ेसे रूपके भेदका अप्लीकार करके 
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भाष्य 
धिकरण्य प्राणस्य श्रतम--एप उ वा उद्भीथ/॑(ब्र० १।३॥२३ ) इति। 
तस्माच्छान्दोग्येजपि कठेत्व॑ लक्षयितव्यम्‌ | तस्मान्च विचैकत्वमिति ॥ ६ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
एवं वाजसनेयकमें मी प्राण और उद्गीथका सामानाधिकरण्य है--'एप वा 
उद्गीथः” ( यह निश्चय उदगीथ है )। इससे छान्दांग्यमें भी कर्तृत्व समझना 
चाहिए | इससे सिद्ध हुआ कि विद्या एक है ॥ ६ ॥ ब 


रत्रममभा 
अल्परूपभेदमड्जीकृत्यापि विचेक्यमुक्तम्‌, सो5पि नास्तीत्याह--वाजिति। उद्‌गीथ- 
कतृत्वेन प्राणस्योभयत्र श्रुतत्वादेकत्र श्रुत॑ कतृत्वमप्युभयत्र द्रष्टव्यमित्यथ: ॥ ६ ॥ 
रत्वमभाका अनुवाद | 
विद्याका एकत्व कहा, अब बह-ल्वल्प रुपभेद भी नहीं है, ऐसा कहते हँ--“बाज” 
इत्यादिसे । उद्नीथकतृझूपसे प्राणका उभयत्र श्रवण होनेसे एकत्र श्रुत भी कृत्व दोनों स्थलॉपर 
समझना चाहिए, ऐसा अर्थ है ॥ ६ ॥ 


न वा प्रकरणभेदात्परोपरीयस्तवादिवत्‌ ॥ ७ ॥ 

पदच्छेद--न, वा, प्रकरणमभेदात्‌, परोवरीयस्त्वादिवत्‌ । 

पदार्थोक्ति--त वा--नैव [ विधेक्यम्‌ , कुतः ? ] प्रकरणभेदात्‌ू-- 
“ओमित्येतदक्षरम! इत्युद्नीथावयव ओझ्लारे प्राणदश्टिस्पदिश्यते अन्यत्र तु त्व॑ न 
उद्गाय” इति सकलेव सामभक्ति: प्राणत्वेनावेच्यते, इत्युपक्रमभेदात्‌ [ तत्र दृष्टान्त 
उच्यते ) परोवरीयस्त्वादिवत्‌ू--परमात्मदृष्टयध्याससाम्येडपि “एप परोवरी- 
यानुद्वीथ/ इति परोवरीयस्त्वादिविशिष्टमुद्दीथोपासनमक्ष्याद्त्यादिगतहिरण्य- 
श्मश्रुत्वादिविशिष्टोद्दीथोपासनात्‌ भिन्नम्‌ , तद्बत्‌, इत्यथः । 

भाषाथ--विद्या एक नहीं है, क्योंकि 'ओमित्येतदक्षरम! इससे उद्गीथा- 
वयब ओंकारमें प्राणदृष्टि उपदिष्ट है और अन्यत्र व न उद्घायः इत्यादिसे सम्पूर्ण 
सामभक्ति प्राणरूपसे उक्त है अतः उपक्रमका भेद है जैसे "एप परोवरीयानुद्गीथः 
इस श्रुतिसे विहित- परोवरीयस्वादिविशिष्ट उद्गीथकी उपासना चक्षु, आदित्य 
आदिगत हिरिण्यरमश्र॒ुव्वादिविशिष्ट उद्गीथ उपासनासे भिन्न है, वैसे ग्रकृतमें विद्या 
भिन्न ही है, ऐसा समझना चाहिए | 
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ु भाष्य 
नवा विचेकत्वमत्र न्याय्यम्‌, विद्यामेद एवात्र न्यास्यः | कस्मात्‌ 
प्रकरणभेदादिति । प्रक्रमभेदादित्यथः । तथा हि--इह पक्रमभेदो 
दश्यते छान्दोग्ये तावत्‌ ओमित्येतदक्षरस॒द्वीथमरपासीत! ( छा० १॥१॥१ ) 
इत्येवमुद्दीधावयवस्योड्टारस्योपास्यत्व॑ प्रस्तुत्य॒ रसतमादिगुणीपव्याख्यान 
च्‌ तत्र कृत्वा अथ खस्वेतस्येवाक्षरस्योपव्याख्यान भवति' (छा० १११०) 
इति, पुनरपि तमेबोह्दीथावयवमोश्भारमलुब॒त्ये देवासुराख्यायिकाद्वारेण 
(॑ प्राणमुद्नीथमुपाप्ताश्चक्रिरें ( छा० १।२२ ) इत्याह । तत्र यद्युद्धीथ- 

भाष्यका अनुवाद 

यहां विद्याका एकत्व उचित नहीं है, विद्याका भेद ही उचित है। किससे 
प्रकरणके भेदसे अथोत्‌ उपक्रमके भेद्से, ऐसा अर्थ है। क्योंकि यहां प्रक्रमभंग 
दीखता है--छान्दोग्यमें 'ओमिश्तद्श्वरसुद्गीयथमुपासीत” ( ओम! इस वर्णौत्मक 
उद्गीथकी उपासना फरे ) इस प्रकार उद्गीथके अवयव ओऑकारमें उपास्यत्वका 
प्रस्ताव करके रसतम आदि गुणणोंका वहां उपज्याख्यान करके अनन्तर 
'खल्वेतस्थैचा०” ( इसी प्रकृत उद्गीथार्य अक्षरका उपव्याख्यान द्ोता है ) ऐसे 
फिर भी उसी उद्धीथावयव ऑकारकी अजुवृत्ति करके देवासुरकी आख्यायिका 

रलममा 
: बहुविरुद्धरूपभेदादू न विशेक्यमिति सिद्धान्तयति---न बेति । अक्षरं 
विशिनष्टि---उद्भीथमिति । तदवयवमित्यथेः । 'प्रथिव्यादिरसानां रसतम ओज्डारः, 
आपिः समृद्धिः, इति गुणानुक्ला गुणवत्योझ्ारे प्राणइृष्टिविधानायाख्यायिका 
प्रस्तुतेत्याह--रसतमेति । ननु वाजिवाक्येकवाक्यत्वाथ छान्दोग्योपक्रमस्थ- 
मुद्गीथपदं संपूर्णसामभक्तिपरमस्तु, प्राणमुद्गीथम! इत्यत्राप्युद्ीथकर्ता प्राण उपास्य 
इति व्याख्यायतामित्मत आह--तत्र यद्युद्गीथेति । ओझ्ञारोपास्त्युपक्रमभन्ठ:, 

रलमभाका अनुवाद 

अल्यन्त विरुद्ध रूपके भेदर्स विया एक नहीं है, ऐसा सिद्धान्त करते हेँं--“न वा”? 
इत्यादिसे । अक्षरका व्याख्यान करते हैं--उद्बीथयम” इत्यादिसि। उसका अवयव, ऐसा 
अथ है । पृथ्वी आदि रसोंका रसतम कार है, आप्ति, समृद्धि, ऐसे गुणोंका कथन करके गुणवान 
जकारमें प्राणदष्टिका विधान करनेके लिए आख्यायिका प्रस्तुत हुई है, ऐसा कहते हैं--- 
“रसतम” इत्यादिसे । कोई शझ्का करे कि वाजिवाक्येक साथ एकवाक्यता करनेके लिए 
छान्दोग्यके उपक्रममें स्थित उद्नीयपद सम्पूणें सामभक्तिका बोघक हो प्राणशुद्गीयम 
इसमें भी उद्नीथकतो प्राण उपास्य है, ऐसा व्याख्यान- करो? इसपर कहते ऐँ--“तन 
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साष्य 
श़ब्देत सकला भक्तिरमिग्रेयेत तस्याश्र॒ कर्तोह्मातलिंक्तत उपक्रमश्रोपरुध्येत, 
लक्षंणा च प्रसज्येत । उपक्रमानुरोधेन चेकस्मिन्‌ वाक्ये उपसहारेण भवित- 
व्यघ्व | तस्मादत्र तावदुद्नीथावयवे अकारे प्राणदप्टिसपद्स्यते । वाजस- 
नेयके तृदगीथशव्देनावयवग्रहोों कारणाभावात्‌ सकलेव भक्तिरावेबते, 
भाष्यका अनुवाद 

द्वारा उसको 'प्राणमुद्गीथ०” ( उन देवोंने नाखिकामें स्थित प्राणकी उद्बीधभक्तिसे 
उपासना की अर्थात्‌ नासिक्यप्राणदृष्टिसे उद्नीयावयव ऑकारकी उपासना की ) 
इस रीतिसे श्रति कहती है। उसमें यदि उद्दीथशाव्दसे सम्पूर्ण भक्ति असिश्रेत 
हो और उसका कतो उद्घाता ऋत्विक्‌ हो, तो उपक्रमका बाघ होगा और छक्षणा 
प्रसक्त होगी | एक वाक्यमें उपक्रमके अनुसार उपसंहार दोमा चाहिए। इससे 
यहां तो उद्बीथधावयव ओंकारमें प्राणटष्टिका उपदेश है और बाजसनेयकर्मे तो 


रलमभसा 
उद्भीथपदे कर्ृलक्षणा चेति दोपद्न्य स्थादित्यर्थ: | ननु सिद्धान्तेडपि तत्पदेंडवयव- 
लक्षण स्वीकार्या ततो वरं कर्तृलक्षणा, श्रुत्यन्तरानुंअहात्‌, तथा चोपसंहारे 
क॒तृप्राणोपास्तिनिश्चयादुपक्रमेडपि तब्रिश्चय इत्यत आह--उपक्रमेति । सन्दि- 
गशधोपक्रमो हि वाक्यशेपात्‌ निश्चवीयते । यथा शक्ताः शर्करा? इत्यत्राह्ननद्वव्य- 
सन्देहे 'तेजो घृतम! इति शेपान्निश्वयः । इह तु उपक्रमेउक्षरस्थोपास्यत्व निश्चितम्‌ , 
तत्समानाधिकरणोद्वीथपद्स्यावयवलक्षणा विनिश्चितेति “आ्राणमुद्गीथन” इत्युप- 
संहारस्तदेकाथतया नेय इत्यथः ॥ एवं छान्दोग्ये ओंकार उपास्य उक्तः, इतरत्र 
रलशभाका अनुवाद 
यद्द्वीय” इत्यादिसे । #कारकी उपासनाके उपक्रमका भज्ञ ओर उद्दीयपदमें कतृलक्षणा ये दो 
दोष प्राप्त होंगे, ऐपा अथ्थ है । कोई शझ्ढा करे कि सिद्धान्तमें सी उद्भीथपद की उद्बीथावयवर्से 
क्षणा करनी पढ़तों है, उसकी अपेक्षा अन्य श्रुतिके अनुग्रहसे कतूलक्षणा अधिक श्रेष्ठ है, 
इसी प्रकार उपसंदारमें उद्दीथकतों ग्राणकी उपास्तिका निश्चय होंनेसे उपक्रममें भी उसका 
निश्चय है, इसपर कहते हैं---““उपक्रम” इत्यादिसि । सन्देहास्पद उपक्रमका वाक्यशेपसे निश्चय 
होता है, जैसे 'अक्ताः शकराः” ( लिप्त हुई शकरा ) यहाँपर अछन द्वव्यका सन्देंह होनेपर 'तेजो 
घृतम्‌” इस वाक्यशेपसे अज्जन द्रव्यका निश्चय होता है । यहाँ उपक्रममें तो 
अक्षर उपास्य है, यह निश्चित है। उस अक्षरका समानाधिकरण जो उदूगोथ पद है, 
उसकी अवयवर्में छक्षणा भी निश्चित है अतः आणम्‌ उद्घीथम! इस उपसंहारका उपक्रमके 
साथ एकार्थतासे अर्थ करना उचित है, ऐसा- अर्थ है । इसी अक़ार छान्दोग्यमें 
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भाष्य 
न उद्गाय' ( बृ० १)३॥२ ) इत्यपि तस्याः कर्तोद्गातर्लिकप्राणत्वेन निरूप्यत 
इति प्रस्थानान्तरम्‌ । यदपि तत्नोह्दीयसामानाधिकरण्य प्राणस्थ तदप्युद्धा- 
तृत्वेनेव दिद्शयिपितस्य प्राणस्य सर्वात्मत्वग्रतिपादनाथमिति त्त विद्यकत्व- 
मावहात, सकलभाक्तावपय एवं च॑ तत्राप्युद्री थशव्द शांत वृषस्यम्‌ | न च 
प्राणस्योद्वावृत्यमसंभवेन हेतुना परित्यज्यते, उद्भीथभाववदुद्मातृभावस्याप्यु 
पासनाथत्वेनोपद्श्यमानत्वात्‌ । त्राणवीर्येणेव चोड़ातौद्वात्र कमे॑ करोतीति 
भाष्यका अनुवाद 

उद्गीथशब्द्स अवयवका ग्रहण करनेमें कारण न होनेसे सकल भक्ति ही कथित है 

ते न उद्गाय'ः (तू हमारा औदूगानत्र कम कर ) इसमें भी उसका कर्ता 
उद्गाता ऋत्विक्‌ प्राणखपसे मनिरूपण किया जाता है, इससे यह अन्य प्रस्थान है । 
उसमें प्राणका उद्गीथके साथ जो सामानाधघिकरण्य है वह भी उद्गादृत्वरूपसे 
दिखलानेके लिए इष्ट श्राणके स्वोत्मत्वके प्रतिपादनके लिए है विद्याके एकत्वका 
प्रतिपादन करनेके लिए नहीं है। और वहां सकल भक्तिमें ही उदगीय शब्द है, 
अत्तः वेपम्य है। उसी प्रकार प्राणके उद्गातृत्वका असम्भव होनेसे परित्याग 
फरना उचित नहीं है, क्योंकि रदुगीथभावके समान उद्गाठभाव भी उपासना 
के किए उपदिश्यमान है और उद्‌गाता प्राणकी सामथ्येसे ही औदूगान्र कर्मको 

रत्प्रभा हर 
तु प्राण इति उवास्यमेदादू विद्यामेद इत्याह--वाजेति | यदुक्त॑ वाजिश्रुतावषि 
प्राणस्य उद्गीथरूपत्वश्रुतेरुपास्येक्यमिति, तद्‌ दूबवयति--यदपीत्यादिना। तत्रोद्दीथ 
उपास्यतया नोक्तः, किन्तु प्राणस्योपास्यस्य गुणतयेत्य4: । किश्व, उद्दीथः ओंकारः 
छन्दोग्ये, अत्र तु भक्तिरित्युपास्यमेद इत्याहई--सकलेति | प्राणस्य जडत्वा- 
न्नोद्वातृत्वम्‌, किन्तूद्वीथत्वमेव वाजिमिरपि आश्चमित्येक्यमाशझ्ुद्याह--न चेति । 
ह रलग्रभाका अनुवाद 
अंकार.डपास्य कहा गया -है, अन्यत्र ग्राण उपास्य कहा गया है, अतः उपास्यके भेदसे विद्याका 
भेद है, ऐसा कहते हैं--“बाज” इत्यादिंस। यह जो कट्दा गया है कि वाजिश्रतिमें भी 
प्राणके उद्बीथरूपत्वके श्रवणसे उपास्य एक है, उसको दूषित करते हैं---यदपि” इत्यादिसे । 
हां उपास्यतया उद्बीथ नहीं कहा गया है, किन्तु उपास्य प्राणके ग्रुणरूपसे कहा गया है, ऐसा 
अर्थ है। छान्दोग्यमें उद्भीथका अर्थ अकार है और वाजसनेयकर्में भक्ति है, .अतः उपास्य-भेद 
है, ऐसा कहते हैं---/सकल”? इत्यादिंस । जड़ होनेके कारण ग्राण उद्भाता नहीं हो सकता, किन्तु 
उद्बीथत्वका ही वाजसनयियों द्वारा प्रहण करना चाहिए इस प्रकार एकताकी आशइझ्ढा करके कहते 
हैं---“न च” इत्यादिसे । उस उदूगाताने वाग्बिशिष्ट श्राणसे औदूगान्न कर्म किया, अतः श्षतिका 
इ्हे६ 
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भाष्य | 
नास्त्यसंभवः | तथा च तत्रेव श्रावितम--चाचा च होव स आणेन चोद- 
गायत्‌' (श० १।३।२४) इति । नच विवश्षिता्थभेदेब्वगम्यमाने वाक्य- 
च्छायाजुकारमात्रेण समानाथत्वमध्यवसातुं युक्तम, तथा हम्युद्यवाक्पें 
भाष्यका अनुवाद 
करता है, अतः असम्भव नहीं है। उसी प्रकार वहां श्रवण कराया गया है कि 
वाचा च छेव॒० (प्राण अ्रधात वाणीसे और आत्मभूत प्राणसे उस उद्गाताने 
उद्यान किया ) | और विवक्षित अर्थके सेदका अवगम द्योनेपर वाक्यच्छायाके 
साहरश्यसात्रसे समानार्थत्वका निर्चय करना युक्त नहीं है, क्योंकि अश्युद्य 


रत्रप्रसा 
सः उद्भाता वाग्विशिष्टप्राणेनीद्वात्न कतवानिति श्रुतेरसम्भवोडपि नेत्यथेः । यदुक्त 
वहुतरार्थाविशेषाद्धि विवैक्यमिति, तत्राह---न चेति। एकत्रोद्गाता प्राणः 
उपास्यः, अन्यत्रोक्लार इत्यन्तरज्ञोपास्यरूपभेदे स्पष्ट सति वहिरज्ञाथवादसाम्य- 
मत्रेण नोपासनैक्य युक्तमित्यर्थः | वाक्यसाम्यमात्रिण अर्थैक्य नास्तीत्यत्र दृषटान्त- 
समाह--तथा हीति | “विवा एतं प्रजया पशुमिरक्धयति वर्द्धयत्यस्य आतृव्य यस्य 
हर्विनिरु्त पुरस्ताचन्द्रमा अभ्युदेति त्रेधा तण्डुलान्‌ विभजेद ये मध्यमाः स्युस्ता- 
नम्नये दात्रे पुरोडाशसष्टाकपार्ू कुर्याे स्थविष्ठास्तानिन्द्राय प्रदात्रे दर्घश्वरु 
येउणिष्ठास्तान्‌ विष्णवे शिपिविष्टाय श्वतते चरुस्‌?? इत्यभ्युद्यवाक्यम्‌ | अस्या्:---- 
यस्‍्य यजमानस्य चतुर्देश्यामेव अमावास्याआन्त्या दर्शकर्मार्थ अबृत्तस्थ पुरस्तात-पूर्व, 
हविः-तण्डुलद्धिपयोरूपम्‌ , निरुत्म---दर्शदेवताभ्योऊन्यादिभ्य: सझ्लल्पितम्‌ चन्द्र- 
माश्व पश्चादश्युदेति, तस्‌ एतं यजमान काल्व्यत्ययापराधात्‌ तदेव निरुप्त ह॒विः 
रलग्रभाका अनुवाद 
असम्भव भी नहीं हे, ऐसा अर्थ है । और यह जो कह्दा गया है कि वहुतर अभके साहश्यसे विद्या 
एक है, उसपर कहते हैं--न च” इत्यादिसे। एक स्थलमें उद्गाता आण उपास्य है 
ओर अन्यत्न ओंकार उपास्य है, इस श्रकार अन्तरज्ञ उपास्यरूप सेदके स्पष्ट होनेपर वहिरह्न 
अथवादकी समतामात्रसे उपासनाका एकत्व युक्त नहीं है, ऐसा अर्थ है । वाक्यकी समतामानसे 
एक अर्थ नहीं होता है, उसमें दृष्ाान्त कहते हैं--““तथा हि”? इत्यादिसे । “वि वा एतं प्रजया? 
इत्यादि अभ्युद्य : वाक्य है । इसका अथ यह है---चतुद॑शीमें ही अमावास्याकी भ्रान्तिसे दर्श- 
यागके लिए ग्रद्तत जिस यजमानका दर्शके देवता अप्नि आदिके लिए तण्डुल, दधि और 
कुग्धरूप हवि पूर्वमें ही सकुल्पित हुआ है और अनन्तर चन्द्रमा उद्ति होता है उस 
ग्रजमानकी कालके व्यत्ययजन्य अपराधसे वही सझल्पित हि प्रणा आदिसे रहित करता 
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भाष्य 
पशुकामवाक्ये च--त्रेधा तण्डुलान्‌ विभजेधे मध्यमाः स्युस्तानग्नये दात्रे 
पुरोडाशमण्ठाकपा् कुंयात इत्यादिनिर्देशसाम्येउप्युपक्रमभेदादस्युद्यवाक्ये 
देवतापनयो5ध्यवसितः, पश्ुक्रामवाक्ये तु यागविधिः, तथेहाप्युपक्रमभेदा- 
भाष्यका अनुवाद 
वाक्यमें और पशुकाम वाक्यमें 'त्रेधा तण्डुठानू०” ( तण्डुलके तीन विभाग करे 
और जो -सध्यम द्ों उनका दाता अगम्रिके लिए अष्टकपाल पुरोडाश करे ) 
इत्यादि निर्देशसाम्य होनेपर भी उपक्रमका भेद होनेसे अभ्यद्यवाक्यमें 
(हविका) पूर्व देवतासे अपनय ( वियोग ) है, ऐसा निश्चय किया गया है, और 
पशुकामवाक्यमें तो यागकी विधि है, ऐसा निश्चय किया गया है, बेसे यहां भी 
ु रत्रप्रभा 
प्रजादिना अद्धंयति वियोजयति, शत्रु चाउस्य वर््धधति, यस्मात्‌ काल्आान्तिमान्‌ 
, यजमानः, “ये मध्यमादिभावेन तज्रेधा भूतासस्‍्तण्डुलाः दध्यादिसहिताः निरुप्ता), 
तान्‌ विभजेद्‌ अग्न्यादिभ्यो वियोजयेदू वियोज्य च दातृत्वादिगुणकाम्न्यादिभ्यो दश- 
देवमिन्नेभ्यो निर्वपेदेति दघन्‌ दधनि स्थविष्ठतण्डुरूचरुं श्वतते दुः्मेडणिप्ठचरु- 
मित्यरथ: | अन्न कालापराधे देवान्तरयुक्त प्रायश्रित्तरूपं दशोद्‌ भिन्न कम विधीयते 
इति प्राप्ति तण्डुल्त्रेधात्वाचनुवादेन विभजेदिति हविषः प्रकृतदेववियोगेन तस्मिन्लेव 
दर्शकर्मणि देवतान्तरसम्बन्धमात्रविधानम्‌ , न कमौन्तरमिति सिद्धान्तितस्‌ | एवम- 
भ्युदयवाक्ये काछापराधेन उपक्रमाइशकर्मण्येव हविषः पू्वेदेवताभ्योडपनयो वियोगो5- 
ध्यवसितः, पशुकामवाक्ये तु यद्यपि “ये स्थविष्ठास्तानग्नये प्रणयतेड्टाकपारूं 
रलम्रभाका अनुवाद 
है और उसके शत्रुओंकी इद्धि करता है । इसलिए कालकी भ्रान्तिवाला यजमान, जो मध्यमादि 
भावसे तीन ग्रकारके दघिसद्धित तण्डुल स्लल्पित हैं, उनका विभाग करे अथोत्‌ अग्नि आदिसे 
वियोग करे और विय्ुक्त करके दातृत्व आदि ( श्रदातृत्व और शिपिविश्त्व ) गुणोंसे युक्त अग्नि 
आदि (इन्द्र और विष्णु) जो दशेदेवसे भिन्न हैं, उनको दे अथीत्‌ होम करें । 
. दधन---दधिमें स्थविष्ठ तण्डुल चरुको और गरम दूघधमें छोटे तण्डुलके चरको, ऐसा अर्थ 
' है। यहाँ कालका अपराध होनेपर अन्य देवसे युक्त दशभिन्न प्रायश्चित्तहूप कर्मका विधान होता 
है, ऐसा ग्राप्त होनेपर सिद्धान्त इस प्रकार है--कर्मोन्‍्तरका विधान नहीं है, क्योंकि त्रिविध 
तण्डुलका अनुवाद करके 'विभजेत” ( विभाग करे ) इससे प्रकृत देवोंका हविसे विभाग करके 
उसी द्शकर्ममें अन्य देवताके सम्बन्धमात्रका विधान है। इस अकार अभ्युद्य वाक्यमें कालके 
. अपराधसे उपक्रम है, अतः. दशकममें ही पूवेदेवताओंसे हविका अपनय--वियोग निश्चित है । 
पश्लुकाम वाक्यमें तो यद्यपि "ये स्थविष्ठास्तानग्नये ०” इत्यादि निर्देश अभ्युदयवाक्यके साथ 
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भाष्य 
दिद्यामेदः, प्रोवरीयस्त्वादिवत्‌। यथा परमात्मच्प्ट्यध्याससाम्येडपि 
आकाशो बरेवेस्यो ज्यायानाकाशः परायणम्र (छा० १॥९१ ) स 
एप परोवरीयानुद्रीथ: स एपोउनन्त/ ( छा० १।२॥९ ) इति परो- 
व्रीयस्त्वगुणविशिष्मुद्वीयोपासनमक्ष्यादित्यादिगतहिरण्यब्मश्रुत्वादिगुणविशि- 
भाण्यका अनुवाद े ेल्‍ 
उपक्रमके भेदसे विद्याका भेद है, परोवरीयस्त्व आदिके समान । जैसे परमात्म- 
हृष्टिफे अध्यासके समान होनेपर भी 'भाकाशो०” ( क्‍योंकि आकाश ही सब 
भूतोंसि मछततर है, अतः आकाश सब भूतोंका परम स्थान है ) 'स एप०? ( यह 


परसे पर और बरसे वर उद्गीथ है, वह अनन्त है ) इस प्रकार परोवरीयत्व 
गुणसे विशिष्ट उद्गीथकी उपासना अक्षि, आदित्य आदिगत दिरिण्यइ्मशुत्व _ 


रलग्रभा 


निवषेये मध्यमास्तान्‌ विष्णवे शिपिविष्टाय श्रृते चरुं ये क्षोदिष्ठास्तानिन्द्राय 
प्रदात्रे दर्धश्वरुप” इति निर्देशोडभ्युदयवाक्यसमो5स्ति, तथापि यः -पशुकाम: 
स्यात्‌ सो5मावास्यामिष्टवा वत्सानपाकुयादिति नित्ये दर्शकम समाप्य पुनर्दोहाथ 
वत्सापाकरणविध्युपक्रमात्‌ पशुकामस्य यागान्तरविधिरेव, नाभ्युदयवाक्येन अथक्य- 
मिति, तथा प्रकृतेडपि निर्देशसाम्य न विश्वेक्यप्रयोजकमित्यर्थः | वत्सानपाकुयौदू 
मातृदेशाद देशान्तरं नयेदित्यर्थः। सूत्रोक्त दृष्टान्त व्याच्ट--परोवरीयस्त्वादिव- 
दि्ति | पर इति सकारान्त॑ परस्मात्‌ परश्वासौ वराच्व वरतर इति परोवरीया- 
नित्येके पद्म | अनन्तश्व आकाशाख्यः परमात्मा तद्दृष्टयालम्बनत्वाद्‌ उद्गीथ- 


रलगम्रभाका अनुवाद 
समान है, तो भी “यः पश्चुकामः०? ( पशुकी इच्छा करनेवाला अमावास्यामें याग करके वछडेको 
अलग करें ) इस ग्रकार नित्य दशकर्मकी समाप्ति करके पुनः दोहनके लिए वत्सापाकरणविधिके . 
उपक्रमसे पशुकामके लिए अन्य यागकी विधि ही है अभ्युद्यवाक्यके साथ अयैक्य नहीं है, 
वैसे प्रकृृतमें समान निर्देश एक विधिका प्रयोजक नहीं है, ऐसा अथ है वत्सोंका अपाकरण करे, 
मातके देशसे अन्य देशमें ले जाय, ऐसा अर्थ है। सन्नोक्त दृष्टान्तका व्याख्यान करते हैं-- 
“परोवरीस्ववादिवत” इत्यादि से । परस्‌ ऐसा सकारान्त ( शब्द ) है। परसे पर ओर 
अ्प्नसे अ्रष्ठतर इस अथमें परोवरीयान्‌, ऐसा एक पद हैं। अनन्त--आकाशाझ्य परमात्मा । 
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स्प्ण्ः 


प्ोह्टीयोपासनादधिन्रम, _न चेतरेतरगुणोपसंहार एकस्यामपि शाखायां 


तहच्छाखान्तरस्थेष्वप्येव॑जातीयकेपृूपासनेष्विति ॥। ७ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
आदि गुणसे विशिष्ट उदगीथकी 5पासनासे मिन्न है और जैसे एक शाखामें भी 
अन्योन्य शुणका उपसंददार नहीं है, वेसे अन्य शाखामें स्थित भी तत्सजातीय 
उपासनाओंमें जानना चाहिए ॥ ७ | 


रलप्रभा 
स्तथोक्त इत्यर्थः | . आकाशात्मना हिरण्यइमश्रुपुरुषात्मना चोढ्लीथोपास्तिसाम्येडपि 
विद्यामेदवदिहापि भेद इत्यथः ॥ ७ ॥ 
रलमभाका अनुवाद 


परमात्मदंथ्िके आलम्बनसे उद्गीथ ऐसा कहा गया है, यह अर्थ दै। आकाशात्मासे और 
हिरण्यर्मश्रुपुरुपात्मासे उद्गीथोपासनाका साम्य होनेपर भी जैसे विद्याका भेद है, वैसे प्रक्ृतमें 
भी भेद है, ऐसा अर्थ है ॥ ७ ॥ 


संज्ञातश्रेत्तदुक्तमास्ति तु तदापि ॥ < ॥ 
पदच्छेद--संज्ञातः, चेत्‌ , तत्‌ , उक्तम्‌ , अस्ति, तु, तद्‌ , अपि । 


: प्दार्थोक्ति--संज्ञातः--उभयत्र “उद्बीथविद्या! इति संज्ञाया एकत्वात्‌ 
[ विद्याया ऐक्यमेवेति |] चेत्‌ ः तदुक्तम्‌--विद्यात ऐक्यमनेक्य वेति 'नवा 
प्रकरणमेदात्‌' इत्यत्र प्रतिपादितम्‌ | अस्ति तु तत्‌ अपि,--संशेक्यन्तु वतेते 
प्रसिद्धमेदानामपि अम्होत्रप्रभृतीनां काठकैकग्रन्थपठितानां काठकेति । 


भाषार्थ--दोनों स्थलोंमें 'उद्‌गीथविद्या” इस प्रकारकी एक संकज्ञा ोनेसे 

विद्याका भी मेद नहीं है? ऐसी यदि शजक्ला की जाय, तो वह युक्त नहीं है, 

. क्योंकि विद्या एक है या अनेक है, इस विषयमें “न वा प्रकरणभेदात्‌!ः इस सूत्रमें 
सिद्धान्त किया जा चुका है, और जो मिन्नरूपसे अभ्िहोत्र प्रति प्रसिद्ध हैं वे भी 
एक काठक ग्रन्थमें पढित हैं, इसंसे उनकी 'काठक' ऐसी एक प्रकारकी संज्ञा है। 
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भाष्य 

अथोच्येत संज्ेकलाद विधेकत्वमत्र न्‍्याय्यमुद्ीथविद्येति छ्ुमयत्राप्येका 
सज्ञेति | तदपि नोपपच्चते | उक्ते ल्लेततू--न वा प्रकरणभेदात्परोवरीय- 
स्त्वादिवत्‌' ( त्र० सू० ३।३|७ ) इति । तदेव चात्र न्याय्यतर॑ श्र॒त्यक्षरानु- 
गत हि तत्‌ संज्ञकत्व॑ तु श्रत्यक्षरवाह्मम॒द्दीथशव्दमात्रप्रयोगाललोकिकेव्येवह- 
तेमिरुपचयते । अस्ति चेतत्संज्ञेकर्व॑ प्रसिद्ध मेदेष्वपि परोवरीयस्त्वाद्यपास- 
नेपूद्दीयविद्ेति | तथा प्रसिद्धभेदानामप्यग्निहोत्रदशपूर्णमासादीनां काठकैक- 
ग्रन्थप्रिपठितानां काठकर्सज्ञकर्त च्च्यते तथेहापि भविष्यति। यत्र तु 

भाष्यका अनुवाद हे 

यदि ऐसा कहा जाय कि संज्ञाके एकत्वस्रे विद्याका एकत्व यहां योग्य है, 
क्योंकि उभयत्र 'उद्गीथविद्या” इस प्रकार संज्ञा एक है, तो यह भी युक्त नहीं 
है, कारण कि इसका 'न वा प्रकरणभेदात्‌” इत्यादि सूत्रमं निर्णय किया गया है । 
वद्दी प्रकृतमें अत्यन्त उचित है, क्योंकि उसमें श्रुतिके अक्षरोंकी अनुमति है । 
ओर संज्ञाका एकत्व तो श्रुद्यक्षरसे वाह्य है और उद्गीथ शब्दमात्रके प्रयोगसे 
व्यवहार करनेवाले छौकिक उसका उपचार करते हैं। और प्रसिद्ध भेदवाली 
परोवरीयरत्व आदि गुणोंसे युक्त उपासनाओंमें उद्गीथविदया, ऐसा संज्ञाका 
एकत्व है, जैसे एक द्वी काठक प्रन्थमें पढ़े हुए अभिददोत्र, दशे, पौणेमास- आदि 
जिनमें सेद प्रसिद्ध है उनकी एक छ्वी काठकर्सज्ञा देखी जाती है, वेसे यहां 


रलमभा 


संजैक्य पूर्वपक्षबीजमुद्भाव्य दूषपयति-संज्ञात इति । उपास्यरूपभेदादू विद्या- 
नानातवं यदुक्तम्‌ , तत्‌ भ्रुत्यक्षरानुगतं वलवत्‌ | संज्ञा तु परुषेयी दु्वेलेत्यर्थ: । संज्ैक्य 
कमेंक्यव्यभिचारि चेत्याह--अस्ति चेति। कि संझ्षेक््य॑ सर्वन्नाप्माणमेव, 
नेत्याह--यत्र त्विति। असति बाधके संज्षैक्ममपि मानम्‌, यथा संवर्गविधेति 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
पूववपक्षके वीजरूप संज्ञाके ऐक्यका उद्धावन करके उसे दूषित करते हैं--“संज्ञातः” 
इत्यादिसि। उपास्यरूप भेदसे विद्या भिन्न हे, ऐसा जो कहा गया .है वह श्रुत्यक्षरमें अनुगत 
होनेसे वलवान्‌ है । संज्ञा तो पौरुषेयी पुरुषप्रयुक्त है, अतः वह दुबे है, ऐसा अर्थ है। 
सज्ञाका एकत्व कमेके एकत्वसे व्यभिचारी हैं, ऐसा कहते हँ--““अस्ति च” इत्यादिसे । क्‍या 


ज्ञाका एकत्व सवंत्र प्रमाणहीन ही है ? नहीं, ऐसा कहते हैं--“यत्र तु” इत्यादिसे । यदि 
बाघक न हो, तो संज्ञाका ऐक्य भी भ्रमाण है, जैसे संवर्गविद्या, इस ग्रकारकी एक संज्ञा 
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भाष्य 
नास्ति कश्निदेव॑जातीयकी भेदहेतुस्तत्र॒ भवतु संजैकत्वाहियिकत्व॑ यथा 
संवर्गविद्यादिपु ॥ ८ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
भी होना चाहिए, परन्तु जद्ठां उस प्रकार कोई भेदका हेतु न हो वहां संज्ञाके 
एकत्वसे विद्याका एकत्व होगा, जैसे संवगेविद्या आदिमें होता है ॥ ८ ॥ 


रलग्रभा 
संजैक्यात्‌ सर्वशाखासु तद्विब्िक्म्‌, तथा पश्चाग्न्यादिविेक्यमिति आासूत्रे दर्शित- 
मित्यर्थ: ॥ ८ ॥ ह 
रलप्रभाका अनुवाद 


होनेसे सब शाखाओंमें उस विद्याका ऐक्य दे, उसी प्रकार पंचामि आदि विद्याका ऐक्य 
है, ऐसा प्रथम सूत्न्में दिसलाया गया है, ऐसा अर्थ है ॥८॥ 


[ ४ व्याप्त्यधिकरण स्‌ू० ९] 


_ किमध्यासोडथवा वाध ऐक्यं वाथ विशेष्यता । 

अक्षरस्यात्र नास्त्यक्य नियत॑ हेलभावतः ॥ १ ॥ 
वेंदेप्‌ व्याप्त ऑकार उद्नीयेन विशिष्यते । 

अध्यासादाों फलं कल्प्यं संनिकृष्टांशलक्षणाऋ ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 

सन्देह--ओमित्येतदक्षरमुद्वी यमुपासीत”' इस शभ्रुतिमें अक्षरा और उद्यीयका 
सामानाधिकरण्य प्रतीत होता है, वह क्‍या अध्यास है या बाघ है, या ऐक्य है अथवा 
विज्ेषण है ? हे 

पू्वपक्ष--किसी पक्षका निर्णय नहीं हो सकता है, क्योंकि नियामक हेठ नहीं है । 

सिद्धान्त--उक्त साम्रानाधिकरण्य विशेषणविश्वेष्यभावसे निर्दिष्ट है, क्योंकि 
ऋ्रगादिमें ऑकार-अक्षर व्याप्त है, अध्यास आदिमें फलकी कल्पना ओर सल्निक्षशांशमें 
लक्षणा भी प्रसक्त होगी | ॥$ 


# भाव य्रद्द हे कि “ओमित्येतदक्षरमुद्दीयमुपासीत” इसमें अक्षर और उद्घीथका सामानाधिकरण्य 
सुना जाता है। यहोंपर चार भ्रकार से संशय हो सकता दै--“नाम मद्दोत्युपासीत” इसमें नाममें 


बह 
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न ऑल कल बट अट डी आटा अं िज+ 


व्याप्ेश्ष समझ्जसम ॥ ९॥ 


पदच्छेद--व्याप्तेट, चं, समझसम्‌ । 

पदार्थोक्ति--[ ओंकारस्य त्रिपु ऋग्यजुःसामसु ] व्याप्तिः--व्याप्तत्ात्‌ 
[ क डकार उपास्यः इति विचारणायामुद्गीथावयत्वेनोंकारों विशिष्यते ओमित्येत- 
दक्षरमुपासीत' इत्यत्र, एबन्च उद्भीथेति ओंकारस्य विशेषणमित्येव पक्षः अयान ) 
समज्जसम्‌ू--निरदुष्टमू; सोत्रश्वशव्दस्तुशव्दापरपयायी, तेनाध्यासापवादेक्य- 
पक्षाणां निरासः । ह 

भापाथ---ऋक , यज्ञ और साममें ओंकार व्याप्त है, अतः किस ओंकारकी 
उपासना करनी चाहिए? ऐसी जिज्ञासा होनेपर 'उद्गीथावयव ओंकारकी! इस प्रकार 
ओंकार उद्गीथरूपसे विशेषित होता है, इसलिए उद्गीथ ओंकारका विशेषण 
ही है, यह पक्ष दोषयुक्त नहीं है, सूत्रमें चशब्द तुशब्दके अर्थमें है अतः 
अध्यास, अपवाद और ऐक्य पक्षका निरास होता है । 


ब्रद्मदृष्टिके अध्यासके लिए सामानाषिकरण्य श्रुत ऐ, ध्यश्वीर: स॒स्थाणुः? यहां चारत्वका वाध है, 
थ्यो जीवस्तद ब्रह्म! यह एकत्व ऐँ, “यन्नी् तदुत्पलमू? यह विशेषणविशेष्यभाव हें, शनमेंसे प्रकृतमें 
किस पक्षका परिग्रद करना चाहिए इसका निर्णय नहीं हो सकता है, क्‍योंकि कोई निर्णायक प्रमाण 
नहीं दे । * | 

ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते ६ं-अक्षर ओर उद्गीथका पररपर विशेष्यविशेषणभाव है, 
ऐसा नियम कर सकते हैं । क्योंकि ऑकार ऋक्‌ , यज्ञु और साम, इन तीनों वेदोंमें पठित एँ, उसमें 
कौन उपास्य एँ ? इस प्रकार अपेक्षा दोनेपर 'उद्बीथमागमें स्थित ओंकारकी अपेक्षा है, इतरकी नहीं” इस 
प्रकार सामबैदगतका विशेषण कर सकते हँ। अध्यासादिपक्षमें फलकी कल्पना करनी होगी-वर्यों कि स्वतन्त्र 
उपासना दोनेसे फलकी आकाड्छ्षा होगी विशेषणपक्षमं तो वक्ष्यमाण रसतमत्वादि ग्रुर्णोकी उपासनाके 
लिए प्रतीकरूपसे ओंकार उद्बीथस विशेषित होता है स्व॒तन्त्र उपासना नहीं है। अतः एथक्‌ फ़लकी 
कल्पना अपेक्षित नहीं ऐ। परन्तु उद्बीथशब्द सम्पूर्णमक्तिका वाचक है और ओंकार उसका अवयव 
३, इसलिए उद्दीथशव्दके साथ ओंकारका सम्बन्ध करनेके लिए तदंशमें लक्षणा अवश्य स्वीकरणीय हैं ! 
सत्य है। तथापि अध्यासपक्षकी अपेक्षा विशेषणपक्ष ही युक्ततर है अध्यासंपक्षमें तो जिस तरह 
विष्णुशब्द सब स्वार्थकी छोड़कर अन्य अर्थ--शिलाकी प्रतिमाका लक्षणासे वोधन करता है, उसी 
तरह उद्दीथशब्दम भी होगा, अतः विप्रकृष्टकक्षणा प्रसक्त होगी । अंशलरक्षणामें स्वाथके एक देशका 
परित्याग दोनेसे विप्रकप नहीं है प्रत्युत संनिकप हे। इससे अन्य, वेदगत ऑकारकी व्यावृत्तिके 
लिए उद्दीथावयवत्वेन यह अक्षर. विशेषित होता हे | 
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साष्य 

ओमित्येतदक्षरमुद्दी यमुपासीत' (छा ० १।१।१) इत्यत्राक्षरोद्धी यशब्दयोः 
सामानाधिकरण्ये श्रूयमाणेउध्यासापवादेकत्वविशेषणपक्षाणां प्रतिभासनात्‌ कत- 
मोज्च्र पक्षो न्‍्याय्यः स्थादिति विचारः । तत्राउध्यासों नाम द्योग॑स्तुनोर- 
निवर्तितायामेवान्यतरबुद्धावन्यतरबुद्धिरध्यस्यते,. यस्मिन्नितरबु द्धिरध्य- 
स्पतेः्नुवतंत एवं तस्मिस्तदूबुद्धिरध्यस्तेतरचुद्धावपि | यथा नाम्नि ब्रह्म- 
बुद्धावध्यस्यमानायामप्यनुवर्तते एवं नामपुद्धिन ब्रद्मचुद्धनया निवर्तते | यथा 
वा ग्रतिमादिषु विष्ण्बादिवुद्धयध्यासः । एचमिहाप्यक्षरे उद्गीथवुद्धिरध्यस्यते 
उद्गीथे वा5क्षरबुद्धिरिति। अपवादो नाम यत्र कस्सिंश्विद्‌ वस्तुनि पूर्वनिविष्टायां 

भाष्यका अनुवाद 

ओऑमिट्रेतदक्षरमू० ( <# इस उद्गीथावयव अक्षरकी उपासना करे) 
यहां अक्षर और उद्गीथ इन शब्दोंके सामानाधिकरण्यकी अवगति होनेपर 
अध्यास, अपवाद, एकत्व और विशेषण इन पक्षोंका श्रतिभास होनेसे इनमें 
कौनसा पक्ष न्याय्य है, यह विचार होता है। उनमेंसे अध्यास यह है--दो वस्तुओं 
में एक वस्तुकी बुद्धि के निदृत्त हुए बिना द्वी दूसरी वस्तुकी बुद्धि अध्यस्त हो । 
जिसमें अन्य बुद्धिका अध्यास होता है उसमें अन्य चुद्धिके अध्यस्त 
दोनेपर भी उस वस्तुकी बुद्धि अनुबृत्त होती ही है, जैसे नाममें त्रद्मबुद्धिका अध्यास 
करनेपर भी नामवुद्धि अनुबृत्त होती द्वी है, ऋद्मबुद्धिसे वह निवृत्त नहीं होती, 
अथवा जैसे प्रतिमा आदियें विष्णु आदि घुद्धिका अध्यास दोता है, विष्णुबुद्धिसे 
वह्द निवृत्त नहीं होती, बेसे प्रकृतमें भी अक्षरमें उद्गीथ बुद्धिका अध्यास होता 
है या उद्गीथमें अक्षरबुद्धिकरा अध्यास होता है। किसी वस्तुमें पूष॑ विशिष्ट 


रतलग्रभा 

व्याप्तेथ समझसम्‌ । सामानाधिकरण्यं विषयीकृत्य संशयमाह--ओमित्ये- 
तदिति | अध्यासादिपदाथीन्‌ व्याचष्टे--तत्राध्यास इत्यादिना। बुद्धिपृविकामेदा- 
रोपः अध्यासः, वाध:---अपवादः, एकल्वमू--वास्तवामेद:, विशेषणम्‌ व्यावर्तक- 

- रलग्रभाका अनुवाद 
“व्याप्तेश्व संमज्षमम?” । ओम और उद्गीथ शब्दोंके सोमानाधिकरण्यको इस अधिकरणका 
विषय वनाकर संशय कहते हैं---“ओमित्येतत्‌”' इत्यादिसि । अध्यास आदि पदार्थोका 
व्याख्यान करते हैं---/तत्राध्यास” इत्यादिसे । बुद्धिपूबिक .अभेदारोप ही अध्यास है। बाध- 
पवाद । एकत्व--वास्तविक अभेद । विशेषण--व्यावतेक, ऐसा विवेक है । पूर्व अधिकरणमें 

२३७ 
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भाष्य 
मिथ्यावुद्धों निश्चितायां पश्राहुपजायमाना यथार्था वुद्धिः पूर्वनिविष्टाया 
सिथ्याबुद्धेनिवर्तिका मवति, यथा देहेन्द्रियसंघात आत्मबुद्धिरात्मस्येवात्म- 
बुद्धया पश्चाह्भाविन्या 'त्वस्त्ति! ( छा० ६।८।७ ) इत्यनया यथाथवुद्धया 
निवत्पेते, यथा वा दिग्भ्रान्तिवुद्धिदिंग्याथात्म्यबुद्धचा निवरत्यते, एवमिहा- 
प्यक्षरवुद्धचोद्रीयबुद्धिनिवरत्यते उद्दीधवुद्धया वाउ्क्रबुद्धिरिति | एकत्व॑ ख्ष- 
रोहीयशव्दयोरवतिरिक्ताथइत्तितस्‌ , यथा द्विजोचमो ब्राक्षणो भ्रूमिदेव 
इति। विशेषण पुनः सर्ववेदज्यापिन ओमित्येतस्थाक्षरस्य ग्रहणप्रसद्े 
ओऔद्वान्रविशेषस्य समपणम्‌ , यथा नी यदुत्पल॑ तदानयेति । एचमिहाप्यु- 
द्वीथो य ओज्जारस्तम॒पासीतेति | एयमेतस्पिन्‌ सामानाधिकरण्यवाक्ये विद 
धयमाने एते पक्षाः अतिभान्ति । तत्रान्यतमनि्धारणकारणाभावादनिधीरण- 

साष्यका अनुवाद 

सिथ्या घुद्धिका निश्वय द्ोनेपर अनन्तर उत्पन्न हुई यथार्थ बुद्धि पूर्वविशिष्ट 
मिथ्या चुद्धिका निरास करनेवाली होती है, वह अपवाद है। जैसे देह और 
इन्द्रियके समूहमें आत्मबुद्धि 'तत्त्वमसि! इत्यादि महावाक्यसे अनन्तर उत्पन्न 
छोनेवाली आत्मविषयक यथाथे आत्मबुद्धिसे निवृत्त होती है, अथवा जैसे 
दिशाकी अ्रमात्मक बुद्धि दिशाकी यथाथे बुद्धिसे निवृत्त होती है, इस प्रकार 
यहां भी अक्षर घुद्धिसे उद्‌गीथ बुद्धि निवृत्त होती है या उद्गीथबुद्धिसे अक्षर- 
बुद्धि निवृत्त होती है। और एकत्व--अक्षर और उद्गीथका भिन्न अथे न 
होना, जैसे 'द्विजोच्म” ब्राह्मण” और “भूमिद्देव” | उद्गीथ यह विशेषण सर्च- 
वेद्‌व्यापी (४४ इस अक्षरके प्रहणप्रसंगमें रदृगाताके कर्मविशेष ४ का बोध 
कराता है। जैसे “नील उत्पल--कमलको छाओ “इस प्रकार यहां सीः उद्गीथ 
ओऑंकारकी उपासना करो? | इस श्रकार इस सासानाधिकरण्यका विचार करते 
ससय ये पक्ष दृष्टिमें आते हैं । 

रत्मसा 
मिति विवेकः । पूर्वमुद्भातृकर्मास्मेकोद्ीथावयवल्मोझ्भारस्य ध्येयस्य विशेषणं सिद्ध- 
व॒त्कृत्य ध्येयमेदादू विद्यामेद: सिद्धान्तितः, स न युक्त इत्याक्षेपसल्नत्या पूर्वपक्ष- 

ै रलग्रभाका अनुवाद 

उद््‌गातृकमात्मक उद्गीथका अवयव ऑकार है, इस अकार उद्गीथकों ध्येय ऑंकारके 
विशेष॑णरूपसे सिद्धवत्‌ सानकर ध्येयके भेदसे विय्यासेद है, ऐसा सिद्धान्त किया गया हे, 
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भाष्य 
प्राप्ताविदम॒ुच्यते--व्याप्ेथ् समझसमिति । चशव्दोड्य तुशब्दस्थाननिवेशी 
पक्षत्रयव्यावर्तनप्रयोजनः । तदिह त्रयः पक्षाः सावद्या इति पर्नुदस्यन्ते । 
विशेषणपक्ष एवकी निरवद्य इत्युपादीयते । तत्राध्यासे तावध्ा चुद्धिरितर- 
त्राध्यस्यते तच्छव्दस्य लक्षणावृत्तित्व॑ प्रसज्येत तत्फर्ल च कल्प्येत। थ्ूयते 
एवं फलम्‌ “आपयिता ह वे कामनां सवति' (छा० ११७) इत्यादीति 
भाष्यका अनुवाद 

उनसें एकके भी निधौरण करनेमें किसी कारणके न रहनेसे अनिधोौरण 

ही प्राप्त होता है । 
ऐसा प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती इसप्रकार कहते ६--“व्याप्तेश्व समझ्लसम! । 
चदाव्द तुशब्दके स्थानमें है और तीनों पश्चोंकी व्याबृत्ति करना इसका 
प्रयोजन है। अतः यहां तीनों पक्षोके दूषित होनेसे उनका पर्युदास है। केवछ एक 
विशेषणपक्ष ही निदुृष्ठ है, अतः उसका उपादान किया है । प्रथम 
अध्यासमें जो बुद्धि अन्यत्र अध्यस्त होती है, उस शब्दकी छक्षणावृत्ति प्रसक्त 
होगी और उसके फलकी कल्पना करनी पड़ेगी । परन्तु 'आपयिता ह वे कामानां 
भवति'” ( वह यजमानकी कामनाओं को प्राप्त करानेवाला होता है ) इत्यादि श्रुतिसे 
फल सुना जाता है ? ऐसा यदि कहोगे, तो वह युक्त नहीं है, क्‍योंकि वह 


रलग्रभा 
यति--तत्रेति। अन्न पूर्वपक्षे पूर्वोक्तसिद्धान्तासिद्धिः फलम्‌ , सिद्धान्ते तत्सिद्धिरिति 
मत्वा सिद्धान्तसूत्र व्याचष्टे--चशव्द इत्यादिना | पक्षत्रयस्य दुष्टत्व॑ प्रतिज्ञाय 
अध्यासपक्षे दोषमाह--तत्राध्यास इति | अस्योद्वीथस्य बुद्धिरोद्लारेड्ध्यस्यते, 
तद्गाचकोद्टीथशव्दस्योझ्लरे लक्षणा स्यात्‌, तदूबुद्धिविषयलगुणपरलात्‌ । तथा 
सम्बन्धोडप्यसिद्धः कंल्पनीयः, प्रतीकोपोस्तेः फलश्व करुप्यम्‌ इति गौरवं स्यात्‌ 
रलम्भाका अनुवाद 
परन्तु वह सिद्धान्त ठीक नहीं है, इस प्रकार आक्षेप संगतिसे पूर्वपक्ष करते हैं--“तत्न” इत्यादिसे । 
इस पूर्वपक्षमें पृ अधिकरणके सिद्धान्तकी असिद्धि फल है ओर सिद्धान्तमें उस सिद्धान्तकी 
सिद्धि फल है, ऐसा मानकर सिद्धान्तसूत्रका व्याख्यान करते हैं--“चशब्दः” इत्यादिसे । 
- तीन पक्ष दोषयुक्त हैं; ऐसी अतिज्ञा करके अध्यासपक्षमें दोप कहते हैं--“तम्राध्यासे” 
इत्यादिसि । जिस उद्गीथ बुद्धिका ओकारमें आरोप किया जायगरा, उस उद्गीथ अर्थका 
,वाचक जो उद्‌गीथशब्द है, उसकी ओंकारमें लक्षणा होगी अर्थात्‌ उस. उद्‌गीथशब्दका 
लक्षणाइत्तिसे ओंकाररूप लक्ष्यार्थ करना पड़ेगा, क्योंक्रि'उद्गीथवुद्धिविपयत्वगुणका अतिपादन 
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भाष्य 
 चेत्‌ ; न। तस्यान्यफललातू। आप्त्यादिदृष्टिफर्ल हि तन्नोद्लीथाध्यास-. 
फलम्‌ | अपवादेडपि समानः फलाभावः । मिथ्याज्ञाननिद्ृत्तिः फलमिति 
चेत्‌ । न। पुरुषार्थोषयोगानवगमात्‌ । नच कदाचिदष्योंकारादोंकारबुद्धि- 
निवर्तते उद्घीथाह्ोद्रीथबुद्धिः । न चेद वाक्य चस्तुतत्त्यप्रतिपादनपरम्‌, उपा- 
भाष्यका अनुवाद 
इतरका फल कहलाता है अथात्‌ वह--आप्ति आादि भाप्ति आदिरूपसे ऑकारकी 
हृष्टिका फल है उद्गीथके अध्यासका फल नहीं है । अपवादमें भी फलका अभाव 
समान है। मिथ्या ज्ञानकी निश्वत्ति उसका फल है ? यह भी नहीं कह सकते, क्योंकि 
उसका पुरुपाथथरूप उपयोग--फछ नहीं ज्ञात होता है, और कभी भी ओऑंकारसे 
ओंकारकी बुद्धि निवृत्त नहीं होती है तथा उद्गीथसे उद्गीथवुद्धि निवृत्त नहीं होती 
है।और इस वाक्यका तात्पये वस्तुतत्त्वके प्रतिपादनमें है, यह भी नहीं कद्ट सकते 


रत्रयभा 
इत्यथः । फर्ू न कंत्प्यमिति शझ्ते--श्रूयत इति । आप्त्यादीति । ओझ्डारः 
आप्तिः समृद्धिरिति य उपास्ते स कामानाप्नोति इति श्रुत फलम्‌ नाध्यासस्थेत्यथः | 
उद्वीथोज्ञारयोरन्यतरबुद्धयाउन्यतरबुद्धयपवादमज्लीकृत्य अन्यतरमिथ्यावुद्धिनिवृत्ति- 
चैफल्यमुक्तम्‌ , सम्प्रत्यन्यतरबुद्धेरआन्तित्वान्नापवाद इत्याह---न च्‌ कदाचिद- 
पीति । आन्तिश्वेत्‌ निवर्तेत, न तु निवर्तत इत्यआन्तिरित्यर्थ: | किल्व, तत्त्ववोध- 
कादू वाक्यादू आन्त्यपवादों भवति, नेह वाक्य तत्त्वपरमित्याह--न चेति । 
रलग्रभाका अनुवाद 
करता हें। उसी प्रकार सम्बन्ध भी असिद्ध होनेसे कल्पनीय होगा तथा अतीकोपासनाका 
फल भी कल्पनीय होगा, अतः गोरव होगा, ऐसा अर्थ है। फलकी कल्पना करनेकी 
आवश्यकता नहीं है, ऐसी शंका करते ह--भ्रूयते”” इत्यादिसि । “आप्त्यादि” इत्यादि । 
ओंकार आप्ति है समृद्धि है, इस प्रकार जो उपासना करता हे, वह कार्मोको--असिलषित 
पदार्थोकों प्राप्त करता है, ऐसा जो श्रुतिमें फल कहा गया है वह अध्यासका नहीं है, यह अर्थ 
है। ओंकारबुद्धिसि उद्गीथवुद्धिका या उद््‌गीथबुद्धिसे ओंकारबुद्धिका ध्यंस होनेपर कोई 
पुरुषार्थ नहीं दीखता, अतः अन्यतरबुद्धिकि अपवादका स्वीकार करके ओंकार ओर उद्गीथ- 
बुद्धियोंमें किसी एकक्री मिथ्याबुद्धिकी निश्वत्त विफल है, ऐसा कहा गया है, अब अन्यतर- 
बुद्धिकी भान्ति न होनेसे अपवाद नहीं दे, ऐसा कहते हैं--न च” इत्यादिसे । यदि 
आन्ति होती, तो उसकी नित्ृत्ति हो जाती, किन्तु निब्त्ति नहीं होती, अतः श्रान्ति नहीं हे । 
किंच, तत्ववोंधक वाक्यसे श्रान्तिका अपवाद होता है, परन्तु यह वाक्य तत्त्वपरक नहीं है, 
ऐसा कहते हैं--न च” इत्यादिसे । घट और छुम्मशब्दोंके सप्तान ओंकार और छद्गीथ- 


हि का आओ 8 3 9 0 0 
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भाष्य 
सनविधिपरत्वात्‌ । नाप्येकत्वपक्षः संगच्छते, निष्प्रयोजन॑ हि तदा शब्द- 
इयोचारणं स्थात्‌, एकनेव विवक्षिताथैसमर्पणात्‌ । न च होत्रविपये आध्वयेव- 
विपये वाउक्षरे ओड्जारशब्दवाच्ये उद्घीथशव्दप्रसिद्धिरस्त | नापि सकलायां 
साम्नो ठ्वितीयायां भक्तावद्धीथशव्दवाच्यायामोंकारणब्दप्रसिद्धिर्यनानतिरि- 
क्ताथता स्थात्‌ | परिशेपाद विशेषणपश्षः परिगृद्यते, व्याप्तेः सर्ववेद्साधार- 
भाष्यका अनुवाद 
क्योंकि उपासना विधिपरक है । एकत्व पक्ष भी समीचीन नहीं है, क्‍योंकि 
उस पक्षमें दो वार शब्दका उच्चारण निरर्थक होगा, एक ही बार उच्चारण करने 
से विवक्षित अ्थंकी परिपूर्ति होगी। द्ौत्रविषयक और आध्वयवविपयक 
जो ओऑकारशब्दवाच्य अक्षर है, उसमें उद्गीथ शब्दकी प्रसिद्धि भी नहीं है । 
उसी प्रकार सामकी सकल द्वितीय भक्तिमें--भागमें जो उद्गीयशब्दवाच्य है उसमें 
ऑकारशब्द प्रसिद्ध नहीं है, जिससे अभिन्न अर्थ हो । अतः परिशेपसे विशेषण- 
पक्ष ह्वी परिग्रहीत होता है, क्योंकि ओंकारकी व्याप्ति सर्ववेद्साधारण है। सर्व- 


रत्रमभा 
धटकुम्भशब्दयोरिव ओक्ञरोद्रीथशव्दयो: पर्यायत्वपक्ष॑ दृषयति--नापीति | 
पर्यायत्वमपि नास्तीत्याहइ--न चेति । परिशिष्टविशेषणपक्षे सूत्र योजयति--- 
व्याप्तरिति । ओमित्यक्षरम॒पासीत इत्युक्ते सर्ववेदव्याप्योक्वारः इह उपास्तो 
प्रस|ज्येत, तन्निरासाथमुद्गीथावयवत्व॑ विशेषण समज्जसमित्यथः | अध्यासपक्षे 
तदूबुद्धिविषयत्गुणयोगरूपः सम्बन्ध: करूप्य इति विप्रकृष्टा रक्षणा, अवयव- 
लक्षणा तु सन्निकृष्त, अवयवावयविसम्बन्धस्य क्लृप्तत्वातू, पटावयवे दम्धे पटो 
रलमभाका अनवाद 

शब्द परयाय हाँ, इस परयायपक्षको--एकत्वपक्षकों दूषित करते हैं--“नापि” इत्यादिसे । 
इन शब्दों पयायत्व भी नहीं है [ भर्थात्‌ ये दोनों एक दूसरेके वाचक भी नहीं है ] ऐसा 
कहते हं---न च” इत्यादिसे। परिशिष्ट विशेषणपक्षमें सूत्रकी योजना करते हैं-...“व्याप्त 
इत्यादिसि । “भोमित्यक्षरमुपासीत” ( “ओम? इस एक अक्षरकी उपासना करे ) ऐसा कहनेसे 
सवंवेदव्यापी ओंकार यहां--उपास्तिमें प्रसक्त होगा, उसके निराकरणके लिए “डद्गीथा- 
. 'वयव! यह विशेषण युक्त है, यह अभिप्राय है। अध्यास पक्षमें एक पदाथमें अन्य पदारकी 
चुद्धिका विपयत्वरूप जो भुण हैं उस भुणके योगरूप एक सम्बन्धकी कल्पना करनी पड़ेगी 
इससे लक्षणा विप्रक्ृष्ट है, परन्तु अवयवर्म लक्षणा सन्निकृष्ट ही है, क्योंकि अवयवावयविभावरूप 
सम्बन्ध कलृप्त-स्वीकृत है, और पटके अवयवके भस्म हो जानिपर 'पटो दश्ध:? (पट जुल गया है) 


१८९७० ब्रक्नेसत्र [अ० शपा० ६ 


भाष्य 
ण्यात्‌ । सर्वव्याप्यक्षरमिह मा गसज्ञीत्यत उद्घीथशब्देनाक्षरं विशेष्यते । कथ 
नामोद्नीथावयव भूत ओझ्डारो गृब्मेतेति | नन्‍्वस्मिन्नपि प्ले समाना लक्षणा, 
उद्भीथशव्दस्यावयवरक्षणाथल्वात्‌ । सत्यमेबमेतत्‌, छरक्षणायामपरि तु 
संनिकर्षविप्रकर्पो भवद एवं, अध्यासपक्षे ह्यथोनन्‍्तरबुद्धिरथथान्तरे निश्चिप्यत 
इति विग्रकृष्टा लक्षणा, विशेषणपक्षे त्ववयविवचनेन शब्देनावयवः समप्यंत 
इति संनिक्ृष्टा लक्षणा | समुदायेपु हि श्रवृत्ताः शब्दा अवयवेष्वपि ग्रवतेसाना 
हृष्टाः पट्ग्रामादिपु । अतश्र व्याप्तेहेंतोरोमित्येतदश्रमित्येतस्योद़ीथमित्ये- 
तद्विशेषणमिति समझ्जसमेतन्रिरवद्यमित्यर्थः ॥ ९ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

व्यापी अक्षर यहां प्रसतक्त न हो, अतः डद्गीथ शब्द यहां अक्षरका विशेषण 
है | क्रिस प्रकार उद्गीथके अवयवभूत ओंकारका प्रकृतमें ग्रहण हो इसके लिए इस 
पक्षमें भी लक्षणाका प्रसद़् समान है, कारण कि उदगीथ शब्दुका ददूगीथक्रा अवयव 
अथ है। यह सत्य है, तथापि छक्षणामें भी सन्निकप और विश्वकर्ष होता ही है। 
अध्यास पक्ष॒में अथीनन्‍्तरकी बुद्धि अन्य अथर्में प्रक्षिप्त होती है, अतः ( उसमें ) 
लक्षणा विप्रकृष्ट हें और विशेषण पक्षमं तो अवयविवाचक शब्द्से अवयवका 
ज्ञान होता है, इससे (इसमें ) लक्षणा सन्निकृष्ट है। समुदायमें प्रवत् शब्द 
अवयबोंमें भी प्रवर्तमान देखे जाते हैं--पट, म्राम इत्यादिंस । इस कारणसे-- 
व्याप्ति हेतुसे 5४ इस अक्षर! का 'उद्गीथ” यह विशेषण है, यह समज्जस-- 
निदृष्ट है, ऐसा अथे है ॥ ९॥। 

रलगभा 
दश्व इति छोके प्रयोगाश्व । नामादो त्रह्मशव्दस्य तु अगत्या बंह्यवुद्धिग्राह्मलगुण- 
लक्षणाड5श्रिता, तत्र प्रतीकोपास्तेरविंवक्षितत्वातू, इह तु प्रतीकोपास्तिविधिकल्पने 
आप्त्यादिगुणकोझ्डारे प्राणदश्टिविधाने च वाक्यमेद: स्थात्‌ । अतः सर्ववेदव्या- 
प्योज्ञारनिरासेन ओझ्लारे प्राणदृष्टिविधानाथं विशेषणमेव समञज्जसस्‌ , कल्पनाछाघ- 
वादिति सिद्धम्‌ ॥ ९५ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद | 

ऐसा लोकमें प्रयोग भी होता दे। नाम आदियमें तो त्रह्मशब्दकी अगद्या ब्रह्मबुद्धिग्राह्मत्वरूप 
गुणमें लक्षणाका आश्रयण किया है, क्योंकि वहांपर प्रतीककी उपासना विवक्षित है, यहांपर तो 
ग्रतीककी उपासना विधिकी कल्पनामें आप्ति, समृद्धि आदि गुणवाले ओंकारसें आणद्ृष्टिका विधान 
होनेपर वाक्यभेद होगा । इस प्रकार सर्ववेदव्यापी ओंकारका निरसन करके ओकारमें प्राणृष्टिके 
विधानके लिए विशेषण ही युक्त है, क्योंकि कल्पनालाघव है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥ ९ ॥ 
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न 5न. 


[ ५ सर्वाभेदाधिकरण छू० १० ] 
वरसिए्ठल्ाइनाहायमाहार्य॑ वबामित्यतः | 
उक्तस्यव. परामशादिनाहायमनुक्तितः ॥ १ ॥ 
प्राणद्वारेण बुद्धिस्थं वसिछत्वादे नेतरतू । 
एवंशब्दपरामर्शयोग्यमाहायमिष्यते # ॥ २ ॥ 
[ भधिकरणसार ] 
सन्देह--वासेष्ठत्व आदिका उपसंद्वार करना चाहिए या नहीं ? 
पूवेपक्ष-- “एवम! शब्दसे उत्तका ही परामर्श होनेसे और वाणैए्ठत्व आदिके उक्त 
न होनेंसे परामर्श नहीं होता है । 
सिद्धान्त--वसिप्तत्व आदि प्राण द्वारा बुद्धिस्थ हैं अन्य नहीं, अतः वे वसिष्ठत्वादि 
एवम झव्दसे परामशंके योग्य है, इसलिए उनका उपसंहार करना चाहिए । 


सवाभिदादन्यत्रेमे ॥ १० ॥ 


पदच्छेद---सर्वाभेदात्‌ , अन्यत्र, इसे । 
पदार्थोक्ति---भन्यत्र--वसिष्ठ त्वादिगुणानामश्रवणस्थले, इमे--वसिष्ठटवा- 
दयो गुणाः [ उपसंहर्तव्याः, कुतः £ ] सर्वाभेदात्‌ू--सर्वासु शाखासु प्राणसंवाद- 
स्थायाः प्राणविद्याया अमिन्नत्वात्‌, [ अत एव प्रकृतगुणानामिव अप्रकृतगुणानामपि 
बुद्धिस्थतयेवंशव्दगद्यत्वात्‌ सर्वे सर्वत्रोपसंहर्तव्या इति सिद्धम ] । 
भाषाथे---वाजसनेयी और छान्दोग्य इन दो शाखाओंके उपनिषदोंमें 
प्राणविद्यामें वागू आदि प्राण वसिष्ठल्लादि गुणयुक्त सुने गये हैं । कौपीतकी आदि 
_ शाखाओंमें उस प्रकार श्रुत नहीं हैं तथापि जहांपर वसिष्टल्वादि गुणोंका श्रवण 
नहीं है वहां भी वसिष्ठव्वादि ग्रणोंका उपसंहार करना चाहिए, क्योंकि सब 
शाखाओंमें ग्राणसंवादमें स्थित ग्राणविद्याकी एकता हैं, अतएब प्रकृत गुणोंकी 
भांति अग्रकृत गुण भी बुद्धिस्थ होनेसे एवंशब्दसे ग्राह्म हैं। अतः सब गुणोंका 
सब जगह उपसंहार करना चाहिए यह सिद्ध हुआ । 
# भाव यह है कि प्राणविद्यामें छान्दोग्य और काण्व, वसिष्ठत्व, प्रतिष्ठा आदि ग्रुणोंका उपन्यास 
करते दें और ऐेव्रेयक एवं कोपीतकी आदि नहीं करते हैं ऐसी परिस्थिति - वसित्व॒ आदिका 
: देतरेयादिकी प्राणविद्यामें उपसंहार करना चाहिए या नहीं ? इस प्रकारका सन्देद होनेपर पूर्वपक्षी 


कहता है---उपसंहार नहीं करना चाहिए, क्योंकि “य एवं वेद? इसमें पठित “एवम”शब्दसे उस 
शाखामें कथित गरुणोंका ही परामश होता है। - ः 


१८९२ त्रह्मसृत्र [ अ० हे पा० हे 


भाष्य 

वाजसनेयिनां उन्दोगानां च ग्राणसंवादे श्रेष्य्यगुणान्वितस्य प्राणस्यो- 
पास्योपास्यत्वमुक्तम्‌, वागादयोअपि हि तत्र वसिष्ठत्वादिगुणान्विता उत्ताः, 
ते च शुणाः ग्राणे पुनः प्रत्यर्पिताः----यद्धा अहं वसिष्ठाउस्मि त्व॑ तहसि- 

भाष्यका अनुवाद 

वाजखनेयी ओर डन्‍न्दोगोंके प्राणसंवादमें श्रेप्तत्वगुणसे युक्त प्राणकी 
उपासना कही गई है ओर उसमें वागू आदि भी वसिष्ठत्व आदि गुणोंसे युक्त 
कहे गये है ओर वे गुण फिर प्राणमें मी दिखलाये गये हैं--'यद्वा अह्ं 
वसिष्ठात्मिणः (जो मैं अतिशय धनवती हूँ उसीसे तू धनवान्‌ है )। और 
अन्य कोपीतकी आदि शाखाबालके 'अथातो निःश्रेयसादानम! ( अब श्रेष्ठताका 


>> कम 


रलगभा 
(१ दन्यत्रेमे ५ ५ +>प पद «पी ० 
सवाभेदादन्यत्रेमे | विपय॑ वक्‍तुं सम्मतमथमाह--ब्राजसनेयिनामिति । 
वाचो वसिष्ठत्व॑ गुणः, वाग्मिनः सुखवासदर्शनात्‌, चल्लुपः प्रतिष्ठा गुणः, चल्षुष्मतः 
पादप्रतिष्ठादर्शनात्‌ । श्रोत्रे सम्पदूगुणकम्र्‌ , श्रवणात्‌ सवार्थिसम्पत्ते: मन आयत- 
नत्वगुणम्‌ , तस्य दृत्तिद्वारा सर्वमोग्याश्रयत्वात्‌ । ते च गुणाः प्राणस्य भ्रेप्ठ्यं 
निश्चित्य वागादिभिस्तस्मिन्नर्पिता इति शाखाद्ववसम्मतो5थः | विषयमाह--- 
रतग्रभाका अनुवाद 

यह अमिप्राय है। “सर्वभेदादन्यत्रेमे” । विपय कहनेके लिए सम्मत अर्थ कहते हैं-- 
“चाजसनेयिनाम्‌” इत्यादिसे । दोनों शाखाओंमें अन्य सम्मत अर्थ कहते हँ--वाणी वसिष्ठत्व- 
गुणवाली है, क्योंकि वाग्सीके लोकमें सुखपूवंक निवासका दशन है। आँखें ग्रतिष्ठा गुणवाली 
हैं, क्‍योंकि नयनवालोंकी पादग्रतिष्ठा देखनेमें आती है। श्रोत्र सम्पह्लुणवाल्ा है, क्योंकि 
श्रोन्रयुक्तको ही श्रवण करनेसे सब अर्थोकी सम्पत्ति होती है। मन आयतनग्रुणवाल्ता है, 
क्योंकि वह द्त्तिद्वारा सब भोग्य पदार्थोका आश्रय है [ दृत्तिद्वारा भोग्यपदार्थीका विधान 
' मनमें ही होता है ]। वे गुण आ्राणकी श्रेष्ठताका निश्चय करके बाग आदिसे प्राणमें ही 


ऐसा पूवपक्ष प्राप्त होनिपर सिद्धान्ती कहते हैं कि उक्त ग्रुणेके समान अनुक्तयुणोंका भी “एवम? 
झब्दसे परामश होता है, क्योंकि गुणीभूत प्राणके एक होनेसे प्राणद्वारा गुण बुद्धिस्थ होते हैं । 
जैसे मथुरामें पढ़ाता हुआ देखा गया देवदत्त कदाचित्‌ पाटलीपुत्रमें पढ़ाता हुआ नहीं देखा जाय तो 
भी अध्यापकरूपसे उसका प्रत्यमिजश्ञान, होता है, जेसे छान्दोग्य आदियमें वसिष्ठत्वादि ग्रु्णोसे युक्ततया 
उपलरूब्ध प्राण ऐत्तेय आदिमें केवठ उपलब्ध होनेपर भी वसिष्ठत्व आदि शुणोंसे युक्त ही वुद्धिस्थ 
होते हैं । इससे 'एवम? शब्दसे परामश करने योग्य है, अतः वसिष्ठ आदि गशु्णोका उपसंहार 
प्राणविद्यामें करना चाहिए। . 
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भाष्य 

प्लोौड्से! ( इ० ।६।११४ ) इत्यादिना । अन्येपामपि हुँ शाखिनां कौपीतकि- 
प्रभृतीनां आणसंवादेषु अथातो निःश्रेयसादानम', 'एता ह वे देवता 
अहंश्रेयसे विवद्मानाः' ( की० २१४ ) इत्येबंजातीयकेषु ग्राणस्य ओैष्ठय- 
मुक्त न त्विमे चसिष्ठत्वादयो5पि शुणा उतक्ताः | तत्र संशयः--किमिसे वसिष्ठ- 
त्वादयों गुणाः क्चिदुक्ता अन्यत्राप्यस्पेरन्तुत नास्येरज्निति | 

तत्र ग्राप्त तावन्नास्पेरज्निति | कुतः $ एवंशब्दर्सयोगात्‌ | 'अथों य एवं 
विद्वान ग्राणे निःश्रेयस विदित्वा! इति तत्र तत्रेबंशब्देन बेच वस्तु निवेधते । 
एवंशब्दश संनिहितावलम्बनो न शाखान्तरपरिपठितमेवंजातीयर्क गुणजात॑ 

ह भाष्यका अनुवाद 

निर्धारण होता है. ये देवता अपनी श्रेष्ठताके लिए विवाद करने छूगे ) इत्यादि 
प्राणसंवादमें प्राणका श्रेष्ठत् कद्दा गया है, परन्तु ये वसिष्ठत्व आदि गुण नहीं 
कह्दे गये हैं । यद्वांपर संशय द्वोता है कि वसिष्ठत्व भादि गुण जो कहीं उक्त हैं, थे 
अन्यत्र लिए जाते हैं या नहीं ९ 

पूवेपक्ी--नहीं लिए जाते, ऐसा प्राप्त होता है। किससे १ एवम! शब्दके 
संयोंगसे | 'अथो थ एवं विद्वान! ( जो ऐसा जानता है वह प्राणमें श्रेष्ठत्वका 
ध्यानकर ) इत्यादि ततू-तत्तू स्थलॉमें एवंशवज्दसे वेद्य वस्तु कहदी जाती है। 
ओर सन्निद्दितावरूम्बी एवंशब्द अन्य शाखामें पठित इस प्रकारके गुणसमूहका 


रत्रममभा 
अन्येषामित्यादिना ! निःश्रेयसस्य अष्ठयस्य आदानस्‌-निधोरणम्‌ मस्तूयते इत्यर्थ: | 
देवताः---वागादय:, अहंश्रेयसे--स्वश्रेष्ठचयायेत्य्थ: । एवंशब्दात्‌ अष्यगुणकम्राण- 
प्रत्यभिज्ञानाच संशयमाह---तत्रेति | गुणानामनुपसंहारोपसंहारावेव पूर्वोत्तिरपक्षयों: 
फंलम्‌ । उद्दीथत्वविशेषणादोल्धारस्य सर्ववेदव्याप्तिव्यावृत्तिवत्‌ प्रकृतगुणमात्रआहकैदं- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
अर्पित किये गये हैं, ऐसा दोनों शाखाओंमें सम्मत अर्थ है। अधिकरणका विषय कहते हैं---- 
“अन्येषाम्‌” इत्यादिसे । निःश्रेयसरूप श्रेष्ठणके आदानका--निधारणका प्रस्ताव करते-हैं, ऐसा 
' अर्थ है। देवता--वाग्‌ आदिकी अभिमानिनी देवता, अह॑श्रेयसे--अपनी श्रेष्ठताके छिए ऐसा 
अर्थ है। 'एवम! शब्दसे श्रेशत्वगुणवाले प्राणका प्रद्यभिज्ञान होनेसे संशय कहते हैं---“तत्न”” इत्यादिसे। 
गुणोंका अलुप्संहार पूर्वपक्षका और उपसंद्वार उत्तरपक्षका फल है। जैसे उद्गीथत्वविशेषणसे 
ओंकारकी सर्वेवेदव्याप्तिकी व्यावत्ति हुई है, वैसे ही अकृत गुणमात्रका अहण करनेवाले “एवम्‌? शब्द्से 
द३८ 
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०-3 3-33 जन 3५ ०-3७ -++०9--<, 4-34» -> 33७. ९---५-3.3+33.५% ०३७५७. ९५->-कनन3५3०333449+-3७+ननन+, 
हे कक कक का इयर अं कक आय 5 कप मा के शी भा यम न 53 आओ यम 


भाष्य 

शक्नोति निवेदयितुम, तस्मात्‌ स्वप्रकरणस्थेरेव शुगेनिंराकाड्श्॒त्वमिति । 
एवं ग्राप्ते ग्रत्याह---अस्वेरन्िसे शुणाः क्वचिदुक्ता वसिष्ठत्वादयो5स्य- 
त्रापि। छुतः ? सर्वाभेदात्‌ | सर्वेत्रेव हि तदेवेक ग्राणविज्ञानममिन्न 
प्रत्यभिज्ञायते, आणसंवादादिसारूप्यात्‌ | अभेदे च॑ विज्ञानस्थ कथमिसे 
गुणाः क्चिदुक्ता अन्यत्र नास्वेरन्‌ । नन्वेवंशब्दस्तत्र तत्र भेदेनेवेजातीयकक 
गुणजातं बेच्चत्वाय समर्पयतीत्युक्तम्‌ | अन्नोच्यते--यद्यपि कोपीतकित्राह्मण- 

भाष्यका अनुवाद 
निवेदन नहीं कर सकता है। इससे अपने प्रकरणमें स्थित शुणोंसे द्वी 
निराकाइश्षता है । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त दोनेपर कहते हँ--कहींपर कहे गये चसिछठत्व आदि 
गुण अन्यन्र भी ग्रद्दीत होते हैं | किससे ? स्वेन्न असेद होनेसे | क्‍योंकि सभी 
जगह उसी एक अमिन्न प्राणविज्ञानका प्रद्मभिज्ञान होता है; कारण कि प्राणसंवाद 
आदि समान हैं। विज्ञानका अभेद होनेपर कहीं कहे गये गुण अन्यन्न क्यों 
नहीं ग्रहीत होंगे। परन्तु एवंशव्द उस-उस स्थरूपर उस प्रकारके शुणसमुदायका 

भेदरूपसे वेद्त्वके लिए समर्पण करता है, ऐसा कद्दा गया है । उसपर कहते हैं--- 
रलगभा..._ | 
शव्दात्‌ शाखान्तरगुणव्यावृत्तिरेति इृष्टान्तेन पूर्वपक्षयति--तत्र पग्राप्तमिति । 
यथा वागादिश्यः प्राणश्रेष्ठ्य सिद्धमू अथो--तथा य एवं श्रेष्ठयगुण विद्वानुपास्ते 
स॒प्राणे श्रेष्ठ्य॑विदित्वा-ध्यात्वा श्रेष्ठ भवतीति शरुत्यर्थ:ः। एवज्जातीयक- 
विदेक्यात्‌. प्राप्तमार्थिकम्र॒ वसिष्ठल्वादिगुणजातमेवंशव्दो न गृह्वाति, 
श्रुतावरम्बित्वादिति प्राप्ते सिद्धान्तयति--अस्येरज्ञिति । वाजसनेयित्राह्मणे 
तावदेवंशव्देन वसिष्ठलादिगुणजातस्य प्राणविद्यासम्बन्ध: सिद्ध, सेव विद्या 

रलगयाका अनुवाद 

अन्य शाखामें कथित ग्ुणोंकी व्याबत्ति होती है, ऐसी दृष्टान्तसंगतिसे पूर्वपक्ष करते हैं--“ततन्न 
प्राप्तम्‌” इत्यादिसि । जैसे वागू आदिसे ग्राणकी श्रेष्ठता सिद्ध है, वेसे ही श्रेष्ठलगुणवाले 
प्राणका ज्ञाता जो कोई अधिकारी अथीत्‌ विद्वान उसकी (ग्राणके श्रेष्ठतारूपगुणकी ) 
उपासना करता है वह प्ाणमें श्रष्ठ्त जानकर उपास्य ग्राणात्मकत्वकी ग्राप्तिसे श्रेष्टतल आदि 
गुणोंसे युक्त होता है, ऐसा श्रुतिका अर्थ है। इस ग्रकारके विद्याके ऐक्यसे ग्राप्त 
आर्थिक वसिष्ठत्व आदि गुणसमूहका एवम” शब्द अहण नहीं करता, क्योंकि एवम 
हज्द क्षुतिमें पठितका अवलूम्बी है, ऐसा पूर्वपक्ष आप्त होनेपर सिद्धान्त 
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। भाष्य 
गतेनेवंशव्देन बाजसनेयित्राह्मणगर्त ग्रुणजातमसंशब्दितमसंनिहितत्वात्‌ , 
तथापि तस्मिन्नेव विज्ञाने वाजसनेयित्राह्मणगर्तेनेयेशव्देन तत्संशब्दितमिति 
न परशाखागतमप्यमिन्नविज्ञानावबद्ध गुणजातं स्वशाखागतादू विशिष्यते । 
न चेव॑ सति श्रुतहानिरश्र॒वकल्पना वा भवति । एकस्यामपि हि शाखायां 
श्रुता गुणाः श्रता एवं सर्वत्र भवन्ति गुणवतों भेदाभावात्‌ । नहि देवदत्तः 
शोयादिगुणत्वेन स्वदेशे प्रसिद्धो देशान्तरं गतस्तद्देश्यैरविभावितशौर्यादिगुणो5- 

भाष्यका अनुवाद 

यद्यपि कोषीतकी ब्राह्मणमें स्थित एवंशब्दसे वाजसनेयी ब्राक्षणमें आये हुए गुण- 
समुदायका प्रतिपादन नदीं किया गया है, क्योंकि वे गुण वहाँ असन्निहित हैं, तथापि' 
उसी विज्ञानमें वाजसनेयी त्राक्षणमें स्थित एवंशब्द्से वह गुणसमूह कहद्दा गया है । 
इसलिए अन्य शाखागत भी अभिन्न विज्ञानसे सम्बद्ध गुणसमूह स्वशाखामें 
स्थित गुणसमूहसे मिन्न नहीं द्ोता है। ओर ऐसा दोनेपर श्रुद्दानि और अश्रुतकी 
कल्पना भी नहीं द्वोती है, क्योंकि एक भी शाखामें सुने गये गुण स्ैत्न श्रुत 
ही होते हैं, क्योंकि गुणवानके भेदका अभाव है। स्वदेशमें शोय्यादि गुणोसि 
प्रसिद्ध देवदत्त अन्य देशमें गया हों और उस देशके वासियों द्वारा उसके 


रलग्रभा 
कौषीतकिश्रुतो प्रत्यभिज्ञायते, तथा च गुणानां गुण्यविनाभावेन अर्थतः प्राप्तानामपि 
णैरविरोधात्‌ 3 थे +॒ ९ न्रिहितत्वाविशेषात्‌ 
श्रुतगु सहेव श्रुतमार्थ च गुणजातं श्र॒त्यथीभ्यां स 
कौपीतकिंगतेनैबंशव्देन परामृइयत इत्याह--तथापीति | कौपीतकिश्रुतिस्थः 
प्राणः वसिष्ठलवादिगुणकः, श्रेष्ठप्राणत्वात्‌ , वाजिश्रुतिस्थप्राणवत्‌ इत्यश्रुतगुणानुमाने 
सति श्रुतह्मानिर्नास्ति अविरोधात्‌ इल्युक्त स्पष्टयति--न चैवं सतीति । अपरि- 
रतलग्भाका अनुवाद 
करते हँ---“अस्पेरन? इत्यादिसि । वाजसंनेयी ब्राह्मणमें "एवम? शब्दसे वसिष्ठत्व आदि 
गुणसमूहका ग्राणविद्याके साथ सम्बन्ध सिद्ध है, उसी विद्याका कोपीतकी श्र॒तिंमें प्रद्यसिश्ञान 
होनेसे गरुणोंका ग्रणीके सोथ अविनाभाव होनेसे अयथतः पश्राप्त गुणोंका भी श्रुत्त ग्रुणोंके साथ 
कोई विरोध नहीं दे, अतः श्रुत और आर्थ दोनों गरुणोंका कोपीतकी श्रुतिमें पठित एवम? 
शब्दसे साथ ही परामर्श होता है, क्योंकि वे दोनों दी श्रुति और अर्थसे समानरूपसे सन्निद्दित 
हैं, [ इस सन्निधानमें कुछ विशेषता नहीं है ] ऐसा कहते हैं---““तथापि”” इत्यादिसि । कौपीतकी 
श्ुतिमें कथित प्राणशब्द वसिष्ठत्वादिगुणवाला है, श्रेष्ठ प्राण द्वोनेसे, वाजिश्रुतिमें कहें गये 
आणके समान, ऐसा अश्वुत गुणोंका अनुमान होनेपर श्रुतकी हानि नहीं हे, क्योंकि कोई विरोध 
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प्यतद्गुणो भवति | यथा च तत्र परिचयविशेषाद्‌ देशान्तरेडपि देवदत्त- 
गुणा विभाव्यन्ते, एवसमियोगविशेषाच्छाखान्तरेज्प्युपास्या गुणाः शाखा- 
न्तरेष्प्यस्येरत्‌ । तस्मादेकप्रधानसंबद्धा धर्मों एकत्राउप्युच्यमानाः सर्व्रे- 
वोपसंहतंव्या इति ॥ १० ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
शौये आदि गुण ज्ञात नहीं हुए हों, तो भी वह उन शुणोंसे रद्धित नहीं होता है । 
ओर जैसे परिचयविशेषसे देशान्तरमें भी देवदत्तके गुणोंका ज्ञान होता है, बैस ही 
सम्बन्धविशेषसे उपास्य शुण अन्य शाखामें ग्रहीत किये जाँय। इससे एक जगहसमें 
कहे गये एक प्रधानके साथ सस्वद्ध धर्माका सत्र उपसंहार करना चाहिए ॥१०॥ 

रत्रप्रभा 

गंणिता अपि गुगाः श्रुता णवेत्यन्न दृ्ठान्तमाह--नहीति । फलितमाह--- 
तंस्मादिति ॥ १० ॥ 

रलप्रभाका अनुवाद 
नहीं है, ऐसा जो कहा गया है, उसे स्पष्ट करते हैं--न चैव॑सति” इत्यादिसे । जिनकी 
गंणना नहीं की गई है, ऐसे भी गृण श्रुत द्वी हैं, इसमें दृश्ान्त क़हदते हं--“नहि” इत्यादिसे । 
फलित कहते हं--तस्मात्‌” इत्यादिसे ॥ १० ॥ 
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[ ६ आनन्दाद्यधिकरण स्ू० ११-१३ ] 
नाहार्या उत्त वाहाया आनन्दाद्या अनाहतिः । 
वामनीसत्यकामादेरिवतेपां व्यवस्थिते! ॥ १ ॥ 
विधीयमानधर्माणां व्यवस्था स्थाद्‌ यथाविधि । 
पतिपत्तिफल्ानां तु सर्वशाखासु संहृतिः# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देहद--तैत्तिरीयककी परब्रह्म-विद्यार्मं पठित आनन्द आदिका ऐतरेयकादियें प्रोक्त 
परत्रह्म-विद्यामें उपसंहार करना चाहिए या नहीं ! 
पूर्वपक्ष--आनन्द आदिका उपसंदार नहीं करना चाहिए, क्योंकि उनकी व्यवस्था 
वामनी, सत्यकाम आदिके समान हो सकती ई । 
सिद्धान्त--विधीयमान धर्मोकी व्यवस्था सगुणाविद्यामें विधिके अनुसार द्वोगी, परन्तु 
शान जिनका फल हैं, ऐसे आनन्द आदिका तो सभी शञाखाओंमें उपसंहार करना चाहिए | 


आनन्‍्दादयः प्रधानस्यथ ॥ ११ ॥ 

पदच्छेद--आनन्दादयः, प्रधानस्य । 

पदार्थोक्ति---प्रधानस्य--त्रह्मण:,... आनन्दादय:--आनन्दस्वरूपत्वादयो 
धर्मा:, [ सर्वत्र उपसंहत्तब्याः कुतः ? सर्वशाखासु वेच्रस्य ब्रक्मण एकत्वेन विद्याया 
एकत्वादेव ] । 

भाषाथ--त्रह्षके आनन्दस्वरूपल आदि धर्मोका सब जगह ( जहाँपर 
आनन्दस्व॒रूपत्वादि धर्मोका श्रवण नहीं है वहॉपर भी ) ठपसंहार करना चाहिए, 
क्योंकि सव शाखाओंमें ज्ञेय ब्रह्मके एक होनेसे विद्या भी एक द्वी है । 


न सकेरमनर के अल ज++++ ४ २ *-“+-+++---+ ०-० ००++-..७................ 


, # भाव यह एँ कि आनन्दों गद्य! 'सत्यं शानमनन्तं जद्या? इत्यादि श्रतियोंद्यरा आनन्द आदि 
तैत्तिरीयकी परतद्यविद्याम कहे गये हं। और “शान बढ़ा! इत्यादि ऐत्तेयकादिम उक्त परजएछ्म- 
विद्यार्मे वे आनन्दादि नहीं कहे गये एँ, अतः ऐतरेयंकादिमें उक्त परमद्ा-विद्यामें उनका उपसंहार 
नहीं करना चाहिए । उनकी व्यवस्था वामनीत्व आदि धर्मोके समान होगी, जैसे “एप उ वामनी:! 
एप उ भामनी:! शत्यादि वामनेतृत्व--क्रामयितृत्व, भासकत्व आदि ग्रण उपकोसल-विद्यार्मे कद्दे 
गये हैं आर दहरविद्यार्म 'सत्यकामः” इत्यादिस सत्यकामादि ग्रुण कट्दे गये हैं ।' उस स्थलम पर- 
स्पर ग्रुणोंका उपसंहार नहीं होता हैं, वेसे ही आनन्दादिकी भी व्यवस्था होगी अथात्‌ उनका भी परस्पर 
तेत्तिरीयक ओर ऐतरेयकर्में उक्त परबह्ा-विद्यामें उपसंहयार सहीीं होगा । 

ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त ोनिषर सिद्धान्ती कहते हँ--उत्त इष्ान्त विषम ऐ, क्योंकि वामनील्वादि 
व्येयरूपसे विधीयमान हैँ इसलिए उनकी व्यवस्था विधिके अनुसार होना युक्त हैँ, आनन्द आदिका शान 
ही फल होनेसे विधीयमान नहीं है, इसलिए व्यवस्थापक विधिके अभावसे और शानरूप फलके सर्वत्र 
सामान्य दोनेसे आनन्द आदिका उपसंदह्ार करना चाहिए । 
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भाष्य 

ब्रह्मस्वरुपप्रतिपादनपरासु श्रतिष्वानन्दरुपत्व विज्ञानघनत्व॑सर्वेग- 
त््य॑ सर्वात्मल्यमित्येव॑जातीयका ब्रह्मणो धरममाः क्चित्‌ केचिच्छयन्ते | तेपु 
सशय किमानन्दादयों ब्रह्मचमा यत्र  यावन्त श्रयन्ते तावचन्‍्त एव तदत्र 
ग्रातेपत्तत्या। कि वा सब सत्रीते | तत्र यथाश॒ातावभाग पसभ्रातपता 
प्राप्ताया सिद्सुच्यते--आनन्दादयः प्रधानस्य ब्रह्मणी घमोः सर्वे सत्र 

भाष्यका अनुवाद ह 
ब्रह्मके स्वरूपका प्रतिपादन करनेवाली श्रतियोंमें आनन्वरूपत्व, 
विज्ञानघनत्व॒सर्वेगतत्व, और सर्वात्मत्व इत्यादि त्रद्मके धम कहींपर कोई सुने 
जाते हैं | यहांपर संशय होता है--क्या आनन्द आदि ब्रह्मधर्म जहाँ जितने सुने 
जाते हैँ, वहाँ उतनोंकी ही प्रतिपत्ति करनी चाहिए अथवा सबेतन्न सबकी प्रतिपत्ति 

करनी चाहिए। श्रतियोंके विभागके अनुसार धर्मोकी प्रतिपत्ति प्राप्त होनेपर 
यह कहते हैं--आनन्‍्द आदि प्रधानभूत ब्रद्षके घमे समझने चाहिए। ' 


रत्रमभा 
०. प ० विशेष कि + 

आनन्दादयः प्रधानस्य | ब्रह्मणो ज्ञेयस्येक्यात्‌ निविशेषत्वाच संशयमाह--- 
तैपु संशय इति । पूर्वपक्षे सत्यादिपदानुपसंहाराद वाक्यार्थोॉनवधारणम, सिद्धान्ते 
त्ववधारणमिति फलम्‌ | प्राणस्य सविशेषत्वाुक्त: शाखान्तरीयवसिष्ठल्वादुप 
संहारः, अक्मणस्तु निर्विशेषत्वात्‌ स्वशाखागतपर्दुरेव प्रमितिसिद्धेव्येथः पदान्तरो- 
पसंहार इति प्रत्युदाहरणेन पूर्वपक्ष:। सिद्धान्तमाह--इृद्मिति | आनन्दत्व- 
'सत्यत्वज्ञानत्वादिसामान्यानि ब्रह्मणि कल्पितर्माः । तेषां सर्वेशाखासु 
उपसहारो. माम--तद्बवाचकानन्दादिपदानामेकवाक्यतयोचारणस्‌ , आनन्दः, 
सत्यम्‌ , ज्ञानस्‌, अनन्तम, ब्रह्म, शुद्धणू, अद्वयस, आत्मेति तानि 

रत्वप्रभाका अनुवाद 

“आनन्दादयः ग्धानस्थ” । ब्रह्म जो ज्ञेय है उसके ऐक्य ओर निर्विशेषत्वसे संशय 
कहते हैं--.''तेपु संशयः”” इत्यादिसे । पूर्वेपक्षमें सत्यादि पदोंके अजुपसंहारसे वाक्याथेका अनव धारण 
फल है। सिद्धान्तमें तो अवधारण फल है । प्राणक्रे सविशेष होनेसे अन्य शाखामें कह्दे गये 
वसिष्ठत्वादि ग्रुणोंका उपसंहार युक्त हे परन्तु त्रह्म तो निर्विशेष है, अतः अपनी झाखासें 
स्थित पदोंसे ही ग्रमिति सिद्ध होती है, इसलिए अन्य पदका उपसंहार व्यर्थ हैँ, ऐसा 
प्रत्युदाहरणसे पूर्वपक्ष हैं। सिद्धान्त कहते हैं---/इदम्‌” इल्मादिसे । आनन्दत्व, सत्यत्व 
ज्ञानत्व आदि सामान्य ब्रह्ममें कल्पित धर्म हैं। उन घधर्मोका अत्येक शाखामे।ं उपसहार 
अथोत्‌ उन धर्मवाचक आनन्द आदि पदोंकी एकवाक्यतासे आनन्द, सत्य, ज्ञान, अनन्त, 
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भाष्य 
प्रतिपत्तव्याः । कस्मात्‌ ! सर्वाभेदादेव । सत्र हि तदेवेक प्रधान विशेष्य 
पु ५ + तेने दिते 
प्रह्म न भिद्यते । तस्मात्‌ सावत्रिकर्व॑ ब्रह्मधमाणां तेनेव पू्वाधिकरणोदितेन 
देवदत्तशोयोदिनिदर्शनेन ॥ ११ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
किससे सबके साथ अभेद होनेसे ही। क्‍योंकि सर्वशत्र वही एक अदा 


विशेष्यतया प्रधान है, मिन्न नहीं है, अतः उसी पूवं अधिकरणमें उक्त देवदत्तके 
शौये आदि दृष्टान्तसे त्रह्मके धर्म सार्वन्निक हैं ॥ ११॥ ह 


रलग्रभा 


च समानाधिकरणानि पदानि विरुद्धधर्मत्यागेन सर्वाधिष्ठानभूतामेकामखण्डव्यक्ति 
लक्षयन्ति | न चैकेनेव पदेन रक्ष्यसिद्धेः पदान्तर व्यथमिति वाच्यस्‌ , एक- 
स्मिन्‌ पदे विरोधाभावेन छक्षणानवतारात्‌ । यद्यपि पद्नयेडपि रक्षणाउ्वतरतति, 
तथापि “आनन्दो ब्रह्म! इत्युक्ते दुःखत्वात्यत्वआन्तिनिरासेडप्यसन््वजडत्वादिभ्रमो 
भवेत्‌ , अतस्तन्निरासाथ सत्यज्ञानादिपदानि प्रयोक्तत्यानि | व च अमस्याउनवधि- 
ल्वात्‌ वाक्यमपर्यवसितं स्थादिति वाच्यस्‌, सच्चिदानन्दात्मकं सर्वधर्मशूस्यमद्दयम- 
विकट॒पं ब्ह्माहमिति विशेषदरशने सर्वेश्रमनिरासात्‌ । तन्च॒ विशेषदर्शन यावद्धिः . 
पदेभवति, तावन्ति पदान्‍्युपसंहर्तव्यानीति भावः ॥ ११ ॥ 
.. रलग्रभाका अनुवाद ह 
| ब्रह्म, झुद्ध, अद्वय, आत्मा--इस प्रकार उच्चारण हें। वे समानाधिकरण पद विरुद्ध धर्मके 
त्यागसे सर्वाधिष्ठामभूत एक अखण्ड व्यक्तिका . छक्षणासे बोध कराते हैं। एक ही पदसे 
लक्ष्यकी सिद्धि होनेसे अन्य पद व्यथ हैं, यदि ऐसा कहा जाय, तो वह ठीक नहीं है, क्योंकि 
एक पदमें विरोधके अभावसे लक्षणाबत्ति उतर.-नहीं .सकती । यद्यपि दो पदोंमें लक्षणा उतर 
सकती है, तो भी ब्रह्म आनन्द है? ऐसा कहनेसे दुःखत्व और अल्पत्वकी आन्तिका निरास 
होता है, फिर भी असत्त्व, जडत्व आदि अम होंगे, अतः उनके निरासके लिए सत्य, ज्ञान 
आदि पदोंका प्रयोग करना चाहिए । भ्रमके अवधिरहित होनेसे वाक्य परिसमाप्त नहीं होगा, 
ऐसी शज्ढा नहीं करनी चाहिए, क्योंकि. सच्चिदानन्दात्मक, सर्वधर्मशज्त्य, अद्दय, . अविकल्प 
'में ब्रह्म हूँ” ऐसा विशेषज्ञान होनेपर सब अ्रमका निरसन होता हे। और यह विशेषज्ञान . 
जितने पदोंसे हो सके, उतने पदोंका उपसंद्वार करना.युक्त है, यह भाव है ॥११॥ 
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साण्य 

ननन्‍्वेव॑ सति प्रियशिरिस्त्वादयोजपि धर्माः सर्वे सर्वत्र संकीर्येरल, 
तथा हि--तैत्तिरीयक आनन्द्मयमात्मान ग्रक्रम्याउडम्नायते--“तस्य प्रिय- 
सेव शिरः, मोदों दक्षिणः पक्षः, प्रमोद उत्तरः पक्ष; आनन्द आत्मा, 
ब्रह्म पुच्छ ग्रतिष्टा' ( तू० २।५ ) इति । अत उत्तर पठति-- 

भाष्यका अनुवाद ह 

परन्तु ऐसा दोनेपर प्रियशिरस्त्व आदि सभी धर्म सर्वन्न संकीर्ण होंगे, 
क्योंकि तेत्तिरीयकर्में आनन्द्सय आत्माका उपक्रम करके कहा जाता है--- 
तस्य प्रियमेव शिर:०” ( उस आनन्द्सय आत्माका प्रिय ही शिर है, मोद 
दक्षिण पक्ष है, प्रमोद उत्तर पश्ष है, आनन्द आत्मा है और ब्रह्म पुच्छ--प्रतिष्ठा 
है )। इससे उत्तर सूत्र कहते हैँ-- 


प्रियशिरस्वायप्रापिर्पचयापचयों हि भेदे ॥ १९ ॥ 
पदच्छेद--प्रियशिरस्त्वायप्राप्तिग, उपचयापचयो, हि, भेदे । 
पदार्थोक्ति---प्रियशिरस्त्वाद्प्राप्ति: --प्रियशिरस्ववादिधर्माणां. न सर्वत्र 
प्राप्ति, हि-यस्मात्‌ , [ प्रियमोदम्रमोदानन्दानां परस्परापेक्षया] उपचयापचयौ--- 
वृद्धिक्षयावनुभूयेते । [ तो च ) भेदे--धर्मिमेदें सत्येव स्वाभाविकी भवतः, 
ब्रह्मणस्तु निर्भेदत्वात्‌ न ते। ब्रह्मणः स्वाभाविको धर्मो । 
भाषाथ--एक स्थहूमें श्रत प्रियशिरस्व आदि धर्मोकी सर्वत्र आप्ति नहीं है, 
क्योंकि प्रिय, मोद, प्रमोद और आनन्दके परस्परकी अपेक्षासे इद्धि और हास 
प्रतीत होते हैं | वे त्रह्मके भेद होनेपर ही स्वाभाविक हो सकते हैं, ब्रह्म तो 
अमिन्न एक है, अतः वे ब्ह्मके स्वाभाविक धर्म नहीं हैं | 
भसाण्य ह 
प्रियशिरस्त्वादीनां धमोणां तैत्तिरियक आस्नातानां नास्त्यस्यत्र 
भाष्यका अनुवाद. 
तैतिरीयकसे उक्त प्रियशिरत्व आदि धर्मोकी अन्यत्र प्राप्ति नहीं है, क्‍योंकि 
रत्ग्रसा | ; 
त्रत्ैक्यात्‌ चेदानन्दत्वादिधर्माणां सर्वत्र प्राप्ति, तहिं सशुणअक्मविद्यागतधर्मप्राप्ि- 
रत्तममसाका अनुवाद 
यदि ब्रह्मके ऐक्यसें आनन्द्रत्वादि धर्मोकी सववेक्न श्राप्ति हो, तो सगुण बह्यविया्में कहे गये 
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भाष्य 
प्राप्तिः | यत्कारणं प्रियं मोदः प्रमोद आनन्द इत्येते परस्परापेक्षया भोकत्र- 
न्तरापेक्षया चोपचितापचितरूपा उपलबभ्यन्ते | उपचयापचयों च सति भेदे 
सम्भवतः । निर्भेदं तु ब्रह्म 'एकमेबाहितीयम! (छा० ६।२।१) इत्यादि- 
अतिस्यः । न चैते प्रियशिरस्त्वादयों ब्रह्मममोः, कोशधमास्त्वेत इत्युपदिएट- 
मस्मामिः आनन्दमयोज्म्यासात! ( श्र० खू० १।१।१२ ) इत्यत्र | अपि च 
परस्मिन्‌ शह्मणि चित्तावतारोपायमात्रत्वेनेते परिकल्प्यन्ते, न द्रष्टव्यत्वेन । 
एवमपि सुतरामन्यत्राग्राप्तिः प्रियशिरस्त्वादीनाम । अ्द्मधमास्त्वेतान्‌ झृत्वा 
भाष्यका अनुवाद 
प्रिय, सोद, प्रमोद और आनन्द ये परस्परकी अपेक्षास और अन्य भोक्ताकी 
अपेक्षासे भी उपचित और अपचितरूप उपलब्ध होते हैं। और भेदके रहनेपर 
उपचय और अपचय होते हैं, परन्तु त्रह्म तो भेदशुन्य है--क्योंकि 'एकमेवाहिती यम 
( एक ही अहितीय ब्रह्म है ) इत्यादि श्रुतियेंसे प्रतीत होता है। इसी प्रकार प्रिय- 
शिरस्व आदि ब्ह्मके धर्म नहीं हैं किन्तु कोशधर्म हूँ, यह हम “आनन्दमयोउभ्या- 
सात? इस सूत्रमें कह चुके ह&ैं। और परत्रद्धामें चित्तकी अवस्थितिके उपायमान्नसे 
उनकी कल्पना की जाती है, द्रष्टव्यत्वरूपसे नहीं की जाती। इस प्रकार मी सुतरां 


रत्रमभा 
रपि स्थादिति शह्लानिरासा्थ सूत्र व्याचंष्ट--प्रियेति । पुत्रदर्शनसुखं प्रियम्‌ , 
तद्बातीदिना मोदः, तस्य विद्याद्वतिशये प्रमोद इत्येव॑ तारतम्यवन्तो धर्मास्त्वद्टये 
ज्ञेये न प्राप्नुवन्ति, तेपामत्रह्मत्वरूपाणां ब्रह्मज्ञानानुपयोगादिति भाव: । तेपां 
ब्रह्मधर्मत्व॑ चाउसिद्धमित्याइ--न चेते. इति | त्रह्मणि चित्तावतारोपायत्वेडपि तेपां 
प्राप्ति: स्थादित्याशक्याह--एवमपीति । थअक्ञेयत्वादेषां न ज्षेये ब्रह्मणि प्राप्तिरि- 
त्यथेः | किमथ तहिं सूत्रमित्मत आह--प्रह्मधर्मास्त्वति । ब्रह्मधर्मानिति 
रत्नमभाका अनुवाद 
धर्मोकी भी प्राप्ति हो, इस प्रकारकी शझ्के निरासके लिए सूत्रकी व्याख्या करते हैं---.प्रिय”” 
इत्यादिसे । पुत्रदशेनसे उत्पन्न सुखका नाम प्रिय है । उसकी वाता आदिसे जो सुख होता है 
उसका नाम मोद, तथा उसमें विद्या आदिका अतिशय द्वोनेपर जो खुख मिलता है उसका नाम 
प्रमोद है । इस अकारके तारतम्यवाले ये धर्म--प्रिय, मोद और शमोद, अद्वय ज्ञेयमें नहीं 
प्राप्त होते, क्योंकि वे व्रह्मस्वरूपके समान भेद्रद्ित नहीं हैं, अतः ब्रह्मज्ञाममें उनका उपयोग 
नहीं है, ऐसा भाव है। और वे ब्रह्मधम हैं यह असिद्ध भी है, ऐसा कहते हैं---''न चैते” 
इत्यादिसे । तब ब्रह्ममें चित्तको स्थिर करनेके लिए सब ब्रह्मवाक्योंमें इन घर्मोकी प्राप्ति होगी, 
'ऐसी आशंका करके कहते हैं---एवमपि” इत्यादिसे । ये धर्म ज्ञेय. नहीं हैं अतः शेय ब्रह्ममें 
इनकी आप्ति नहीं है, यह अर्थ है। तब सूत्रका क्‍या प्रयोजन है १ इसपर कहते हैं-- 
“श्रह्मधर्मास्तु” इत्यादिसि | प्रिय शिरस्त्व आदिको ब्रह्मका घर्म मानकर विचार॒का फल कहते हैं--- 
२३५९ 
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भाष्य 
न्यायसात्रमिदमाचार्यण ग्रदर्शितं प्रियशिरत्वाद्प्राप्तिरेति । सच न्यायो5- 
न्येपु निश्चितेष बअद्यथमेंपपासनायोपदिश्यमानेपु नेतव्यः संयद्यामादिपु 
सत्यकामादिषु च | तेपु हि सत्यप्युपास्यस्थ ब्ह्मण एकत्वे प्रक्रमभेदाहु- 
पासनाभेदे सति नानन्‍्योन्यधर्माणामन्योन्यत्र प्राप्तिः । यथा च हे नाय॑विेके 
लृपतिसुपासाते छत्रेणेका चामरेणान्या । तत्रोपास्यैकत्वेउप्युपासनाभेदों धर्म- 
व्यवस्था च भवत्येबमिहापीति | उपचितापचितगुणत्व॑ हि सति भेदव्यवहारे 
सझुणे ब्ह्मप्युपपद्यते, न निरगुणे परस्मिन्‌ त्रह्मणि । अतो न सत्यकासत्वादीनों 
धममाणां क्चिच्छृतानां सर्वत्र ग्राप्रिरित्यथः ॥ १२ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

प्रियशिरस््व आदिकी अन्यत्र अग्राप्ति है। इनको प्रियशिरसत्व आदिको ब्रह्मधर्म 
सानकर 'प्रियशिरस्त्व' आदिकी अम्राप्ति है, यह न्यायमात्र आचायने दर्शाया 
है। और यह न्याय उपासनाके लिए उपदिष्ट संयद्वामत्व, सद्यकामत्व आदि 
निरिचित अन्य ब्रह्मघर्मोमें लगता है, क्‍योंकि उनमें उपास्य ब्रह्मके एक होनेपर 
भी प्रक्रम सेदसे अन्य उपासनाका भेद होनेपर अन्योन्य धर्मोकी परस्परमें प्राप्ति 
नहीं होती। जैसे दो स्त्रियां एक राजाकी उपासना करती हैँ एक छत्नसे और दूसरी 
चेंचरसे, उसमें उपास्य एक है तो भी उपासनाका भेद और धर्मकी व्यवस्था 
होती है, वेसे यहां भी होगी । उपचित और अपचित ग़ुणकी उपपत्ति भेदडयव- 
हारके योग्य सगुण ब्रह्ममें होती है, निगुण परत्रह्ममें नहीं होती है | इससे कहींपर 
श्रुव सत्यकामत्व आदि धर्मोकी सत्र प्राप्ति नहीं होती है, ऐसा अर्थ है॥ १२॥ 
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रलगसभा 
कझत्वा चिन्ताफलमाह---स॒ चेति । ज्ञेये वाह्यधर्माणामनुपयोगादग्राप्तिरिति न्‍्यायात्‌ 
संयद्वामत्वादीनामग्राप्तिरिति सूत्र व्याख्येयमित्यथ: । ज्ञानानुपयोगेडपि ध्याने तेषां 
धर्माणाउपयोगादू उपास्यत्नल्नैक्यात्‌ प्राप्तिर्योन्यविद्यास स्थादित्याशइदाह--तेपु- 
हीति | ध्यानविधिपरतन्त्राणां धर्माणां यथाविधि व्यवस्थेत्यर्थ: || १२ ॥ 
रत्वग्रभाका अचुवाद 

“स च” इत्यादिसे। ज्षेयमें वाह्य धर्मोेका उपयोग न होनेसे उनकी अश्राप्ति है, इस न्यायसे 
संयद्वामत्व आदिकी भी अप्राप्ति हे, ऐसा सूत्रका व्याख्यान करना चाहिए, ऐसा अर्थ है। यद्यपि 
ज्ञानमें इन धर्मोका उपयोग नहीं है, तो भी ध्यानमें. इन धर्मोका उपयोग होनेसे उपास्य ब्ह्मके 
एक होनेके कारण अन्योन्य विद्याओंमें प्राप्ति होगी, ऐसी आशंका करके कहते हैं---“तेपु हि 
इत्यादिसे । ध्यानविधिके अधीन धर्मोकी विधिके अनुसार व्यवस्था है, ऐसा अर्थ है ॥ १९ ॥ 
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इतरे त्वथसामान्यात्‌ ॥ १३॥ 


पदच्छेद--इतरे, तु, अ्थंसामान्यात्‌ । 
पदार्थेोक्ति--इतरे तु--उपास्यवर्मपेक्षया अन्ये तु आनन्दादयों धर्मी 
ज्ञानेकफलाः [ सर्वन्नोपसंहियन्ते, कुतः ] अर्थसामान्यात्‌--अभैस्य प्रतिपायस्य 
ब्रह्मण एकत्वात्‌ । 
भाषाथ---उपास्य धर्मेसे भिन्न केवल ज्ञानप्रयोजन आनन्द आदि पर्मोका 
सर्वत्र उपसंहार होता है, क्योंकि प्रतिपाधथ ब्रह्मकी एकता है | 
भाष्य 
इतरे त्वानन्दादयों धर्माः अह्मस्वरूपप्रतिपादनायैवोच्यमाना अर्थ 
सामान्यात्‌ प्रतिपाधस्य त्रह्मणो धर्मिण एकत्वात्‌ सर्वे सर्वत्र प्रतीयेरन्निति 
वैपम्यम्‌ , प्रतिपत्तिमात्रयोजना हि त इति ॥ १३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
परन्तु त्रह्मस्वरूपका प्रतिपादन करनेके लिए कथित आनन्द आदि 
सब धर्म अर्थक्के सामान्यसे धर्मीरूप भ्रतिपाय ्रह्मके एक होनेसे सर्वत्र प्रतीत हों; 
यह वैपम्य है, क्योंकि उनका प्रयोजन त्रह्मकी प्रतिपत्तिमात्र है॥ १३॥ 


रत्ग्मभा 
संयद्वामत्वादिधर्मेभ्यः आनन्दादीनां वैपम्यं ज्ञानोपयोगिल्वादित्याह---इ तरे 
त्विति । सत्यज्ञानानन्दात्मत्रह्मशब्दाः पश्च सर्वश्नोपसंहर्तव्या इति सिद्धंम ॥ १३ ॥ 
रतग्रभाका अनुवाद 
संयद्वामत्व आदि धर्मोंसे आनन्दादि धम भिन्न हैं, क्योंकि वे ज्ञानमें उपयोगी हैं, ऐसा 
कहते हैं---“इतेरे तु” इत्यादिसि । सत्य, ज्ञान, आनन्द, आत्मा और ब्रह्म, इन पांच शब्दोंका 
सर्वत्र उपसंहार करना चाहिए, ऐसा सिद्ध हुआ ॥ १३ ॥ 


१९०४ च्द्वेसत्र [ भ० है प्ा० है 
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[ ७ आध्यानाधिकरण छ्ू० १४--१५ |] 


सर्वा' परम्परा5क्षादेजञेया पुरुष एवं वा। 

ज्ञेया सर्वा श्रुतत्वेव वाक्यानि स्युर्बहृन्यपि ॥ १॥ 
पुर्थ: पुरुषज्ञानं तत्र यलः श्रुतों महान्‌। 

तद्दोधाय श्रुतोउक्षादिविंच एक; पुमांस्ततः%॥ ९ ॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह---इन्द्रिय आदिकी परम्परा शेयरूपसे श्रुतिप्रतिपाद्य हैं अथवा केवल पुरुष ही 
श्रुतिप्रतिपात् है ? 
पृ्वैपक्ष--इन्द्रिय आदिकी परम्परा शेयरुपसे प्रतिपा्य हैं, क्योंकि वद थुतत हे 
और अनेक वाक्य इष्ट हैं । 
सिद्धान्त--आत्मज्ञान पुरुपार्थ है उसमें महान्‌ यत्न श्रुतिमें वर्णित इष्ट ही है, 
अतः अक्षादिपरम्परा भी उसी पुरुषके शानके लिए श्रातियोंमें निविष्ठ है, अतः केवल 
पुरुष ही शेयरूपसे भरुतियोंसे प्रतिपाद्य है, इब्द्रियादि परम्परा नहीं। 
___ ६ + ४ ?ृ 
# भाव यह है कि कठ्वह्लीमें-- 
दुन्द्रियेस्यः परा ध्वर्वा अर्थस्यश्व॒ परं मन; । 
मनसस्तु परा बुद्धि: बुद्धेरात्मा मदह्दान्‌ परः ॥ 
महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्‌ पुरुष: परः। 
पुरुपान्न पर किख्वित्सा काछा सा परा गतिः ॥7 
इत्यादि सुना जाता है। इसका अर्थ यह ऐ---मनुप्य मनसे विपयोकी अभिलापा करनेके भनन्तर 
इन्द्रियों द्वारा वाद्य विषयोंके साथ सम्बन्ध करता है, उसमें वाह्मय विषयोकी अपेक्षा इन्द्रियां अनन्तर हैं, 
अत: विषय पर हैं, यह प्रसिद्ध हें, शष्यमाण दशापन्न विषय आन्तर हैं, उनसे भी अभिलापात्मिका 
मानसिक वृत्ति आन्तर है, इत्तिसे भी इत्तिमती बुद्धि अभ्यन्तर हैं, बुद्धिसि भी बुद्धिका उपादानभूत्त 
महत्‌-शब्दवाच्य हिरण्यगर्स नामका आत्मा आन्तर है, महत्त्लस भी उसका उपादानभूत अन्यक्ता- 
तच्त-मूलाशान आन्तर हैं, अव्यक्तते भी उसका अधिष्ठानभूत चित्रंप पुरुष आत्मा आन्तर है ओर 
चिद्गृप पुरुपसे और कोई पर--आन्तर नहीं है, क्योंकि पुरुष ही अवान्तर तारतम्यकी विआमभूसि है । 
इसीलिए “पुरुषायकामैः परो गन्तव्यः? इस प्रकार अन्य अत्ति भी है, इसमें पूर्वक्षो चद कहता हें कि 
पुरुष जिस प्रकार तात्पर्यशत्तिसे श्रुति द्वारा अतिपाथ है, वैसे इन्द्रियादिकी परम्परा भी तात्पर्यद्त्तिसे 
श्रुतिप्रतिपाथ है, अन्यथा शुतिम उसका--इन्द्रियादिपरम्पराका उपन्यास व्यथे हो जायया, अनेकार्थके 
प्रतिपादनम वावंयमेदकी आशझ्झ। नहीं करनी चाहिए, क्योंकि अनेक अये हैं, अतः उनके प्रतिपादनमें 
एकवाक्यता हो ही नहीं सकती ऐे । 
सा प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते एं-पुरुषशान अशेष अनर्थके कारणीभूत अश्ञानका निवर्तेक होनेसे 
वही [पुरुष] वस्तुतः अ्तिमतिपाद् है। इसलिए वाक्यशेपमें पुरुषके शानके लिए बढ़ा यत्न किया गया हे, 
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गया यह पक पक गा 


आध्यानाय प्रयांजनाभावाव्‌॥ १४ ॥ 


पदच्छेद---आध्यानाय, प्रयोजनाभावात्‌ । 

पदार्थोक्ति---[ 'इन्द्रियेम्यः परा ल्यथीः” इति काठकवाक्यस्थान्ते ] आध्या- 
नाय--आध्यानसाध्यसाक्षात्काराय [ पुरुष एवं अर्थादिश्यः सर्वेभ्यः परत्वेन प्रति- 
पाद्य:, न तु इन्द्रियपरत्वेन अर्थादयः, कुतः ] प्रयोजनाभावात्‌---इ न्द्रियपरत्वेनाथ- 
ज्ञान न किश्वित्‌ प्रयोजन जनयति [ अत एकमेव वाक्यम्‌ , प्रतिपाद्भेदाभावात्‌ न 
वाक्यमेद्‌ इति सिद्धम्‌ ] । 

भापार्थ--इन्द्रिये मय: परा ह्यथीः/ इस काठकवाक्यके अन्तमें ध्यानजन्य- 
साक्षात्कारके लिए पुरुष ही अर्थ आदि सभीसे पर है ऐसा प्रतिपादन करना 
चादिए। इन्द्रियोंसे पर अर्थ आदि हैं, ऐसा प्रतिपादन नहीं करना चाहिए, 
क्योंकि इन्द्रियसे अथ आदि पर हैं यह ज्ञान स्रतः किसी फलका उत्पादक नहीं 
है। इससे सिद्ध हुआ कि उक्त काठक वाक्य एक ही है, प्रतिपाथका भेद न 
होनेसे वाक्यभेद नहीं है | 


साष्य 
: क्वाठके हि पव्यते--इन्द्रियेम्पः परा ह्यथो अधैभ्यश्र पर मनः । 
'मनसस्तु परा बुद्धि/ (क० ३॥१०) इत्यारभ्य 'पुरुपात्न पर किश्ित्सा 
काष्ठा सा परा गति/ ( क० ३।११ ) इति। तत्र सेशयः--क्रिमिमे 
भाष्यका अनुवाद 
काठकमें पढ़ा जाता है--इन्द्रियेभ्य: परा ह्ाथों:०” ( इन्द्रियोंसे अथे पर 
हैं, अथेसे पर मन है और मनसे चुद्धि पर है ) इसका आरम्भ करके 'पुरुपान्न 
परम्‌०” ( पुरुपसे पर कुछ नहीं है, वह परयेवसान है और भ्रक्ृष्ट गति है ) 
रत्रप्रभा 
आध्यानाय ० । वाक्यमेदामेदानवधारणात्‌ संशयमाह--तत्रेति । पूर्वपक्षे 
रलग्रभाका अनुवाद 
“आध्यानाय०” इत्यादि.। आध्यानके लिए वाक्योंके भेद और अभेदका निश्य न होनेसे 
संशय कहते हैं--तत्न” इंत्यादिसे । पूर्वपक्षमें वाक्यभेंद होनेसे विद्याभेद है, सिद्धान्तमें 
“एप सर्वेषु भूतेपु* शत्यादिसे, यदि कोई ऐसी श्ला करे कि केवल पुरुंप ही प्रतिपाथ हो, तो इन्द्रियादि- 
परम्पराका कथन व्यर्थ दो जायगा, यह शझ्ल योग्य नहीं दै, कारण कि वहिसमुंख चित्तका 
महामें प्रवेशके प्रति साधन है, इससे पुरुष ही प्रतिपाथ है, यद सिद्ध हुआ |. 


१९०६ ब्रह्म॑सत्र [ भ० ३ पा० है 


साष्य 
(४ (६ [कप ५ कर 

से एवाथादयसर्ततस्ततः प्रत्वेन ग्रतिपाद्न्ते, उत पुरुष एवेम्यः सर्वे 
भ्यः परः ग्रतिपाद्यत इति | 

तत्र तावत्‌ सर्वेपामेवेपां परत्वेन प्रतिपादनमिति भवति मतिः । 
तथा हि श्वयते--इद्मस्मात्‌ू परमिद्मस्मात्‌ परम! इति । नत्ु 
वहुष्वर्थप्‌ परत्वेन प्रतिपिपादयिपितेषु वाक्यभेदः स्यात्‌ , नेप दोपः; 
वाक्यवहुत्वोपपत्तेः । बहुन्येव ब्लेतानि वाक्यानि प्रभवन्ति वहुविपयान्‌ 
परत्वोपेतान्‌ प्रतिपादयितुस्‌ । तस्मात्‌ प्रत्येकमेषां परत्वप्नतिपादनमिति । 

भाष्यका अनुवाद 

[ यह कहा गया है ]। यहांपर संशय द्ोता है--क््या ये सब अथे आदि उस 
उस इन्द्रिय आदिसे श्रेप्वत्वेन प्रतिपादित हैँ या पुरुष ही उन सबसे अ्रष्ठरूपसे 
प्रतिपादित होता है । 

पू्वेपक्षी--सभी अथे आदिका परत्वरूपसे प्रतिपादन है, ऐसी मति हो सकती 
है | क्‍योंकि 'इद्मस्मात्‌०” ( यह इससे पर है, यह इससे पर है ) यह सुना जाता 
है। परन्तु अनेक अर्थाका पररूपसे प्रतिपादन करना यदि अभीष्ट द्ो तो वाक्यभेद 
होगा, यह दोप नहीं है, क्‍योंकि वाक्यके बहुत्वकी उपपत्ति होती है । परत्वसे युक्त 
अनेक विषयोंके प्रतिपादनके छिए ये अनेक वाक्य समर्थ होते हैं । इससे प्रद्यक 
का पररूपसे प्रतिपादन है । 

रतलम्भा 

वाक्यमेदादू विद्यामेदः, सिद्धान्ते वाक्येक्याद्‌ विधेक्यमिति फलम्‌ । पूर्वत्र ब्रह्मप्व- 
भावानामानन्दादीनामुपसंहायोणां ब्रह्मज्ञागफलोपायत्वमुक्तम्‌ । अन्न त्वव्रह्मत्वभावस्य 
अर्थादिपरत्वस्थ अनुपसंहार्यस्य तदुपायत्वमुच्यत इत्येकफलकत्व॑ सज्ञतिः । तत्त- 
त्परत्वविशिष्टत्वेना3र्थादीनामपूर्वतया प्रतिपाद्यानां भेदादू वाक्यमेदों न दोष इति 
पूर्वपक्षः । हे 
रलग्रभाका अनुवाद 
वाक्यकी एकतासे विद्याकी एकता है, ऐसा दोनों पक्षोंमें फल है । पूवे अधिकरणमें उपसंहार 
करनेके योग्य जो आनन्दादि त्रह्मके स्वभाव हैं, वे त्रह्मज्ञानरूपी फलके उपाय हैं, ऐसा कहा 
गया है । इस अधिकरणमें तो अ्थादिपरत्व जो ब्रह्मस्वमाव और उपसंहार करनेके अयोग्य 
धर्म हैं. वे त्रह्मज्ञानहूपी फलके उपाय हैं, ऐसा कहते हैं, इस प्रकार इन दोनों अधिकरणों 
की -संगति एकफल होना है। अर्थादि उस उससे पर हैं, ऐसा अपूवे ग्रतिपादन है 
अतः इनके भेदसे वाक्यभेदमें दोष नहीं है, ऐसा पूर्वपक्ष है । 
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भाष्य 
एवं ग्राप्ते न्रमः--पुरुष एवं ब्रेम्यः संवेभ्यः परः प्रतिपाद्यत इति 
न युक्त प्रत्येकमेपां परत्वप्रतिपादनम्‌ | कर्मात्‌ ? प्रयोजनाभावात्‌ | न- 
हीतरेपु परत्वेन प्रतिपन्नेष किश्वित्‌ प्रयोजन च्ब्यते श्रयते वा, पुरुषे त्वि- 
न्द्रियादिस्यः परस्मिन्‌ सवोनथत्रातातीते प्रतिपन्ने दश्यते प्रयोजन सोक्ष- 
सिद्धिः | तथा च श्रुतिः--निचास्य त सृत्युमुखात्‌ प्रमुच्यते! (क० ३॥१५) 
इति । अपि च परप्रतिपेधेन काष्टाशव्देन च पुरुपविषयमादरं दर्शयन्‌ पुरुष- 
[कप १6 [० जप 0 9 प दर 
प्रातपत््य थव्‌. पूर्वापरप्रवाहोक्तिरिति दरशशयात--आशध्यानायात । आध्यान- 
ह भाष्यका अनुवाद 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त दोनेपर हम कहते हैं--इन सभीसे पुरुषका ही पररूपसे 
प्रतिपादन द्वोता है, यह कद्दना युक्त है, नक्कि इनमें प्रत्यक अथे आदिका परत्वरूपसे 
प्रतिपादन होता है, यह कहना युक्त है। किससे ? प्रयोजनके अभावसे। अन्योंके 
पररूपसे ज्ञात होनेपर कोई प्रयोजन देखा या सुना नहीं जाता है। इन्द्रियोंसे 
पर सम्पूर्ण अनर्थसमूहसे रहित पुरुषके ज्ञात होनेपर तो मोक्ष सिद्धिरूप 
प्रयोजन देखा जाता है। क्योंकि 'निचाय्य तं सृत्यु०” ( इस प्रकारके ब्रद्मात्माको 
जानकर मृत्युफे मुखसे छुटकारा पा जाता है ) ऐसी श्रुति है। और परके प्रतिपेध 
से एवं काष्ठा शब्दके प्रयोगसे पुरुषमें आदर दिखलाते हुए पुरुपकी प्रतिपत्तिके 
लिए ही पूर्वापर प्रवाहकी उक्ति है, ऐसा दिखलाते हैं-“आध्यानाय”इति । आध्यान- 
.., रमभा 
उत्सूत्रसिद्धान्तं प्रतिज्ञाय सोत्र हेतु व्याचष्टे--पुरुष एवेति | फलवत्त्वे सति 
अपूर्वत्वात्‌ पुरुषस्थेव प्राधान्येन प्रतिपाथत्वम्‌ , अफलाथीदीनां परत्व॑ तु तच्छेष- 
त्वेनोच्यते इत्यथः । किश्, 'पुरुषान्न पर॑ किश्वित्‌ सा काष्ठा! इति वेदः पर- 
निषेधलिज्िन सर्ववाधावधित्वलिद्लिन च पुरुषे तात्पय दर्शयन्‌ पूर्वस्मात्‌ पूर्वस्मात्‌ 
अपरस्याउपरस्य परत्वोक्तिस्तदर्थति दशयतीत्याह-अपि चेति । अर्थादीनामन्रोक्तिः 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
सूत्रके वाहर सिद्धान्तकी गतिज्ञा करके सृन्नोक्त हेतुकी व्याख्या करते हैं--“पुरुष एव” 
इत्यादिसि। फलवत्‌ और अपूव होनेसे पुरुष ही अधानरूपसे प्रतिपाय है, अर्थादि जो 
फलरहित हैं. उनका परत्व जो कद्दा गया है, वह पुरुषका अज्ञ है, ऐसा अर्थ है। और 
पुरुपसे पर कुछ नहीं है, वह पर्येवसान है, इस प्रकार वेद परके निषेधरूप लिंगसे और सबके 
- वाधकरनेवाले अनवधित्वरूप लिंगसे पुरुषमें तात्पये दिखलाता हुआ पू्व-पूषंसे अन्य-अन्य जो 
पर कहा गया है वह पुरुषग्रतिपत्तिके लिए है, ऐसा दिखलाता है, ऐसा कहते हैं--“अपि च” 
इत्यादिसे। यहां अथोदिकी उक्ति आध्यानके लिए है--वह उससे पर है, वह उससे पर है इत्यादि 
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भाष्य ह 
पूवकाय सम्यग्दशनायेत्यथः । सम्यग्दशनाथमेव हीहाध्यानमुपदिश्यते ने 
ल्वाध्यानमेव स्वप्रधानस्‌ ॥ १४ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
पूवेक तत्वज्ञानके लिए ऐसा अथे है। तत्त्वज्ञानके लिए ह्वी यहां आध्यानका 
उपदेश है, आध्यान द्टी स्वप्रधान है, ऐसा उपदेश नहीं है ॥ १४ ॥ 


रलग्रभा | 
आध्यानाय--तत्तत्परत्वाध्यानपूर्वक॑ पुरुषदर्शनायेव स्वतः प्रयोजनाभावादिति सूत्र 
योजयति-आध्यानायेति ॥ १४ ॥ 
रत्वश्रभाका अनुवाद 
आध्यानपूर्वक ब्रह्मज्ञानके लिए ही है, क्योंकि इनका स्वतः कुछ प्रयोजन नहीं है, इस प्रकार सूत्रकी 
योजना करते हैं---“आध्यानाय”” इत्यादिसे ॥१४॥ 


आत्मशब्दाध ॥ १५ ॥ 


पदच्छेद--आत्मशब्दात्‌ , च । 

पदार्थोक्ति--[ एप सर्वेषु भूतेषु गृढोत्मा न प्रकाशते! इति प्रकृतपुरुषे ] 
आत्मशव्दात्‌ू--आत्मशब्दअवणात्‌ च [ इंद वाक्यमात्मपरमेव ] तस्यात्मनः 
श्रुत्या मानान्तरावेचत्वरूपापूर्वत्वप्रतिपादनादिति भावः | 

भाषाथे--'एप सर्वेषु! इत्यादिसे प्रकृत पुरुषमें आत्मशब्दका श्रवण होनेसे 
यह वाक्य आत्मपरक ही है, क्योंकि श्रुतिसि उस आत्मार्मे मानान्तरावेद्यचवरूप 
अपूर्वका ग्रतिपादन होता है । 

भाष्य 
इतश्र पुरुपप्रतिपत्त्यर्थ्वेयमिन्द्रियादिग्रवाहोक्तिः । यत्कारणम्‌ू-- 
भाष्यका अनुवाद 
इससे भी इन्द्रिय आदिके प्रवाहकी उक्ति केवल पुरुपकी प्रतिपत्तिझ्ले लिए 


हे रलग्रभा 
आत्मत्वादिलिज्लैश्व॒ पुरुष एवं प्रतिपाथ इत्याह--आत्मशब्दाच्चेति । 
रलग्रभाका अनुवाद 
आत्मत्व आदि हिंगोंसे भी पुरुष ही प्रतिपाय. है, ऐसा कहते हँ--“आत्मशब्दाच्च” . 
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भाष्य 
एप सर्वेषु भूतेपु गृढोत्मा न प्रकाशते ।_« 
हश्यते त्वग्न्यया बुद्ध्या सक्ष्मपा सूक्ष्मदर्शिभिः ॥ (क० ३॥१२) 
इति अ्रकृत पुरुषमात्मेत्याहं । अतथानात्मलमितेरपां | विव- 
क्षितमिति गम्यते । तस्येव च दुर्विज्ञानतां संस्कृतमतिगम्यतां च दर्शयति | 
तहिज्ञानायेव 'यच्छेद्राइमनसी ग्राज्/ ( क० ३॥१३ ) इत्याध्यान॑ 
विद्धाति । तब्याख्यातम्‌ 'आनुमानिकमप्येकेपास! ( ब्र० स्तू० १५४१ ) 
इत्यन्न । एवमनेकप्रकार आशयातिशयः श्रतेः पुरुषे लक्ष्यते, नेतरेपु । 
अपि च 'सोड्घ्चनः पारमामोति तदह्दिष्णोः परम पद्म! ( क० ३॥९) इत्युक्ते 
कि तदध्वनः पार विष्णोः परम पदमित्यस्यामाकाइशक्षायामिन्द्रियानु- 
क्रमणात्‌ परमपद्प्रतिपत्त्यथ एचायमायास इत्यवसीयते ॥ १५ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
ही है, क्‍योंकि 'एप सर्वेपु भूतेपु?” ( यह पुरुष सब भूतोमें गृढ़ है यह [ आत्मरूप 
से किसीको ] प्रकाशित नहीं होता है, परन्तु एकाग्रतासे युक्त सूक्ष्म बुद्धिसे सूक्ष्म- 
दशियोंकों इसका ज्ञान होता है ) इस प्रकार श्रति प्रकृत पुरुषको आत्मरूपसे कहती 
है | अतः इतरोंके अनात्मत्वकी विवक्षा है, ऐसा ज्ञात होता है। और उसीको 
दुर्विज्ञिेय और संस्क्ृतमतिगम्य दिखलाती है। उसके विज्ञानके लिए दी 'यच्छेद्वा- 
डमनसी प्राज्ञ: ( विवेकी वाणीका मनमें उपसंहार करे ) इस प्रकार आध्यानका 
विधान करती है। उसका “आजन्ञुमानिकम! इल्यादिसूत्रमें व्याख्यान किया गया है। 
इस प्रकार श्रुतिसि अनेक प्रकारका आशयातिशय पुरुपमें छक्षित होता है, 
अन्यमें वह नहीं होता। और 'सोड्ष्चनः पर०” ( मागेका-संसारगतिका--पार 
पाता है वह विष्णुका परमपद प्राप्त करता है ) ऐसा कहा है, इसलिए मागेसे पार 
विष्णुका परमपद क्‍या है. ? ऐसी आकांक्षा होनेपर इन्द्रिय आदिके अनुक्रमणसे 
परम पदकी ग्राप्तिफे लिए ही यह प्रयास है, इस प्रकार निश्चय होता है ॥ १५ ॥ 
रलग्रभा 
किद्च, तद्विष्णोः परम पद्म! 'पुरुषान्न पर॑ किचिदः इस्युपक्रमोपसंहारयोरिक- 
रूप्यात्‌ू वल्डप्तफलवदेकपुरुषपरत्वेनेकवाक्यत्वनिश्चये सति वाक्यमेदफलमेदकरुपना 
न युक्ता, गोरवादित्याह---अपि चेति ॥ १५ ॥ 
रलपभाका अनुवाद 
इत्यादिसे । ओर “तद्दिष्णोः परम पदम” (वह विष्णुका परम पद ) “पुरुषान्न पर॑ किंचित! 
( पुरुषसे पर कुछ नहीं है ) इस प्रकार उपक्रम ओर उपसंहारके एकरूप होनसे सब वाक्योंका 
: तात्पर्य एक फलवान्‌ पुरुषका प्रतिपादन करनेमें ही है, तथा वस्तुत्वका प्रतिपादन करना-- 
. यह कल्ृप्त प्रयोजन है, इस तरह एकवाक्यताका निश्चय होनेपर्‌ वाक्यभेद और फलभेद्की फल्पना 
युक्त नहीं है, क्योंकि उनकी कल्पनामें गौरव है, ऐसा कहते हैं--“अपि च” इत्यादिसे ॥१५॥ 
३४३ । 
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[ < आत्मग्रहीत्यधिकरण स्ू० १६-१७ | 
( प्रथमवर्णक ) 
आत्मा वा इ्दामित्यत्र विराट स्थादथवेशवर: | 
भूताइएनेंद्रवर: स्थाद गवाद्यावयवाद्‌ विराद ॥ १ ॥ 
भूतोपसंहतेरीश: स्ादद्वेतावधारणातू । 
अर्थवादों गवादरुक्तिबह्मात्मलं विवक्षितमू# ॥ ९ ॥* 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह-- आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌' इस श्रुतिम आत्मशब्दसे विरादका 
अहण होता है अथवा ईश्वरका ग्रहण होता है ? 
पूर्वेपक्ष--विराट्क्रा अहण होता है ईश्वरका ग्रहण नहीं होता है, क्योंकि गवानयन 


[%। 


आदि झरीरीसे ही हो सकता है और भूतस्ाट्टिका निरूपण नहीं है । 

सिद्धान्त--विराट्का ग्रहण नहीं होता है, किन्त॒ इईंइ्वरका ही अद्ण होता है, 
क्योंकि अद्दैतका ही अवधारण होने ओर भूत्तोंका उपसंद्ाार होनेसे ईश्वर ही विवश्षित 
है, गवाश्वानयन तो अशथवादमात्र है | 


# भाव यह है कि आत्मा वा इदमेक इत्यादि श्रतिमें पठित आत्मशब्दसे विराट्का ग्रहण 
करना चाहिए, ईइवरका झदण नहीं करना चाहिए, क्‍योंकि 'स इंक्षत लोकान्तु सजा शति! 
इत्यादिस पांच भूतोंकी सष्टि न कहकर केबल छोकसष्टिका ही कथन हैं, तेंत्तिरीय, छान्‍्दोग्य आदिसें 
ईइवरके प्रकरणमें भूत-सष्टिका कथन ऐ, और "ताम्यो गामानयत” इससे विहित गवानयन भी 
शरीरी विराट्म द्वी घटता दे, अशरीरी परमात्मामें नहीं वटता है, अतः श्रुतिमें आत्मशब्दसे विराद्‌ 
ही विवक्षित है। ; 


ऐेसा प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते ऐं---'एक एव! इससे अद्वैतका अवधारण होनेसे 
यद्ां आत्मशब्दस ईइवरका ही कथन ऐ। इश्सलिए अन्य झाखामें उक्त भूतसष्टिका यहां 
उपसंहार करना चाहिए | और गवानयन तो केवल अर्थवाद दी छे, इसलिए उसका शान ख्तन्‍्त्र 
पुरुषाथ नहीं दे। भूताथंवाद यदि मानो, तो भी विराट द्वारा ईइवर ही गवानयनका सम्पादन करेगा, 
श्रुयमाण गवानयनको अर्थवाद माननेपर उस अर्थका प्रतिषादन करनेवाली श्रुति अविवक्षित्रार्थ होगी, 
यदि कोई ऐसी शह्का करे तो यह युक्त नहीं है, क्योंकि जीव और जद्वाका ऐक्य विवक्षित है। और 
“आत्मा बै? इसका उपक्रम करके 'स एतमेव” इत्यादिसे ईशवरका ही उपसंहार है, इससे ईइवर ही 
शात्मा? शब्दस गृद्दीत दे । 
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( छ्वितीयवर्णक ) 


द्योव॑स्तवन्यदेक वा काप्वच्छान्दोग्यपष्टयो: | 
उभ्यत्र प्थरवस्तु सदात्मभ्यामुपक्रमात्‌ ॥१॥ 


साधारणो<यं सच्छब्द: स आत्मा तत्त्वमित्यतः। 
वाक्यशोपादात्मवाची तस्माइस्त्वेकमेतयो/+# ॥२॥ 


सन्देह--बृहदारण्यक और टान्दोंग्य इन दोनोंके छठे अध्यायोमें जो आत्मा 
और स्का वर्णन किया गया है, वे दोनों एक ही हैँ या प्थक्‌ प्रथक्‌ हैं ! 


पूत्रेपक्ष--छान्दोग्यमें 'सत्‌? शब्दस और बृहदारण्यकर्मे 'आत्म' शब्दसे उपक्रम 
है, इससे प्रतीत होता है कि दोनों जगहमें प्रथक्‌ प्रथक वस्तु है। 
# कि 


सिद्धान्त--सत्‌' शब्द यद्यपि आत्मा और अनात्मा दोनोंका वाचक होनेसे 
साधारण है तथापि 'स आत्मा तत््वमासि! ( वह आत्मा है वह तू है ) इस वाक्यशेपसे 
आत्माका वाचक होगा | इससे सिद्ध हुआ कि बृहदारण्यक ओर छान्दोग्यम “आत्मा! 
ओर 'सत््‌” शब्दसे एक ही वस्तु कथित है। 


# आशय यद्द दै कि पूर्वपक्षी कहता ऐ वृहदारण्यकके पष्ठ अध्यायमें 'कतम आत्मा? ( आत्मा 
कौन है ) इस प्रकार आरम्भ करके आत्माका विस्तारपूर्वक वर्णन किया गया है । छान्दोग्यके छठे 
अध्यायमें तो 'संदव सोम्येदमप्म आसीत” ( दे सोम्य ! सृष्टिके पूर्वमेँ यह जगत्‌ सत्‌ ही था ) श्स 
प्रकार उपक्रम करके सद्‌ वस्तुकां विस्तारसे वर्णन किया गया हैं । लोकमें 'सतः और “आत्म! शब्द 
पर्यायंवाची नहीं देखे जाते, अतणव दोनों वस्तुओंमें भेद हे । 


ह . सिद्धान्ती कहते हैं---यद्यपि 'सत्‌ः शब्द आत्मा' और अनात्मा--दोनोंमें साधारण होनेसे 
' दौनोंका वाचक दोनेसे यहांपर किसका प्रतिपादक है ? इस प्रकार संदिग्ध है, तथापि “स आत्मा 
तत्वमसि” इस वाक्यशेपकी अुतिसे वह आत्माका वाचक है, ऐसा निश्चय होता. है। इससे सिद्ध 

- हुआ कि बुहदारण्यक एवं छान्दोग्य दोनों स्थछॉमें एक दी वस्तु वर्णित है | ह 
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भाष्य 
मरीचीमरमापः ( ऐ० १॥२ ) इत्यादि । तत्र संशयः--किं पर एवात्मे- 
हा5त्मशब्देनाउभिलप्यत उताउन्यः कश्निद्ति । कि तावत्‌ प्राप्तम्‌ ६ 
न परमात्मेहा5ब्त्मशव्दाभिलप्यो भवितुमह॑तीति । कस्मात्‌ £ वाक्‍्या- 
स्वयदशनात्‌ । ननु वाक्यान्वयः सुतरां परमात्मविषयों दृब्यते, प्रामुत्पत्ते- 
रात्मेकत्वावधारणात्‌ , ईक्षणपूर्व॑कसप्टृत्ववचनाच । नेत्युच्यते, लोकसृष्टि- 
भाष्यका अनुवाद 
मत्य और पाताल छोकोंकी सृष्टि की ) इत्यादि श्रुति है । यद्धांपर संशय होता 
है कि कया यहां आत्मशब्दसे परमात्माका ही अमिधान होता है या अन्य 
किसीका ? क्या प्राप्त द्ोता है ? 
पूवपक्षी--यद्वांपर आत्मशब्द्से परमात्माका अमिधान नहीं दो सकता। 
किससे ९ वाक्यान्वयके पयोलोचनसे । परन्तु वाक्यान्वय तो स्पष्टरूपसे पर- 
मात्मविषयक दिखाई पढ़ता है, क्योंकि सष्टिफे पूवमं आत्माफे एकत्वका मिश्चय 
किया गया है. और वह विचारपूर्वक सृष्टि करनेवाछा कहा गया है। नहीं, 
ऐसा [ दम ] कहते हैं, क्योंकि लोकस्ृष्टि कही गई है, कारण कि परमात्माको 


रज़मभा 
आत्मशब्दस्य ब्रेह्मणि सृत्रात्मत्ति च प्रयोगात्‌ संशयमाह--तत्रेति । अत्र पूर्वपक्षे 
वाक्यस्य सूत्रोपास्तिपरत्वात्‌ परत्रह्मबर्माणाम्‌ आनन्दादीनामैतरेयके5नुपसंहारः, 
सिद्धान्ते त्रह्मपरत्वादुपसंहार इति फलम्‌। पुरुषवाक्यादू भेदप्रसज्ञादू अथीदि- 
वाक्यानां नाउथोद्पितिपादकत्वमित्युक्तम, तद्गदिहा5पि प्रजापतेः रेतो देवा इति 
पूर्वस्मात्‌ प्रजापतिवाक्यादू भेदप्रसज्ञाद्‌ “आत्मा वा? इत्यादिवाक्यस्य न अक्ष- 
परत्वमिति दृष्टान्तेन पूर्वपक्षयति--न परमात्मेत्यादिना । वाक्यस्य प्रजापतो 
ह रलग्रभाका अनुवाद 
अर्थ है । आत्मशब्दका ब्रह्म और सन्नात्मामें प्रयोग होनेसे संशय कहते हैं---“तत्न”? इत्यादिसे । यहां 
पूर्वपक्षमें वाक्‍्यका सून्नात्माकी उपासनामें तात्पये होनेसे परब्रह्मके आनन्द आदि धर्मोका ऐतरेयकर्मे 
अनुपसंहार फल है, ओर सिद्धान्तमें वाक्‍्यका ब्रह्ममें तात्पय द्ोनेसे इन धर्मोंका ऐतरेयकर्मे 
उपसंहार है, ऐसा फल है। जैसे पूव अधिकरणमें पुरुषवाक्यसे अथोदिवाक्योंका भेद श्राप्त 
होनेसे बेंद अथोदिका प्रतिपादक नहीं है, ऐसा कहा गया है, वेसे ही यहां भी 
' 'देवता प्रजापतिके रेत हैं? इस पूव्वेके प्रजापतिंवाक्यसे “रुश्कि पूर्वमें यह सब जगत्‌ एक 
आत्मा ही था! इत्यादि बाक्यका भेद प्राप्त होनेसे यह वाक्य ब्रक्षपरक नहीं है, 
. इस प्रकार दृष्टन्तसे पूर्वपक्ष करते हैँ--“न परमात्मा” इत्यादिसे। इस वाक्यका तात्पय 


१९१४ व्रह्मस्नत्र [ अ० शपा० ई 
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भाष्य 
वचनात्‌ । परमात्मनि हि खश्रि परिगृद्ममाणे महाभ्रूवस्ृष्टिरादों वक्तव्या 
लोकसशिस्त्विहादाच्यते । लोकाश्व महायूतर्सनिवेशविशेषाः । तथा 
चास्म/प्रशमती रूँलीकत्वेनेत्र निश्नवी ति--अदो5्स्थः परेण दिवस! (ऐ० १।२) 
इत्यादिना | लोकसश्टिथ्य परमेश्वराधिष्ठटितेनापरेण क्ेनविदीश्वरेण क्रियत 
इति श्रतिस्थृत्योरुपलस्यते। तथा हि. श्रुतिमवति--आत्मैवेद्मग्र 
आप्यका अनुवाद ह 
थदि सरृष्टिकतों मानें, तो आरस्भमें महाभूतोंकी रूष्टि कहनी चाहिए थी, 
परन्तु यहां आरस्भमें छोकसृष्टि कही गई है। और छोक मसद्दाभूतोंके आकार- 
विशेष हैँ । उसी प्रकार 'अदोउ्म्भ:०? ( यह अम्भ झुलोकसे पर है ) इत्यादि श्रुति 
अम्भ आदिका लछोकरूपसे ही निवेचन करती है । और छोकसृष्टि परमेश्वरसे 
अधिष्ठित किसी अन्य ईश्वरसे की जाती है, ऐसा श्रुति और स्मृतिमें उपलब्ध होता | 
है, क्‍योंकि 'आत्मेवेदम्र आसीत्‌०” (सष्टिके पूेमें यह जगत पुरुपाकार एक आत्मा 
रत्रप्रमा 
तात्पर्यदर्शनादित्यथः । पूर्वपक्षमाक्षिप्य छोकसष्टत्वलिज्ञात्‌ न प्रजापतो वाक्यान्वय 
इत्याह--नन्वित्यादिना । छोका एवं महाभूतानीत्यता आह--लोकाश्रेति । 
छोकशव्दस्य महामूतेप्वरूढत्वात्‌ भोतिका एवं छोकाः, निवैचनाच्ेत्याह--तथा 
चेति | “अम्सो मरीचीमरमापः” इति सृत्रयित्वा स्वयमेव श्रुतिव्याचिष्ट--परेण 
द्विम्‌-दिवः परस्तादू दिवि प्रतिष्ठितश्रन्द्राम्भसा व्याप्तोी यो छोकः, तदू---अम्भः | 
अन्तरिक्षम----मरीचयः । प्रथिवी-मरः | या अधरतात्‌ ता।-आप इति | ननु 
छोकस्ृष्टिपपि इंश्वरादेवाउस्तु, नेत्याह--लोकेति । पुरुषविधः--नराकारः । 
रलग्रभाका अनुवाद 
प्रंजापतिमं दीखता है, ऐसा अर्थ है। पूर्बपक्षका आक्षेप करके लोकश्लेश्वत्वलिंगस प्रजापतिम वाक्‍्या- 
न्वथ नहीं है, ऐसा कहते हैं---नज्ञ” इत्यादिसे । लोक ही महाभूत हैं, इसपर कहते हैं---लोकाश्व”” 
इत्यादिसि। लोकशब्द महाभूतोंमें रढ़ नहीं हे अतः लोक-भौतिक ही हैं, निवेचन से भी यही सिद्ध होता 
है, ऐसा कहते हैं---““तथा च” इत्यादिसे। “अम्भो मरीचीमेरमापः” ऐसी सूत्नकी रचना करके श्रुति 
आप ही उसकी व्याख्या करती है--परेण द्विम--झुलोकसे पर बुलोकमें प्रतिष्ठित चन्द्रेजलसे व्याप्त 
जो लोक है वह अम्भ अर्थात्‌ स्वगेलोक है, मरीची--अन्तरिक्ष [ सूयेकी किरणोंसे व्याप्त होनेके 
. कारण अन्तरिक्ष ही मंरीचिशब्दंस कहा गया है ), मर--छ्टथिवी [ मरणसे युक्त होनेसे प्रथ्वी 
मरशब्दस कही गई है ], जो नीचे हैं वह आप अर्थात्‌ पाताललछोक है, इस प्रकार की 
लोकसध्टि भी ईंवरसे ही क्‍यों न हो ! नहीं, ऐसा कहते हैं---“छोक” इत्यादिसे । पुरुषविध- 
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भाष्य 
आसीत्पुरुषविधः ( ब्रृ० १।४।१ ) इत्पाद्या | स्वृतिरपि-- 
प्ले ग़ञ्‌ २ 
स वे शरीरी प्रथमः स वे पुरुष उच्यते । 
आदिकर्ता स भूतानां ब्ह्माग्रे समवर्तत ॥' इति । 
ऐतरेयिणोडपि 'अथातो रेतसः सृष्टिः प्रजापते रेतों देवाः” इत्यत्र 
पूर्वस्मिन्‌ प्रकरणे प्रजापतिकर्तकां विचित्रां सृष्टिमामनन्ति | आत्मशब्दो- 
४पि तस्मिन्‌ प्रगुज्यमानों दश्यते--आत्मेवेदमग्र आसीत्पुरुपविधः 
(बृ०.१।४।१) इत्यत्र। एकत्वावधारणमपि ग्रामुत्पत्तः स्वविकारापेक्षमुपपचते | 
ईक्षणमपि तस्य चेतनत्वाभ्युपगमादुपपन्नस्‌ । अपि च 'ताभ्यो गामानय- 
++ आप्यका अनुवाद 
दी था) इल्यादि श्रुति हैं, और 'स वे शरीरी प्रथमः:०? (वह्दी प्रथम शरीरी है, वही 
पुरुष कहलाता है, भूतोंका--चराचर स्थूल सूक्ष्म पदार्थाका आदि कर्ता बह ब्रक्ष 
सबसे पू्वेमें था) ऐसी स्मृति मी है । ऐतरेयशाखावाले मी 'अथातो रेतस:०” 
(इसके रेतकी--कार्यकी सृष्टि हुई, देवता प्रजापतिके रेत हैं) यहांपर पूर्वश्रकरणमें 
विचित्र सष्टिको प्रजापतिकर्देक कहते हँ। आत्मशब्द मी प्रजापतिमें 'आत्मैव 
इद्मग्र०? (सृष्टिके पूर्वमें यह जगत एक आत्मा ही था ) इल्याविमें प्रयुक्त दिखाई 
देता है। एकत्वका निम्चय भी उत्पत्तिके पूव अपने विक्रारोंकी अपेक्षासे उपपन्न 
द्वोता है और वह चेतन है, ऐसा स्वीकार द्ोनेसे ईक्षण भी उपपन्न होता है । 


रब्रप्रभा 
आत्मा--हिरण्यगर्भ: | आ पिपीलिकाभ्यः सर्वमसजतेत्यथ: । भूतानाम्‌-लोकाना- 
मित्यथ: । प्रकरणादपि छोकस्रष्टा प्रजापतिरित्याहइ--ऐतरेयिणोज्पीति | रेतः- 
कार्यमिति यावत्‌ । अल्ललिज्ञानि प्रजापति योजयति--आत्मशब्दोज्पीत्यादिना । 
किद्व, प्रजा: सष्टवा ताः प्रति भोगार्थ गामानयत्‌ लछोकस्ष्ठा, तथा5श्वमानयत्‌ , 
ह _रलग्रभाका अनुवाद ह 
नराकार--मलुष्यकी तरद् मस्तक, द्वाथ, पेर आदि वाला । आत्मा--हिरण्यगर्भ । भर्थात्‌ उसने 
पिपीडिकाओंसे लेकर सब आपियोंकी स्टिकी यद्द अर्थ है । भूतोंका--लोकोंका, [ स्थूल और सूक्ष्म 
कार्योका, चर ओर अचर सभीका ] यह भाव है। प्रकरणसे भी लोकस्नष्टा प्रजापति है, ऐसा कहते 
हैं---“ऐवरेयिणो5पि”! इत्यादिसे । रेतः--कार्य । अह्यलिंगोंकी प्रजापतिमें योजना करते हैं--- 
“आत्मशब्दो5पि”” 'इत्यादिसे । किंच, प्रजाओंको उत्पन्न करके उनके पति भोगोंके लिए 
लोकस्नष्ठा गायें लाया तथा अश्व भी छाया ।. परन्तु वे अजायें गौओं और घोड़ोंकी प्राप्तिसे 
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भाष्य 

त्ताभ्योड्थमानयत्तास्यः पुरुषममानयत्ता अंत्ुवर्न! इत्येब॑जातीयकी भूयान्‌ 
व्यापारविशेषो लोकिकेपु विशेषवत्स्वात्मसु प्रसिद्ध इहानुगस्यते । तस्मादू 
विशेषवानेव कश्रिद्हाउत्सा स्यादिति । 

एवं .प्राप्ते ब्रमः--पर णवा्ण्त्मेहा्ल्त्मशब्देन ग्रद्मते, इतर- 
वृत्त्‌ यथेतरेप सृष्टिश्रवणपु तस्माद्दा एतस्मादात्मन -आ- 
काशः संभूतः ( ते० २। १। १ ) इत्येवमादिषपु परस्या5त्मनो ग्रह 
णम्‌, यथा चेतरस्मिछ्ोकिकात्मशब्दग्रयोगे प्रत्यगात्मेव मुख्य आत्म- 
शब्देन गृह्मते, तथेहापि भवितुमहंति | यत्र तु “आत्मेवेदमग्र आसीत 
(थृ० १४१ ) इत्येवमादों 'पुरुपविधः (ज्चु० १।७।१ ) इत्येबमादि 

भाष्यका अनुवाद 

और 'ताश्यो गासानयत्‌०” ( ख्रष्टा उन प्रजाओंके लिए गाय -छाया, उनके 
लिए अश्व छाया, उनके लिए पुरुष छाया, तदनन्तर प्रजाओंने उससे कहा ) इस 
प्रकारके अनेक व्यापार विशेष जो विशेषवान्‌ छौकिक आत्माओंमें प्रसिद्ध हैं, 
उसका यहां अनुगम होता है, इससे प्रतीत द्ोता है कि विशेष युक्त ही कोई 
आत्मा यहां स्रष्टा है । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--यहां आत्मशब्द्स परसात्माका 
ही ग्रहण है, अन्यत्रके समान । जैसे 'तस्माद्दा एतस्मा० ( तथाविध इस आत्मासे 
आकाश उत्पन्न हुआ ) इल्यादि अन्य सृष्टिश्रतियोंमें आत्मशब्दसे परमात्माका 
ग्रहण है. और जैसे अन्य छौकिक आत्मशब्दके प्रयोगमें आत्मशब्दसे मुख्य 
द्यगात्माका ही ग्रहण होता है, वेसे हा यहांपर मी होना युक्त है । जहाँ 'आत्मेष 
इद्सम्र आसीत! ( रष्टिके पूर्वमें यह जगत आत्मा ह्वी था ) इल्मादियें 'पुरुषविध:? 


रत्रममभा 
तास्तु गवाश्चम्राप्त्या न तृप्ता, ततः पुरुषशरीरे आनीते ता अन्लुवन-तृप्ताः सम 
इति । अय॑ च व्यवहारों छोकसष्टुः प्रजापतित्वे लिज्लमित्याह--अपि चेति । 
आत्मशव्दस्यचिदात्मनि मुख्यत्वात्‌ मुख्यग्रहे बाधकाभावादू्‌ उत्तरस्य 
रलग्रभाका अनुवाद 


तृप्त न हुई, पुरुषशरीर छाये जानेपर उन्होंने कहा कि हम सब तृप्त हो गई। यह व्यवंहार 
लोकस्रश्टके प्रजापतित्वमें प्रमाण है, ऐसा कहते हैं--““अपि च” इत्यादिसे । 
भ्रात्मशब़्दका मुख्य अर्थ चिदात्मा है, अतः इस मुख्य अर्थकरे प्रदणमें कोई बाधक नहीं है 
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की रा सम सी 


भाष्य 
विशेषणान्तरं श्रूयते, भवेत्‌ तत्र विशेषषत आत्मनों ग्रहणम््‌। अन्न पुनः पर- 
मात्मग्रहणालुगुणमेव विशेषणमप्युत्तरसुपलस्यते--स ईश्षत लोकान्लु सूजा 
इति! (ऐ० ११ ), 'स इमांछोकानसृजत” (ऐ० १॥२ ) इत्येवमादि | 
तस्मात्‌ तस्येव ग्रहणमिति न्‍्याय्यम्‌ ॥ १६ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
इस प्रकारका अन्य विशेषण सुना जाता है, वहां विशेषयुक्त आत्माका गअहण हो 
परन्तु यद्ां वो परमात्माके ग्रहणके अनुकूल ध्वी उत्तरका भी विशेषण 
उपलब्ध होता है--'स ईक्षत छोकान्नु उुजा इति! ( उससे विचार किया कि 
में लोकोंकी सृष्टि कर ) 'स इसांहलोकान० ( उसने इन लोकोंकी सृष्टि 
की ) इत्यादि। इसलिए यद्दांपर आत्मशब्दसे उसीका ग्रहण उचित है ॥१६॥ 


रलेमभा 


ईक्षणादेरनुकूलत्वात्‌ परमात्मग्रहणमिति सिद्धान्तयति--एवं प्राप्त इति | महाभृत- 
. सृष्टिपूर्वक छोकानरुजतेति श्रुतिव्यास्येया इति भावः ॥ १६ ॥ 
रलगभाका अनुवाद 
और बादमें आनेवाले इक्षणादि अनुकूल हैं, इससे यहाँ परमात्माका ही ग्रहण है, ऐसा सिद्धान्त 
करते हैं---एवं प्राप्ते” इत्यादिसे । मद्याभूतछृष्टिपूतक लोकोंकी रष्टि उसने की--इस प्रकार 
श्रृतिका व्याख्यान करना चाहिए, ऐसा भाव है ॥ १६ ॥ 


अन्वयादोति वेत्स्यादवधारणात्‌ ॥ १७ ॥ 


पदच्छेद---अन्वयात्‌ , इति, चेत्‌, स्थात्‌ , अवधारणात्‌ । 

पदार्थोक्ति--अन्वयात्‌--लोकसृष्टिवाक्यपर्याछोचनया . हिरण्यगर्भ एव 
वाक्यान्वयात्‌ [ न परमात्मग्रहणं युक्तम्‌ ] इति चेत--यथेव कश्चिदाशक्लेत, तर्हिं 
[ तत्राह---] स्थात्‌---परमात्मन एवं अहणं युक्ते स्थात्‌ [ कुत्तः ! ) अवधारणात्‌- 
आत्मा वा इदसेक एवाग्र आसीदू”? इति सझष्टेः प्रागेकत्वाधारणस्यथ, परमात्मस्येव 
सामजझस्यात्‌। . ' 

भापाथ--छोकसृष्टिवाक्यके पर्यीलोचनसे हिरिण्यगभमें ही छोकसृष्टिवाक्यका 
अन्वय होता दिखाई देता है, इसलिए यहॉँपर परमात्माका ग्रहण उचित नहीं है-- 
ऐसी यदि कोई आशजझ्ला करे, तो उसपर कहते हैं---.आत्मा वा०” इस . अ्रुतिमें 
आत्माके एकत्वका अवधारण है और उस अवधारणका परमात्मामें ही सामञ्जस्य है, 
अतः यहाँपर परमात्माका हीं अहण करला युक्त है|. 

२४१ 
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भाष्य 

वाक्यान्वयद्शनाञ्न परमात्मग्रहणम्! इति पुनर्यदुक्तम, तत परिहर्तव्य- 
मिति । अत्रोच्यते--स्थादवधारणादिति । भवेहुपपन्न परमात्मनों ग्रहणस्‌ । 
करस्मात्‌ ? अवधारणात्‌ । परसात्मग्रहणे हि प्रागुत्त्तेरात्मेकवावधारण- 
माझसमवकत्पते, अत्यथा हानाझसं तत्‌ परिकरुप्येत । लोकसृष्टिवचर्न 
तु श्त्यन्तरप्रसिद्धमहाभूतसृष्टयनन्तरसिति योजयिष्यामि। यथा तत्ते- 
जोड्सूजत' (छा० ६।२॥३ ) इत्येतच्छृत्यन्तरप्रसिद्धवियद्वायुसुचन- 
स्तरमित्ययूथुजमेवमिहापि । श्रुत्यन्तरप्रस्तिद्ों हि समानविषयों विशेषः 
श्रुत्यन्तरेपृपसंहतंब्यों भवति | योष्प्यर्य व्यापारविशेषानु गमस्ता स्यो 
ह भाष्यका अनुवाद 

वाक्यान्वयके देखनेसे यह्ंंपर परमात्माका ग्रहण नहीं है, ऐसा जो 
कहा गया है, उसका परिहार करना चाहिए। इसपर कहते -हँ--स्थादव- 
घारणात्‌!। अथात्‌ परसात्माका प्रहण उपपन्न होगा | किससे ? अवधारणसे । 
क्योंकि परमात्माका खीकार करनेसे ही उत्पत्तिके पूर्व “आत्मा अकेला 
ही था! यह अवधारण घटता है। परमात्माका खीकार न कर हिरण्यगर्भ- 
का अहण किया जाय, तो वह अवधारण अमुख्य हो जायगा। किन्तु ऐत- 
रेयवाक्योंमें जो छोकरृष्टिवचन है उसकी तैत्तिरीय आदि अन्य श्रुतिमें प्रसिद्ध 
महाभूतसष्टिक अन्न्तर उस आत्माने अम्भ:, मरीचि आदि छोकों की सृष्टि 
की है--ऐसी योजना करेंगे। जैसे “तत्तेजोडस जत! ( उससे तेजकी सृष्टि 
की ) इस वाक्यकी--अन्य श्रुतिप्तें प्रसिद्ध आकाशकी और वायुकी सृष्टिके 
अनन्तर उसने तेजकी रूष्टि की, ऐसी योजना इसने की है, बैसे यहां भी 
योजना करेंगे, क्‍योंकि एक श्रुतिमें प्रसिद्ध समानविषयवाले विशेषका 
अन्य श्रतिमें उपसंहार करना युक्त है। उनके लिए स्रष्टा गाय छाया? इत्यादि 

रत्रप्रभा 

पूर्वपक्षवीजमनूद्य दूषयति---अन्बयादिति | “आत्मा वा इदमेक एवांग्र 
आसीत्‌! इति अ्रज्ञानं ब्रह्ष! इति चोपक्रमोपसंहारस्थात्मत्ह्मश्रुतिभ्याम्‌ एकत्वा- 
वधारणात्‌ प्रवेशादिलिज्ञिश्व छोकस्टत्वादिलिज्वाधेन प्रत्यखह्म ग्राह्ममिति भावः | 

रलग्रभाका अनुवाद 

पूवेपक्षके वीजका अनुवाद करके उसे दूषित करते हैं--“अन्वयात्‌”? इत्यादिसे । “आत्मा 
वा इदसेक० ( संष्टिके पहले यह सब एक आत्मा द्वीथा) ओर "प्ज्ञानं ब्रह्म 
( अज्ञान ब्रह्म है ) इस ग्कारके उपक्रम और उपसंहारमें आत्मश्रुत और ब्रह्मश्न॒ति होनेंसे 
एकत्वका अवधारण होता है, इससे और इसी प्रकारुके अवेश आदि लिंगोंसे लोकब्रध्ृत्व आदि 
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भाष्य 
गामानयदित्येबमादिः सोडपि विवाक्षिताथावधारणालुगुण्येनिव ग्रहीतव्यः । 
नदह्ययं॑ सकलः कथाग्रवन्धो विवक्षित इति शकक्‍यते वक्‍तुम्, तत्म्रतिपत्तो 
पुरुषाथाभावात्‌ । ब्रह्मात्मत्व॑ त्विह विवक्षितम्‌ ॥ तथा बयम्भःप्रयृतीनां लो 
कानां लोकपालानां चाउंडनेयादीनां सृष्टि शिष्दवा करणानि करणायतर्न 
च शरीरमुपद्श्य स एवं स्रष्टा कथ न्विदं मच्ते स्थात (ऐ० ३॥११ ) 
इति वीक्ष्येदं शरीरं प्रविवेशेति दशयति--स एतसेव सीमाने विदारयितया 
द्वारा प्रापद्यत! ( ऐ० ३॥१२ ) इति। पुनथ यदि वाचाशिव्याहत॑ यदि 
प्राणेनाभिप्राणितम! ( ऐ० ३॥११ ) इत्येवमादिना करणव्यापारविवेचन- 
पूर्वकम्‌ (अथ कोज्हम! ( ऐ० ३।११ ) इति बीक्ष्य 'स एतमेव पुरुष ब्रह्म 

भाष्यका अनवाद 

व्यापारविशेषका जो अनुगम है उसका भी विवक्षित अर्थके अवधारणके 
आनुकूल्यसे ही प्रहण करना चाहिए, क्योंकि यह सकल कथाप्रबन्ध विवक्षित 
है, ऐसा नहीं कहा जा सकता, कारण कि उम्रकी प्रतिपत्तिमें पुरुषार्थवा अभाव 
है। यहाँ तां ब्रह्म सबका आत्मा है, यही विवक्षित है, क्योंकि अम्भ आदि 
छोकोंकी और अप्नि आदि छोकपालॉकी सृष्टिका उपदेश करके इन्द्रियों और 
इन्द्रियंके स्थान शरीरका उपदेश करके उसी स्रष्टाने 'क्थ न्विद्म०? ( मेरे 
बिना केसे होगा ) ऐसा विचारकर इस शरीरमें प्रवेश किया, ऐसा “सर 
एतमेव सीमानम्‌०” (वह परमेश्वर इसी सीमाको--शिरकफे केशविभागके अवसान- 
को फाड़कर इस ब्रह्मसन्प्रसंज्ञ़क द्वारसे शरीरमें प्राप्त हुआ) यह श्रुति 
दिखलाती है। और “यदि वाचाभिव्याहृतं०” ( यदि वाणीने भाषण व्यापार 
किया, यदि प्राणने प्राणन व्यापार किया ) इल्यादि वाक्योंसे इन्द्रियोंके उया- 
पारका विवेचनकर “अथ को5हम! (उसके पश्चात्‌ में कौन हूँ) ऐसा 

रलमभा 
से परमेश्वर), एतमेव सीमानम्‌-मूंध्नेः केशविभागावसानं विदार्य-छिद्र क्ृत्वा एतया-- 
ब्रंह्मरन्थभाख्यया द्वारा लिज्नविशिष्ट: प्रविष्टवान्‌ इत्यथेः | मां बिना यदि वागादिभिः 
स्वस्वव्यापारः कृतः, अथ तदा5हं क इति त्वम्पदार्थ विचार स्वयम्‌ एतमेव 

25. रलग्रभाका अनुवाद 

लिंगोंका बाघ होनेसे श्रत्यक्‌ ब्रह्मका अहण करना चाहिए, ऐसा भाव है। स-उस--परमेद्वरने, 
इसी सीमामे--मस्तकके केशविभागके अवसानमें छिंद्र करके इस ब्रह्मरन्ध्र--द्वारा लिंगविशिष्ट 
होकर अवेश किया, यह अर्थ हैं । मेरे विना यदि वाकूं आदि अपने-अपने व्यापार कर 
लें, तो 'में कोन हूँ? इस ग्रकार त्वम्पदार्थका विचार करके आप ही इसी शोधित आत्माको 
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भआाष्य 
ततममपव्यत्‌' ( ऐ० ३॥१३ ) इति अद्यात्मत्वदशनसवधारयति । तथो- 
परिष्ठादू एप ब्रह्मय इन्द्र/ं॑ ( ऐ० ५॥३ ) इत्यादिना समस्तमेदजातं 
सह महाभूतैरलुक्रस्य 'सबे तसज्ञानेत्रं प्रज्ञाने प्रतिष्ठित पज्ञानेत्रों लोकः 
प्रज्ञा प्रतिष्ठा ग्रज्ञान ब्रह्म! ( ए० ५१ ) इति ब्ह्मात्मत्वदशनमेवावधार- 
यति । तम्मादिहा5ब्त्मगृहीतिरित्यनपवादस्‌ । ह 

अपरा योजना--आत्मग्हीतिरितरवदुत्तरात्‌ू । वाजसनेयके. कंतम 
आत्मेति योञ्य विज्ञानमयः प्राणेएु हद्यन्त््योतिः पुरुषा (च्वू० ४)३।७ ) 

भाष्यका अनुवाद 

विचार करके 'स एतमेव पुरुष ब्रह्म” ( उसने इसी पुरुष ब्रह्मको अतिशय 
व्यापक देखा ) इस प्रकार श्रुति ब्रह्म खबका आत्मा है, इस दशैनका अब- 
धारण करती है। एसी प्रकार आगे भी एप त््वैष इन्द्र:०” ( यह त्रह्म है. यह 
इन्द्र है ) इत्यादि श्रुतेसि महायूतोंके साथ समस्त सेद्समूहका उपक्रम करके' 
सब तसज्ञानेत्र०” ( वह सब प्रज्ञासे--चिदात्मासे नियम्य है, प्रज्ञामें प्रतिष्ठित 
है, प्रज्ञासे छोक नियस्य है, प्रज्ञा प्रतिष्ठा है, भ्रज्नान अहम है ) यह श्रुति 
ब्रह्म सबका आत्मा है, इस दशनका ही अवधारण करती है। इसलिए यहाँ 
परमात्माका अहण है, यह निरपवाद है । - 

दूसरी योजना कहते हैं--परमात्माका ग्रहण: है, अन्यके समान, 
उत्तसे । वाजसनेयकमें 'कतम आत्मेति०” (आत्मा कौन है, जो यह 
विज्ञानमय--प्राणोंसे व्यत्तिरिक्त और घुद्धेसि व्यतिरिक्त है, ज्योति 

रत्वग्रभा 

शोधितम्‌ आत्मानं ब्रह्म ततमस--व्याप्ततमस्‌ अपश्यत्‌ | तकारछीपः छान्दसः । 
प्रज्ञा--चिदात्मा नेन्रम-नीयतेडनेनेति-नियामक यस्य ततू-प्रज्ञानेत्रम्‌ चिदात्म- 
नियम्यमित्यथः | 

उक्तव्याख्याने गुणोपसंहारस्य अस्फुटल्वात्‌ न पादसज्ञतिः इति मत्वेव व्याख्या- 
न्तरमाह--अपरेति । उद्फः-उपसंहारः | सच्छव्दस्य आत्मानात्मसाध्ग्रण्यातत्‌ 

रतम्रभाका अनुवाद 

व्याप्ततम ब्रह्महपसे देखा। ततमम--तततमम्‌ , यद्वां एक तकारका लोप छान्दस है। 
प्रश्का--चिदात्मा--अह्यचैतन्य है, नेत्र--जिससे नियमन किया जाता है अथोत्‌ नियामर्क' 
जिसका वह ग्रज्ञनित्र--चिदात्मनियम्य है, यह अर्थ है । 

उक्त व्याख्यानके ग्रुणोंका उपसंहार अस्फुट है, अतः पाद्संगति नहीं होती, ऐसा विचार 
करके ही दूसरी व्याख्या कहते हैं---“अपरा” इत्यादिसे | उद्क--उपसंहार । 'सत्‌” शब्द' 
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भाष्य 

इत्यात्मशब्देनोपक्रम्य तस्येव स्वसड्भविनिम्युक्तत्वप्रतिपादनेन ब्रह्मात्मतामब- 
धारयति । तथा ह्ुपसंहरति--'स वा एप महानज आत्माओ्जरोथ्मरो 
अम्रतो&्मयो ब्रह्म! (बृ०७।४।२५) इति। छान्दोग्ये तु 'सदेव सोम्येदमग्र 
आसीदेकमेबाद्धितीयम्‌! ( छा० ६।२।१ ) इत्यन्तरेणेवा5ःत्मशब्दसुपक्रस्यो 
दर्के 'स॒ आत्मा तत्वमसि' ( छा० ६।८।७ ) इति तादात्म्यमुपदिशति । 
तत्र संशयः--तुल्याथत्व॑ किमनयोराम्नानयोः स्यादतुल्यार्थत्व॑ वेति । 

अतुल्याथत्वमिति तावत्‌ प्राप्तम्‌, अतुल्यत्वादाम्नानयोः, नद्याम्नान- 
भाष्यका अनुवाद 
और पूर्ण है) इस प्रकार आत्मशब्दसे उपक्रम करके वही सर्वसंगसे 
निर्मुक्त है, ऐसा प्रतिपादन करके श्रुति श्रह्म सब जीवोंका आत्मा है, ऐसा 
अवधारण करती है, और 'स वा एप०? (तथाविध यह आत्मा महान, अज, अमर, 
अमृत, अभय और ब्रह्म है ) इस प्रकार श्रह्मरूपसे ही श्रुति उपसंद्वार करती है । 
तथा--छान्‍्दोग्यमें तो 'सदेव सोम्येदमप्र आसीत! ( हे सोम्य, पूर्वमें--ज्गतकी 
उत्पत्तिके पूर्वमें यह जगत सत्खरूप ही था, अद्वितीय था ) उसके पीछे 
दी आत्मशब्दसे उपक्रम करके उपसंद्दारमें 'ख आत्मा तत्त्वमसि” ( वह आत्मा 
है वह तू दे) इस प्रकार तादात्म्यका उपदेश श्रुति करती है। यह्ांपर 
संशय होता है कि ये दोनों श्रुतियाँ तुल्यार्थक हैं या भिन्नार्थक ? 

पूर्वपक्षी--वे दोनों मिन्नायेक हैं, ऐसा प्राप्त द्वोता है, क्योंकि श्रुतियां अतुल्य 

रत्रग्र्भी 
संशयमाह--तत्रेति । पूर्वपक्षे सत्तासामान्ये ब्रह्मात्मवसम्पदुपास्तिः छान्दोग्ये, 
वाजिश्रुती निर्गुणविद्येति भेदाद्‌ मिथोगुणानुपसंहारः, सिद्धान्ते तूभयत्र निर्भुण- 
विधेक्याद्‌ उपसंहार इति फलमेदः । पदानां जातौं शक्तिग्रहात्‌ सच्छब्दोडपि 
सत्त्वजातिवाचीत्युपक्रमस्य निश्चितार्थत्वाद्संजातविरोध्युपक्रमबलेन तादाल्योपदेशः 
रत्ग्रभाका अनुवाद 

आत्माके अर्थमें, है या अनात्माके ? निर्णय न होनेसे--'सत्‌” शब्दके आत्मानात्मसाधारण 
दोनेसे--दोनों वाक्योंमें संशय कहते हैं--“तन्न” इत्यादिसे । पूर्वपक्षमें छाम्दोग्यके 
अन्दर सत्तासामान्यमें ब्रह्मात्मलकी सम्पत्ति---उपासना है और बृद्ददारण्यकम्में निर्मुणग्रद्म 
विद्या है, अतः इस भेदसे एकके गरुणका अन्यमें उपसंद्ार नहीं होगा और सिद्धान्तमें तो उन 
दोनों श्रुतियोंमें निशुण विद्ाके ऐक्यसे उपसंहार है, ऐसा दोनों पक्षोंमें फलभेद है । पदोंका 
शक्तिप्रद जातिमें है, इससे 'सत््‌ः शब्द भी सत्तव जातिवाचक है, ऐसा उपक्रमका निश्चित अथे 
दोनेसे, जिसका विरोधी उत्पन्न नहीं है ऐसे उपक्रमके बलसे तादात्म्यक्रें उपदेशका अर्थ 
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भाष्य 
चैषम्ये सत्यरथसाम्य युक्त प्रतिपत्तुमास्तानतन्त्रत्वादर्थपरिग्रहस्य। वाजसनेयके 
चाउ5त्मशव्दोपक्रमादात्मतवोपदेश इति गग्यते | छान्दोग्ये तृपक्रमविपर्य- 
यादुपदेशविपयेयः । नलु छन्दोगानामप्यस्त्युदके तादात्म्योपदेश इत्युक्तम्‌ | 
सत्यमुक्तम्‌ | उपक्रमतन्त्रत्यादुपसंहारस्य तादात्य्यसंपत्तिः सेति मन्यते । 
तथा ग्राप्तेशसिघीयते--आत्मग्रहीतिः 'सदेव सोस्येद्मग्र आसीत 
भाष्यका अनुवाद 
हैं, कारण कि श्रुतियोंके विषम होतेसे अथेक्री समानता नहीं समझती 
चाहिए, क्‍योंकि अथेका भहण भ्रुत्िकि अधीन है। वाजसनेयकमें आत्मशव्द- 
के उपक्रमसे आत्मतत्वका उपदेश है, ऐसा समझा जाता है। छानन्‍्दोग्यमें 
तो विपरीत उपक्रम होनेसे विपरीत उपदेश है | परन्तु छन्दोगोंके उपसंहारमें भी 
तादात्म्यका उपदेश है, ऐसा कहा गया है। ठीक है, कहा गया है। उपसंहार 
उपक्रमके अधीन है, अतः वह तादात्म्यसम्पत्ति है, ऐसा मानते हैं । ह 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हँ--“सदेव सोम्येदमप्र०” (हे 


रत्वमभा 

सम्पत्तिपरतया नेय इति पूर्वपक्षनिष्कर्प: | पूर्वत्र वाक्येक्यादू अ्थादिपरल त्यक्खा 
विविक्यमुक्तम, इह तु॒सदात्मशब्दाभ्यां जाल्यात्मवाचिभ्याम्‌ उपक्रममेदादू 
वाक्यमेदे सति विद्यासेद इति प्रद्ुदाहरणसज्ञतिः | न चाउ5त्मशव्दः जाति- 
वाचकः, आत्मव्यक्त्येक्याद्‌ जात्यभावात्‌ । किन्तु सर्वान्तरवस्तुवाचकः, कल्पित- 
जातिवाचिल्वेडप्युपक्रममेदः स्फुट एव, सत्तात्मतयोर्भेदादिति मन्तव्यस्‌ | 

सिद्धान्तयति--तथेत्यादिना । उपक्रमान्वयादिति ॥ उपक्रमाधीनत्वादू 

रत्नश्रभाका अनुवाद - 

तादात्म्यकी सम्पत्ति है, ऐसा करना चाहिए, यह पूर्वपक्षका निष्कर्ष है । पूर्व अधिकरणमें 
वाक्यके एक होनेसे--इन्द्रियिस्यः परा हार्थाः इत्यादि वाक्यके एक होनेसे वाक्यके 
अर्थादिपरत्वका त्याग करके विद्या एक है, ऐसा कहा गया है। इस अधिकरणमें तो 
'सत्त” और 'आत्मन? इन दोनोंके जाति ओर आत्मवाची होनेके कारण उपक्रमका भेद होनेसे 
वाक्यसेद है, और वाक्यभेद होनेपर विद्याका भेद हे, इस अकार दोनों अधिकरणोंकी 
श्रत्युदाहरणसंगति है। ओर आत्मशब्द जातिवाचक है, ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि 
आत्मव्यक्तिके एक होनेसे जातिका अभाव है [ एक व्यक्तिमें जाति नहीं रहती--यह सिद्धान्त 
' है], किन्तु आत्मशझ्नब्द सर्वान्तर वस्तुका वाचक हैं। यदि कल्पित जातिवाचक मान लें, तो 
भी उपक्रमका भेद स्पष्ट ही है, क्योंकि सत्ता और आत्मत्वमें भेद है, ऐसा समझना चाहिए । 

सिद्धान्त करते दें-- तथा” इत्यादिसि। “उपकमान्वयात्‌” इत्यादि । उपसंहार 
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भाष्य 
(छा ०६।२।१) इत्यत्र छन्दोगानामपि भवितुमह॑तीतरवत्‌। यथा 'कतम आत्ता' 
(बर० ४।३।७ ) इत्यत्र वाजसनेयिनामात्मग्रहीतिस्तथेव । कस्मात्‌ ! 
उत्तरात्‌ वादात्म्योपदेशात्‌ | अच्चयादिति चेत्‌, स्थादवधारणात्‌ । यदुक्तम्‌- 
उपक्रमान्वयादुपक्रमे चा5जत्मशब्दश्रवणाभावान्नाउः्त्मग्रहीतिः इति, तस्य 
कः परिहार इति चेतू , सोडभिधीयते--स्पादबधारणादिति । भवेदुपपन्नेहात्म- 
गृहीतिः, अवधारणात्‌ | तथा हि--ेनाश्रत॑ श्रुत॑ भवत्यमत मतमविज्ञा्त 
विज्ञातम ( छा० ६।१।१ ) इत्येकविज्ञानिन स्वेविज्ञानमबधार्य तत्संपिपा- 
दयिपया 'सदेव' इत्याह। तच्चात्मगृहीतों सत्यां संपद्यते, अन्यथा हि 
भाष्यका अनुवाद 

सोम्य, सष्टिके पूरे यह जगत्‌ सत्‌ ही था ) इस छान्दोग्य वाक्यमें छन्दोंगोंने 
भी परमात्माका ही ग्रहण करना चाहिए, अन्यत्रके समान--जैसे 'कतम आत्मा! 
(आत्मा कौन है) इस ब्हदारण्यक वाक्यमें वाजसनेयकोंने परमास्माका ग्रहण किया 
है, वेसे ही छन्दोंगोंके मतमें भी आत्मग्रहण होना उचित है । किससे ? आगे आने- 
चाले तादात्म्यके उपदेशसे । अन्चयसे [ परमात्माका ग्रहण नहीं है ] यदि ऐसा 
कद्दो, तो हम कद्दते हैं कि [ परमात्माका ग्रहण ] है, अवधारणसे । उपक्रमके 
अन्वयसे और उपक्रममें आत्मशब्दका श्रवण न होनेसे परमात्माका ग्रहण नहीं है, 
ऐसा जो कद्दा गया है, उसका क्या परिद्ार है ? ऐसा यदि पूछो, तो उस 
परिद्वारको कहते हैं--अवधारणसे। यहाँ परमात्माका ग्रहण युक्त है, अब- 
धारणसे, क्योंकि 'येनाश्र॒तं श्रुत॑ भवत्यम०” ( जिस भआदेशके सुननेसे अश्रत 
मी श्रुत दो जाता है, अतर्कित भी तर्कित हो जाता है, अनिश्चित भी निश्चित 
हो जाता है, हे. भगवन्‌, वह आदेश केसा है ? ) इस प्रकार एक विज्ञानसे 
सब विज्ञानका अवधारण करके उसके सम्पादन करनेकी इच्छासे 'सदेव 
सोम्य० ( हे सोम्य, जगत्‌की उत्पत्तिके पूर्वमें यह जगत सत्खरूप ही था ) 
ऐसा कहते हैं | और वह परमात्माका ग्रहण करनेसे सम्पन्न हो जाता है, नहीं 
ह रत्रप्रभा 

उपसंहारस्य इत्यथः । तच्चा्वधोरणं सत्पदेना55त्मगृहीती सत्यां युज्यते इत्योह--- 
तच्चेति | सदेकमेवेति अवधारणम्‌, “अनेन जीवेनात्मना” इति स्देवताकर्तृको 

रलप्रभाका अनुवाद 

उपक्रमके अधीन है, इससे, ऐसा अर्थ है। वह अवधारण सत्पदसे परमात्मका 
प्रहण करनेपर ही युक्त होता है, ऐसा कहते हैं--“तज्ञ” इत्यादिसे । 'सदेकमेव” ( सत्त्‌ 
एक ही है ) यह अवृधारण है, “अनेन जीवेन०? ( इस जीवढुपी आत्मा द्वारा अवेश करके ) 


१९२४ प्रह्ममत्र [ भ० ३ पा० है 


है करण 
नी 


भाष्य 

यो«य॑ मुख्य आत्मा स न विज्ञात इति नेव सर्वविज्ञान संपयेत, तथा आयु- 
त्पत्तेरेकत्वावधारणम्‌, जीवस्य चाउंज्त्सशब्देन परामशः, स्वापावस्थायां च 
तत्स्यभावरसंपत्तिकथनस्‌, परिचोदनापूवर्क च॑ पुनः पुनः 'तत्वससि' 
(छा० ६८७) इत्यवधारणमिति च सर्वसेतत्‌ तादात्म्यप्रतिपादनायामेवावक- 
व्पते,न तादात्म्यसंपादनायाम्‌ । न चाजउ्त्रोपक्रमतन्जत्वोपन्यासो न्‍्याय्यः । 
नह्मपक्रम आत्मत्वसंकीत॑नमनात्मत्वसंकीतन वा5स्ति | सामान्योपक्रमश्व न 

भाष्यका अनुवाद 

तो मुख्य आत्माका विज्ञान न दोनेसे सर्वविज्ञान सम्पन्न दोगा ही नहीं। 
उसी प्रकार उत्पत्तिके पूर्व एकत्वका अवधारण, जीवका भात्मशब्दसे परामशे, 
खापकी अवस्थामें जीव सतके साथ सम्पन्न होता है, ऐसा कथन, 
और परिचोदनापूरवक बारस्वार तत्त्वमसि” (वह तू है) इस प्रकारका अवधारण, ' 
ये सब तादात्म्यका प्रतिपादन करनेसे ही घटते हैं, उसकी ? सम्पत्तिमें--आरोप 
करनेसें नहीं घटते हैं । और उपक्रमकी अधीचताका उपन्यास उचित नहीं है, 
क्योंकि उपक्रममें आत्मत्वका या अनात्मत्व दोनोंका संकीर्तन नहीं है और 
सामान्यसे उपक्रम वाक्यशेपमें स्थित विशेषसे विरूद्ध नहीं है, क्योंकि 


बिनीन-....-+-गगन-++ ७० 


रलमभा 


जीवस्य आत्मशव्देन परामशः, खुप्ती जीवः सता सम्पन्नो भवततीति कथनम्‌, भय 

एवं मा भगवान विज्ञापयत्विति परिचोदना । सदिति पदेन सत्ताश्रय उच्यते, न 

जातिमात्रम, कर्तृवाचिशतृप्रत्यवान्तत्वात्‌ । तथा चोपक्रमे सत्ताश्रयसामान्योक्ती क 

आश्रय इत्याकाडक्षायां वाक्यशोषादात्मेति निश्वीयत इत्याह--न चेति। 

सच्छव्दस्या55त्मानात्मसाधारण्यमुपेत्य उत्तम, तदपि नास्ति, आत्मपदवत्‌ 
रत्वग्नमाका अनुवाद 


ऐसा सद्देवताकत्तक जीवका आत्मशब्दसे परामश है। सुघुप्तिमें जीव सत्के साथ सम्पन्न होता 
है, ऐसा कथन है, भगवन्‌ ? मुझसे बार-बार कद्दो, यह परिचोदना--विज्ञापना है। सतत! 
इस पदसे सत्ताके आश्रयका अभिधान होता है, जातिमात्रका नहीं, क्योंकि यह कत्तुंवाचिशतृ- 
प्रत्ययान्त है। इस प्रकार उपक्रममें सत्तके आश्रय सामान्य की उक्तिस यह आश्रय कोन 
है १ ऐसी आशंका दोनेपर--यह आश्रय. आत्मा है, ऐसा वाक्यशेषस निश्चय होता है, 
ऐसा कहते हैं--/न च” इत्यादिसि । 'सत्‌” यह झंब्द आत्मा ओर अभनात्माके अर्थमें 
साधारण है. यह . स्वीकार करके जो कट्दा गया है वहर-साधारणता भी नहीं है, 
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स्स्स्य्य्स्य्स्य्य्य्य्स्स्स्य्य्स्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्स्स्स्ट्य्ट्््ल्च्ल्ल्ट्डल्ल्ज् 
(जप पक पक पकमपक का 


भसाष्य 


वाक्यशेपगतेन विशेषेण विरुध्यते, विशेषाकाडिश्त्वात्‌ सामान्यस्य । सच्छ- 
ब्दाथोडपि च- पर्यालोच्यमानों न सुख्यात्मनोउन्यः संभवत्यतोःन्यस्य 
वस्तुजातस्या55रम्भणशब्दादिश्योज्नू तत्वो पपत्तेः आम्नानवैषस्यमपि 
नाउवश्यमथवैषम्यमावहति, 'आहर पात्रम! 'पात्रमाहर' इत्येबमादिष्व्थ- 
साम्येडपि तदरशनात्‌ । तस्मादेवंजातीयकरेपु वाक्प्रेषु प्रतिपादनप्रकारमभेदेडपि 
. प्तिपाधाथाभेद इति सिद्धमू॥ १७॥ 
भाष्यका अनुवाद 

सामान्यको विशेषकी आकांक्षा है। उसी प्रकार सत्‌ शब्दके अर्थका भी पर्या- 
छोचन करनेसे प्रतीत दोता है कि उसका मुख्य आत्मासे अन्य अर्थ नहीं हो सकता, 
क्योंकि इससे अन्य वस्तुसमूह आरम्भण शब्द आदिसे अनृत है, ऐसा उपपन्न होता है 
और श्रुतिवचनकी विषमता भी अर्थकी विषमता को नहीं छा सकती, क्योंकि 
'आहर पात्रम! (छाओ पातन्न), पात्रमाहर' (पात्र लोओ) इल्यादिमें अर्थकी समता है 
तो भी वचनकी समता नहीं देखी जाती है। इसलिए इस प्रकारके वाक्योंमें प्रति- 
पादन करनेके प्रकारमें भेद द्ोनेपर भी जो अर्थ प्रतिपाय होता है, उसमें भेद 
नहीं है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥ १७॥ 


रल्सभा 


सत्पदस्य व्यक्तिवाचित्वात्‌ । व्यक्तिश्व बाधायोग्या चिदात्मैवेति न वाजिच्छन्दो- 
गयोरुपक्रमवैषम्यमित्याह--सच्छब्देति । वैषम्यमुपेत्याउप्याह--आस्नानेति | 
वाजिवाक्ये त्वमर्थस्य तदथपर्यन्तस्य रक्ष्यस्थ प्रतिपादनम्‌ , छान्दोग्यवाक्ये तु 
तद्थस्य त्वमर्थपर्यन्तस्य प्रतिपादनमिति प्रकारमभेदे5पि वाक्यार्थैक्यादू वियैक्य- 
मिति फलितमाह--तस्मादिति ॥ १७॥ 


रलग्भाका अनुवाद 


क्योंकि आत्मपदके समान सत्पद व्यक्तिवाचक है। और वह व्यक्ति वाधके अयोग्य चिदात्मा 
ही है, अतः वाजि ओर इछन्दोगोंके उपक्ममें वैषम्य नहीं है, ऐसा कहते हैं---/“सच्छब्द” 
_इल्यादिसे । वेषम्य स्वीकार करके भी कहते हैं---/“आम्नान”” इद्यादिसि। वाजसनेयकमें त्वमथै-- 
आत्मा, तदर्थपर्यन्त--परब्रह्मपर्यन्त लक्ष्य है, ऐसा श्रतिपादन है, छान्दोग्यवाक्यमें 
तो त्वमर्थपर्यन्‍त तद्थका अतिपादन है, इस भाँति प्रकारभद होनेपर भी वाक्यार्थक्रे एक होनेसे 
विद्याका ऐक्य है, ऐसा फलित कहते हैं---“तस्मात्‌?? इत्यादिसे ॥ १७ ॥. है 
२४३ 
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[ ९ कायोख्यानाधिकरण छू० १८ ] 
अनसनवुद्ध्याचमने विधेये बुद्धिरिव वा । 
उभे अपि विधेये ते द्योरत्र श्रुततचतः ॥ ९ ॥ 
स्वृतेराचम्न प्राप्तं प्रायत्याथमनूच तत्‌। 
अनस्नतामति! आणविदोडपूर्वा विधीयते# ॥ २ ॥ 
सन्देहद--“अशिष्यन्नाचामत्‌, अशित्वा चाचामेत्‌ | एतमेव तदनमनम कुरुते! 
( भोजन करनेके पूर्वमे आचमन करना चाहिए और भोजन करके आचमन करना 
चाहिए, इसी प्राणकों उस आचमनसे हम आच्छादित करते हैं, ऐसा मानते हैं ) इस- 
श्रुतिमें प्राणी अनप्मनताबुद्धि ओर आचमन इन दोनोंका विधान है अथवा केवल 
प्राणकी अनमतांबुद्धि ही विधेय है! 
पू्वेपक्ष--इस श्रुतिमें प्राणफी अनमताबुद्धि और आचमन दोनोंका श्रवण है 
इससे प्रतीत होता है कि दोनोंका विधान है । 
सिद्धान्त--शुद्धताके लिए स्मृतिसें आचमन प्राप्त है उसका अनुवाद करके 
प्राणोपासकके प्राति अपूर्व होनेसे अनमताबुद्धिका विधान होता है। 


कार्याख्यानादपूर्षस ॥ १८ ॥ 

पदच्छेद---कार्याख्यानादू, अपूर्वम्‌ 

पदार्थोक्ति---[ 'तद्विद्वांसः श्रोत्रिया अशिष्यन्त'. इत्यादिनाउनग्नताचिन्तनमेव ] 
- अपूर्वम्‌--प्राणविद्याक्ृत्वेव विधेयम्‌, नाचमनस्‌, कुतः १ कार्याख्यानादू--'्विजो 
नित्यमुपरप्ठशेत्‌” इत्यादिना स्मार्तविधिना कृत्लानुष्ठानाइत्वेव शुद्धयर्थ कार्य- 
स्थाचमनस्य प्राणविद्यायामपि विधिग्राप्तस्यास्यानाव---अनम्नताविधानाथमनुवा- 
दात्‌! इत्यथः | 

सापाथ---तद्विद्वांसः श्रोत्रिया अशिष्यन्तः इत्यादि श्रति अनग्नतासूचनका 
ही ग्राणविद्याके अद्भरूपसे अपूर्वका विधान करती है, क्योंकि 'द्विजो नित्यमुपस्पृशेत! 
इत्यादि स्मातविधिसे सम्पूर्ण अनुष्ठानाज्नरूपसे झुद्धिके लिए विधिग्राप्त आचमन 
का प्राणविद्यामें भी अनग्नता-विधानके लिए अनुवाद है। 


# निष्कर्ष यह है कि बृहदारण्यककी प्राणविद्याके अन्तर्म “अशिष्यन्नाचांमत्‌, अशित्वा चाचामेत्‌ । 
एतमेव तदनमनज्न कुरुते” ऐसी श्रुति है यहां पर सन्देह्र होता है उक्त श्रुति अनमताबुद्धि और 
आचमन इन दोनोंका विधान है या केवल अनम्ताबुद्धिका ही विधान है? पूर्वपक्षी कहता है कि 
दोनोंका विधान है कारण कि अ्रतिर्म दोनोंका श्रवण है । 

सिद्धान्ती कहते हँ---“अग्राप्ते ज्ाखमर्थवत्‌” ( अप्राप्त विषयमें शास्त्र सार्थक होता है ) इस न्यायसे 
अन्य प्रमाणसे अप्राप्त अनन्मतावुद्धि हीं यहांपर विधेय दे । भोजनके पहले ओर भोजनके वाद आचमन 
करने योग्य जल्में वस्रबुद्धि करके उस दखसे प्राणकी अनशताका ध्यान करना चाहिए ऐसा अर्थ 
हैं । आचमन तो शुद्धिके लिए सू्॒तिसे ही प्राप्त हे इसलिए उसका विधान .नहीं किया जाता है । 


थाषि० ९ सू० १८) शाह्वरभाष्य-रत्नप्रभा-भापाजुवादसहित १९१७ 


भाष्य 

हन्दोगा वाजसनेयिनश्र प्राणसंवादे श्वादिमर्याद प्राणस्पान्नमाम्नाय 
तस्पेवाउज्पो वास आमनन्ति । अनन्तर्र च छन्दोगा आमनन्ति--'तस्माहा 
एतदशिष्यन्तः पुरस्ताचोपरिष्टाचाह्लिः परिद्धत! (छा० ५।२।२) 
इति । वाजसनेयिनस्त्वामनन्ति--तहिद्वांसः श्रोत्रिया अशिष्यन्त आचा- 

भाष्यका अनुवाद 

छन्दोग और वाजसनेयी प्राणके संवादमें कुत्ते, कृमि आदि प्यन्तको प्राणका 
अन्न कहकर उसी प्राणका जल वस्र है, ऐसा कहते हँ। और इसके अनन्तर 
उन्दोग कहते हैं---“तस्माद्वा एत०? ( चूँकि जल प्राणोंका वल्लरूप है अतः भोजन 
करनेवाला भोजनके पूवे और पश्चात्‌ जलसे प्राणका परिधान करता है) 
वाजसनेयी भी कहते हैं--तद्ठिद्वांसः श्रोत्रिया:०”" (जल प्राणका वस्न है 
अतएव विद्वान्‌ श्रोत्रिय भोजन करनेके पहले आचन करते हैं और भोजन 
करनेके अनन्तर आचमन करते हैं उस प्राणको ही वे आचमनसे अनम्न करते 

रतेजभा 

कार्याख्यानादपूर्वम्‌ । 'मे किमन्ने कि वास: इति प्राणेन प्रष्टा वागादय 
ऊच्चुः-- यदिदं कि चाश्रभ्यः आशक्षमिम्यस्तत्तेडन्ममापो वास इति सर्वप्राणि- 
मिरुज्यमान यदिदं प्रसिद्ध श्वादिपयेन्तमन्न तत्‌ प्राणस्य तवाउन्नण्‌ , आप आच्छा- 
दनमित्युपासकेन चिन्तनीयमित्यथः | शाखाद्वयेडप्यविशेषश्रुतिमुक्त्वा विशेषश्नुति- 
भेदमाह--अनन्तर॑चेति | तस्माद्‌ अपां प्राणवखत्वाद्‌ अशिष्यन्तः अशर्न 
कुंवेन्तः श्रोत्रिया एतत्‌ कुर्वन्ति | कि तत्‌ ? भोजनात्‌ पूर्वम्‌ ऊध्व चा55चामन्ति 

रलग्रभाका अनुवाद 

कार्याख्यानादपूर्वम” । “मे किमज्न कि वासः? ( मेरा क्या अन्न है क्या वस्त्र है १ ) इस 
प्रकार प्राणके वागादिसे पूछनेपर वागादियोंने कह्ा--यदिदं किश्वाश्वस्य०? (कृमिसे लेकर 
श्वानपर्यन्त जो यह प्रसिद्ध अन्न है चह तेरा अन्न है, जल तेरा वच्न है ) इस प्रकार सब गआआणी 
जो अन्न खातं हूं यह प्रसिद्ध श्वादिपयन्त अन्न तेरा अन्न हं जल आच्छादन हं--इस प्रकार 
उपासकोकी ध्यान करना चाहिए, ऐसा अर्थ है। दोनों शाखाओंमें किसी समान श्रतिका 
भ्रतिपादन करके विशेषश्वति कहते हैं---/“अनन्तरं च” इत्यादिसि। इससे---जलू ग्राणका वन्न 
है, भोजन करते हुए श्रोत्रिय इसे करते हैं | पद क्‍या है! अथोत्‌ भोजनके पूर्व और पीछे 
आचमन करते उस जलूस ब्राणका आच्छादन करते हैं, जलसे आचमन करना प्राणका 
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होनेसे इसका विषय भिन्न दै। उक्त स्वृतिकी मूलभूत दूसरी अुतिका --अनुमान. करना चाहिए । 

इससे सिद्ध हुआ कि आचमनके स्वृतिसे प्राप्त दोनेसे अनमतावुद्धि द्वी प्राणोपासकके अति विभेय दै । 


१९२८ पहमसंत्रे [ भ० $ पा० है 
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भाष्य 
मन्त्यशित्वा चाचामन्त्येतमेव तदनमनग्न छुबैन्तो मन्यन्ते! (च्ु० ६११४) 
तस्मादेव॑विदशिष्यज्नाचामेदशित्वा चाचामेदेतम्रेव तदनमनग्न॑ कुरुते! इति । 
तत्र त्वाचमनमनग्नताचिस्तन च प्राणस्य प्रतीयते। तत्‌ किश्वुभयमपि विधीयते, 
उता5डचमनमेव, उताउनग्नतायिन्तनमेवेति विचायेते | किं तवत्‌ प्राप्तम्‌ 
उस्रयम्पि विधीयते इति। छुंतः १ उभयस्याअप्यवगम्यसानत्वातू | 
भाष्यका अनुवाद 
हैं, ऐसा वे मानते हैं, 'तस्मादेवंविद०” ( इसलिए ऐसा जाननेवाले भोजमके 
पहले और पश्चात्‌ आचमन करते हैं उस प्राणफो अनम्न करते हैं ) ऐसा साध्य- 
न्दिनोंका पाठ है। उसमें आचमन और प्राणका अनम्न रूपसे चिन्तन प्रतीत 
होता है। उसपर विचार किया जाता है क्वि क्या उन दोनोंका विधान है ? 
या आचमनका या अनम्नताचिन्तनका ? क्या प्राप्त होता है ? 
रत्रग्रभा 
इति यंत्‌_तद॒द्धिः प्राण परिद्धति--आच्छादयम्तीत्यथः | पूर्वोच्तासु आचमन- 
सम्बन्धिनीषु अप्ठु प्राणवासस्तवचिन्तवरूपमनग्नताध्यान कार्यमिति भावः | ततू--- 
तस्मात्‌, इति उक्ताथ यतः पूव्वे विद्वांसोइशनात्‌ प्राकू ऊष्वे चाचामन्त एतमेव 
अनम-प्रार् तत्‌ तेनावमनेनानग्नम---आच्छादितं कुवेन्तो मन्यन्ते--चिन्तयन्ति । 
तस्मादू एवंविदू इदानीन्तनोडप्युपासकः एवं कुर्यादिति वाजिश्रुत्यर्थः | अन्नोभयोर- 
प्यपूर्वल्यात्‌ संशयमाह---तत्किमिति । सन्दिग्धसदुपक्रमस्य वाक्यशेषात्‌ निर्णय- 
वंदाचामनतीति पदस्थ विधिलसन्देहे आचासेदिति वाक्यशेषाहिधित्वनिर्णय इति 
इंष्टान्तसंगत्या पूर्वपक्षमाह--किं तावदिति | ज्ञानसाधनोपासनाज्नविधिविचारात्‌ 
रलप्रभाका अनुवाद 
आच्छादन है, यह अर्थ हैं। भोजनके पूर्व और भोजनके पश्चात्‌ आचमनसम्बन्धी जलमें 
प्राणके वस्॑रूपसे चिन्तनरूप अनमताका ध्यान करना चाहिए [ यह जल प्राणका वत्न है इससे 
यह प्राण अनम्म है--ऐसा ध्यान करना चाहिए ] यह भाव है। तत--इससे, यह उक्त अर्थमें 
है, पूर्वके विद्वानोंने भोजनके पहले ओर भोजनके पीछे आचमन किया है, अतः उस आचमन 
हरा इसी अनको-प्रणको अनस्न--आच्छादित किया है, ऐसा साना है--चिन्तन किया है । 
इसलिए इस अकारके ज्ञानवान्‌ आधुनिक उपासकोंको भी ऐसा ही करना चाहिए, यह वाजि 
श्रुतिका अर्थ है । इसमें आचसन ओर अनग्नरूपसे चिन्तन ये दोनों ही अपूर्व हैं, अतः संशय 
कहते हं---“तत्किम्‌” इत्यादिसे । संदिग्ध सहुपक्रसका पू अधिकरणमें जेसे वाक्यशेपसे निर्णय 
क्रिया गया है, वेसे ही “आचामन्ति” यह पद विधिवाचक दे या नहीं, ऐसा सन्देह होनेपर 
“आचामेत्‌” इस वाक्यशेषसे विधिवाचक है, ऐसा निर्णय करना चाहिए, ऐसी दृथ्न्तसंगतिसे 


'>' 
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भाष्य 
उम्रयमपि चेतदपूवेत्वादू विध्यहंम | अथवाडड्चमनमेव विधीयते, विस्प्ट 


हि तस्मित्‌ विधिविभक्तिस्तस्मादेवंविद्शिष्यन्नाचामेदशित्वा चाचामेदिति 
तस्थेव स्तुत्यथमनग्नतासंकीतेनमिति । 

एवं प्राप्ते श्रम; नाउज्वमनस्थ विधेयत्वसुपपद्चते--क्रायोखू्यानात्‌ । 

भाष्यका अनुवाद 

पूर्वपक्षी--दोनोंका विधान है, ऐसा [ प्राप्त दोता है | किससे ? दानोंकी 
प्रतीति होती है, इससे | किच्च, दोनों अपूर्व हैं, इसलिए विधिके योग्य भी 
हं। अथवा आचमनका ही विधान हो, क्‍योंकि उसमें विधिबोधक विभक्ति 
स्पष्टरुपसे भासती है--तस्मादेवंविद! ( इससे, ऐसा जाननेवाढा-विद्वान्‌ू भोजन 
करनेके पवेमें आचमन करे और भोजन करके आचमन करे । और अनमताका 
सूचन भी उसीकी स्तुतिके लिए है । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैँ--कार्यरूपतः आख्यान होनेसे 
आचमनसें विधेयत्वकी उपपत्ति नहीं हो सकती है, क्‍योंकि कार्यरूपसे स्मृति 


रलग्रभा 
पादसंगतिबोध्या | पूर्वपक्षे म्राणविद्याह्वत्वेनाअपूवीचमन विहितमम्यत्रोपसंहरतव्यमिति 
फलम्‌, सिद्धान्ते तस्या<विधेयत्वात्‌ नाउन्नत्वेनोपसंहार इति विवेक: । उभयविधाने 
वाक्यमेद्‌ः स्यादित्यिरुच्या पक्षान्तरमाह--अथवेति । प्रशस्तं हीदमाचमनस, 
यस्‍्मादनेन प्राणमनग्न मन्यन्त इति स्तुतिः। 

प्रसिद्धानुवादेनाप्रसिद्ध विधेयस! इति न्यायेन सिद्धान्तयति---एचमिति | प्रय- 
तस्य--अयल्ववतो भावः प्रायत्यम-झुद्धिः, तदर्थमित्यर्थ: । स्मृत्या श॒ुद्धय थे कार्यत्वेन 


रत्वमभाका अनवाद 

पूव॑पक्ष करते हैं-'कि तावत्‌” इत्यादिसे । ज्ञानसाधन जो उपासनाकी अन्ञविधि है, उसका 
थहां विचार होनेसे पादकी संगति हैं, ऐसा समझना चाहिए । पूव॑पक्षमं प्राणविद्याके अगरूपसे 
अपूर्व आचमनका जो विधान है, उसका अन्यन्न उपसंहार करना चाहिए, यह फल हैं ओर 
सिद्धान्तमं आचमन विधेय न होनेसे अन्नलूपसे उसका उपसंदार नहीं है, ऐसा पूर्वपक्ष और 
सिद्धान्तमें विवेक है। आचमन ओरे अनग्नरूपसे चिन्तन, थदि इन दोनोंका विधान साना 
. जाय, तो वाक्यभेद होगा, अरुचिंस अन्य पक्ष कहते हैं--अथवा” इत्यादिसे । यह आचमन 
प्रदास्त दे, क्योंकि इससे प्राणको अनग्न मानते हैं, ऐसी स्तुति है । 

प्रसिद्धका अनुवाद करके अप्रसिद्धका विधान होता है इस न्यायसे सिद्धान्त करते हैं--- 
“एवम” इत्मादिसि । अयतस्य--अयत्नवान्‌ का जो भाव वह आयत्य-शुद्धि है, तदथम्‌-- 
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साष्य । 
प्रापमेव हींदे कार्यत्वेनाउड्चसर्न प्रायत्याथ रुखतिप्रसिद्धमन्वा|ख्यायते । 
सन्विय॑ श्रुतिस्तस्थाः स्मृतेयूल स्थात्‌$ नेत्युच्यते, विषयनानात्वातू । 
सामान्यविषया हि स्थृतिः पुरुपमात्रसंबद्ध॑ प्रायत्याथमाचसने प्रापयति | 
अृतिस्तु आणविद्यात्रकरणपठिता तद्विषयमेवाचसन विद्धती दिध्यात्‌। 
नच सिन्नविषययोः श्रुतिस्टत्योमगूलमूलिभावोज्वकल्पते । न चेय॑ श्रुतिः 
भाष्यका अनुवाद 
प्रसिद्ध जो यह आचमन शुद्धिके लिए श्राप्त है, उध्तका अन्वाख्यान है। यदि कोई 
शक करे कि यह श्रुति उस स्वृतिकी सूछ है, तो नहीं ऐसा कहते है, क्योंकि 
विपय-सिन्न है--सामान्यविषयकस्मृति शुद्धिके लिए पुरुषमात्र सस्वबन्धी आचसनच 
प्राप्त कराती है। श्रुति तो आणविद्याके अरकरणमें पठित है, इसलिए तहिषय 
आचसनका विधान करती हुई विधान करेगी । मिन्नविषयक श्रुति और स्म्तिमें 
सूलमू छिमाव नहीं हो सकता है । इसी प्रकार यह श्रुति प्राणविद्याके साथ संयुक्त 
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रत्ग्रभा 
विहित॑ सकलकर्माझ्ञतया प्राप्तायमनानुवादेन अपूर्वमनग्वताध्यानमेव विधीयत इति 
सूत्रा्थः । स्मार्तमाचमन श्रुत्या नानूझते कित्वनया श्ुत्या विहितं स्मृत्याअनृंबत इति 
शझ्ते--लन्विति । श्रतिस्मृत्योरनयोने सुलमूलिभावः भिन्नविषयत्वात्‌ इति परि- 
हरति--नेति । 'द्विजो नित्यमुपस्प्रोदः इत्या्या स्मृतिः। आचमनान्तरविधि- 
मुपेत्य मूलमूलित्व॑ निरस्तम्‌, सम्प्रति विधिरसिद्ध इत्याह--न चेर्य श्वतिरिति । 
र्ग्रसाका अनुवाद 
उस झुंद्धिके लिए. [ अथात्‌ प्रायत्यर्थ माने छद्धधर्थ--शद्िके लिए ] यह अ्थे है। स्थृतिद्दारा 
झुद्धिके लिए कार्यरूपसे आचमनका विधान है, इसलिए सकल करके अन्नख्पसे प्राप्त आच- 
मनका अनुवाद करके अपूर्व जो जलका अनग्नरूपसे चिन्तन है उसका ही विधान 
किया जाता है, ऐसा सृन्नका अर्थ है। स्थतिमें कहें गये आचमनका श्रुतिद्वारा अजुवाद नहीं 
किया जाता, किन्ठु इस श्रुतिमें विहितका स्घति द्वारा अज्रवाद किया जाता है, ऐसी शंका 
करते हैं--“ननु” इत्यादिसे । श्रुति और स्म्ति इन दोनोंका विषय भिन्न होनेसे इनमें सूल- 
सूलिभाव नहीं है---एकका मूल दूसरा है, एक मूल है और दूसरा उसके आधारपर है, ऐसा 
इन दोनोंमें सम्बन्ध नहीं है, इस प्रकार शेकाका परिद्दार करते हैं--न” इत्यादिसे । 'द्विजो 
नित्ममुपस्खेशेत्‌, ( ब्राह्मण नित्य आचमन करें ) इत्यादि स्थति है। अन्य आचमन विधिका 
स्वीकार करके मूलमूलिसावका निरसन किय्रा जा चुका है, अब विधान ही. असिद्ध है, ऐसा 
कहते हैं--““न चेय॑ श्षतिः” इत्यादिसे । “अत एव” इत्यादि । आचमनविधिका अभाव होनेसे 
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भाष्य 
प्राणविद्यासंयोग्यपूवमाचमन - विधास्यतीति शक्यमाश्रयितुम , पूर्वस्थेच 
पुरुषमात्रसंयोगिन आचमनस्येह प्रत्यभिज्ञायमानत्वात्‌ । अत एवं च नोभय- 
विधानम्‌ । उभयविधाने च वाक्य भिथ्वेत, तस्मात्‌ ग्राप्तमेवाशिशिपताम- 
शितवतां चोभयत आचमनमनूदय एतमेव तदनमग्ननं कुबेन्तो मन्यन्ते' 
(क््ू० ६१। १। १४ ) इति प्राणस्याउनग्नताकरणसंकल्पोब्नेन वादय॑ना- 
55चसनीयास्वप्सु प्राणविद्यासंवन्धित्वेनाउपूबे उपदिश्यते । न चाउ्यमनग्न- 
वाबाद आचमनस्तुत्यथ शत न्याय्यम्‌ , आचमनस्या<विधेयत्वात्‌ । स्वयं 
चा5्नग्नतासंकल्पस्थ विधेयत्वप्रतीते! । न च्‌च्‌ सत्येकस्या55चमनस्यो म- 
याथताम्युपगता सवति आ्रायत्याथता परिधानार्थता चेति, क्रियान्तरत्वा- 

भाष्यका अनुवाद 

अपूब आचमनका विधान करेगी, यह खीकार नहीं कर सकते हैं, क्‍योंकि 
पुरुषमात्र संयोगी पूष आचमनका ही यहाँ प्रत्यभिज्ञान द्ोता है । इसी कारणसे 
उभयका भी विधान नहीं हो सकता है, क्‍योंकि उभयके विधानमें वाक्यभेद्‌ 
हो जायगा । इससे जो भोजनके लिए तयार हैँ और जिन्होंने भोजन कर लिया 
है, उन दोनोंको ही प्राप्त हुए आचमनका अछ्ुवाद करके “एतमेब०” ( इसी 
प्राणपो उस आचमनसे अनम्न करते हैं, ऐसा वे मानते हैं ) इस वाक्यसे 
प्राणको अनग्न करनेका सछुरप आचमनीय जहूमें प्राणविद्याके सम्वन्धिरूपसे 
अपूर्व उपदिष्ट है। और यद्द अनप्नतावाद॒ आचमनकी स्तुतिके लिए है, यदि 
ऐसी शक्लाकी जाय, तो यद्द उचित नहीं है, क्‍योंकि आचमन विधेय नहीं है 
ओर अनग्नता सक्ूूल्प खय॑ विधेय है ऐसा प्रतीत द्ोता है। परन्तु ऐसा 
होनेपर एक ही आचमनके दो प्रयोजन होंगे--एक शुद्धि प्रयोजन और दूसरा 
परिधान अयोजन, यह शक्ल युक्त नहीं है, क्‍योंकि क्रियान्तरका खीकार किया 

रत्रग्रभा 
अत एवेति । आचमनविध्यमावादेवेत्यर्थ अप्सु प्राणवासस्त्वध्यानाख्यः 
सड्शल्पः प्राणविद्याह्ृत्वेन विधीयत इत्याह--तस्मादिति । स्वयश्वेति । अपूर्वत्वा- 
दित्यथ:। शुद्ध्यथ विनियुक्तस्या55चमनस्य प्राणाच्छादनायत्व विरुद्धमित्याशइयाह-- 

रलग्रभाका अनुवाद 

“ही, यह अथ है। जलूमें ग्राणका परिधानरूपसे ध्यान करना चाहिए, इस सह्ृल्पका प्राणविय्याकरे 
अह्लहूपसे विधान क्रिया जाता है, ऐसा कहते हैं---“तस्मात्‌” इत्यादिसे । “स्वयं च” इत्यादि । 
अपूब होनेके कारण, यह अर्थ है.। शुद्धिके लिए विनियुक्त आचमन प्राणाच्छादनके लिए हैं, 
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स्युपगमात्‌ । क्रियान्तरमेव ह्याचम्न नाम प्रायत्याथ पुरुपस्याअस्थुप- 
शम्यते, तदीयासु ल्वप्सु वासःसंकरपन नाम क्रियान्तरमेव परिधानाथे 
प्राणस्यास्युपगम्यत इत्यनवच्यस्‌ | अपि च्‌ यदिद्‌ किंचास्वस्थ आ ऋइमिस्य 
आ कीटपतटड्लेस्यस्तत्तेजन्नमर ( दु० ६। १। १४ ) इत्यत्र तावन्न स्वी- 
ज्ाभ्यवहासथोद्यत इति शक्य वकतुय्‌, जशव्दत्यादशक्यत्वाच् | सर्वे तु 
प्राणस्थाउन्नमितीयमनद्शिश्रोद्यते । तत्साहचर्याश्यापोवास इत्यत्रापि लाउ्पा- 
साचमर्न चोचते प्रसिद्धास्वेव त्वाचसनीयास्वप्सु परिधानदश्श्रो्वत इति 
युक्तर। सह्मपवैंशर्स सम्भवति। अपि चाड्ड्चासस्तीति वर्तमानापढे- 
भाष्यका अनुवाद 
गया है ? क्योंकि आचसनरूप अन्य क्रिया पुरुपकी पवित्रताफे लिए अभ्युपगत 
है, और उसके जलमें व्॒संकल्पत नामकी अन्य क्रियाका प्राणफे परिघानके 
लिए खीकार किया जाता है, अतः कोई दोप नहीं है । और यदिदं किन्व॒० ( खान, 
कृमि, कीट और पतंग पर्येन्त जो यह कुछ है, वद्द तुम्हारा भन्न है ) यहाँ सब 
अन्नफे सक्षणका विधान होता है, ऐसा कद्दना शक्य नहीं है, क्योंकि वह श्रुति 
प्रतिपादित नहीं है और अशक्य भी है। सव प्राणका अन्न है, यद्द अन्न दृष्टिका 
विधान है, अतः उसके साहचयेसे 'जछ बस्तर है! इसमें भी जलके आचसनका 
विधान नहीं है, किन्तु आचमनके योग्य प्रसिद्ध जलमें परिधान दृष्टिका विधान 
युक्त है, क्‍योंकि अध विचाशका सस्मव नहीं दे। और भी “आचासन्ति! 
रत्वम्रभा 
न चैंदे सतीति | आचमनस्याच्छादना्थत्वम्‌ असिद्धमित्यथः। किश्व, यथा पूर्ववाक्ये 
प्राणस्याउन्नध्यानमड्ढ विहितम्‌ , तथाउत्र अप्सु वासोध्यान विधीयते, अन्यथाचमनविधो 
पृथत्र ध्यानविधिः, उत्तरत्र क्रियाविधिरित्यप॑वैशस स्थादित्याह---अपि चेति। भक्षये- 
दिति शब्दाभावात्‌ श्वायन्नस्य सर्वस्य मनुष्येण उपासकेन भोक्तुमशक्यलाच न 
पूर्ववाक्ये क्रियाविभिरित्य4ः । इतश्वाचमनमत्र न विधेयमित्याइ--अपि चेति । 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
यह विरुद्ध है ऐसी आशंका करके कहते हैं--““न चैद॑ सति” इत्यादिसे। आचमनका प्रयोजन 
आच्छादन है, यह असिद्ध है, ऐसा अर्थ है । किंच, जैसे पू्ववाक्यमें प्राण अनच्ध्यानक्रे अगरूपसे 
विद्वित है, वैसे ही यहां जलमें वस्नरध्यानका विधान है, नहीं तो आचमन विधानमें पूर्वत्र ध्यान- 
विधि और उतरत्र क्रिय्रा विधि--ऐसा अर्थनाशरूप दोष होगा, ऐसा कहते हैं-अपि च” 
इत्यादिसे । 'सक्षयेतः ( भक्षण करें ) इस शब्दके न होनेसे ओर कुत्ते आदिका सब अन्न 
उपासक मनुष्य नहीं खा सकता, अतः पूर्ववाक्यमें क्रियाविधि नहीं है, यह अर्थ है और 
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भाष्य 
शित्वात्नाउ्यं शब्दों विधिक्षमः | नल मन्यन्त इत्यत्रापि समान वतेमाना- 
पदेशित्वम। सत्यमेवमेतत्‌ , अवश्यविधेये त्वन्यतरस्मित्‌ वासःकार्याख्याना- 
दपां वासःसंकर्पनमेवाउपू्व विधीयते, माउड्चमर्न पू्वेवद्धि तदित्युप- 
पादितम्‌ । यदप्युक्तम--विस्प्टा चाउज्चमने विधिविभक्तिः इति, तदपि 
पूर्ववस्वेनेवाचमनस्य प्रत्युक्तम्‌ | अत एवा55चमनस्या5विधित्सितत्वादेतमेव- 
तदनमनग्नं कुर्वन्तो मन्यन्त इत्यत्रैव काण्वाः पर्यवस्यन्ति; नामनन्ति तस्मादेव॑- 

भाष्यका अनवाद 

(आचमन करते हैं) यह चर्तमानका कथन है, अतः विधियोग्य यद्द शब्द नहीं है | 
परन्तु 'मन्यन्ते! यह भी तो समान ही वर्तमानापदेश है? यद्यपि यह सत्य है; तथापि 
अन्यतरके अवश्य विधेय होनेपर वस्रका कार्यरूपसे कथन होनेसे जलका वस्चरूपसे 
अपव संकल्पन ही विधेय है, आचमन विधेय नहीं है, क्योंकि वह पर्ववत्त- प्राप्त है 
अथोत्‌ स्वतिसे प्राप्त है, ऐसा श्रतिपादन किया गया है। और आचमनमें विधिका प्रत्यय 
स्पष्ट है, ऐसा जो पर्वमें कहा गया है, उसका भी निरसन हुआ, क्योंकि आचमन 
पृषवतू-प्राप्त है। अतः आचमनका विधान करना अभीष्ट न होनेसे 'एतमेव 
'तदने०? इत्यादि स्थल्में द्वी काण्व पय्येवसान--समाप्ति करते हैं. और “तर्पादेवं- 


है रत्रमभा 

“अनमन मन्यम्ते! इत्यत्र वासस्वध्यानमपि न विधेयम्‌, दोषसाम्यादिति शझते-नन्विति। 
डभयोरप्यनुवादस्वे वेफल्थादवरश्यमेकानुवादेनेक॑ विधेयम्‌, तन्च विधेय वासोध्यानमेव, 
वासःकार्यस्यानग्नलस्याख्यानादपूर्वत्वाच्वेति समाधाना्ः । पूवेबदिति। स्पृत्या प्राप्त 
मित्यर्थ: | आचामेद्ति न विधिः, किन्तु विष्णुरुपांशु यष्टव्य इतिवदनुवादः इत्यत्र 
लिज़्माह---अत एवेति। तस्मादेवंविदशिष्यन्‌ आचामेद्शिल्रा चाउंड्चामेदिति 

रत्वमभाका अनुवाद 
इससे भी यहां आचमनका विधान नहीं करना चाहिए, ऐसा कहते हैं --““अपि च”” इत्यादिसे । 
'अनस्नं सन्यन्ते” इसमें जलका वद्नरूपसे ध्यान भी विधेय नहीं हे, कारण कि दोनों स्थलोंमें 
दोप समान है, ऐसी आशंका करते हैं--“नजु” इत्यादिसे। दोनोंका अनुवाद विफल है, 
इससे अवश्य ही एकके अजुवादसे अन्य विधेय दे और वह व्नररूपसे ध्यान ही विधेय है, 
क्ग्रोंकि वद्धका कार्य अनग्न करना--आच्छादित करना कहा है और वह अपूर्त है, ऐसा 
समाघानका अर्थ है। “पूरब” इति । स्छतिसे प्राप्त हे, ऐसा अथ्थ दै। “आचामेतः 
( आचसन केरे ) यह विधि नहीं है, किन्तु विष्णुरुपांझु यथ्न्यः” ( विष्णुका एकान्तम यज्ञ करना 
चाहिए) इसके समान अचुवाद है, इसमें लिंग कहते हैं--“अत एव” इत्यादिसे । “तस्मादेवृविद्‌ ० 
२४३ ; 
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भाष्य 
विदित्यादि । तस्मात्‌ माध्यन्दिवानामपि पाठे आचमनालुवादेनेव॑बिच्वमेव 
प्रक्ृतप्राणवासोविल्व॑ विधीयते इति प्रतिपत्तव्यस्‌। योउ्प्वयमस्थुपंगसः 
क्चिदाचमर्न विधीयते क्रचिद्वासोविज्ञानमिति, सोडपि न साधु: आपो 
वास इत्यादिकाया वाद्य्रइत्तेः सर्वश्रेकरूप्यात्‌ । तस्मादू वासोविज्ञानमेवेह 
विधीयते, नाउचमनमिति सन्याय्यम््‌ ॥ १८ ॥ 

भाष्यका अनुवाद ह 
वित्! (इससे ऐसा जाननेवाला) इस प्रकार नहीं कद्दते हैं । इससे माध्येदिन शाखा- 
बाढोक्े पाठमें भी आचमनके अलुवादसे 'एवं वित्वम!का द्वी--प्रकृत प्राणको वस्य 
जाननेवाला होनेका ही विधान क्विया जाता है, ऐसा जानना चाहिए | और कहीं 
आचमनका विधान और कहीं वल्लविज्ञानका विधान है, ऐसा जो खीकार 
किया गया है, वह ठीक नहीं है, क्‍योंकि 'जरू वस्त्र है! इत्यादि वाक्यकी भ्रवृत्ति 
सत्र एकरूप है। अतः वस्त्रविज्ञानका द्वी यहाँ विधान है, आचमनका विधान 
नहीं है, यह न्‍्याय्य-योग्य है ॥| १८ ॥ 

रत्रग्रभा 

वाक्यस्पाविधित्वे काप्वैरपठन लिझ्मित्यर्थः | तहिं. पाठवलास्माध्यन्दिने आचमन- 
विधिः, काण्वे ध्यानविधिरिति कस्यचित्‌ मतं निराकरोति--योड्पीति ॥ १८ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 
( इसलिए ऐसा जाननेवाला भोजन करनेके पूर्म,ँ आचमन करें ओर भोजन करनेके पश्चात्‌ 
आचमन करें ) यद्द वाक्य काण्बोने पढ़ा नहीं दें--यद्दी इस वाक्यके विधिवाचक न होनेमें 
किंग है, यह अर्थ हैं। तब पाठके वलसे माध्यन्दिनशाखामें आचमनका विधान है ओर 
काण्वशाखाम ध्यानका विधान दै--यह किसीका मत है, इसका निराकरण करते हैं--“योडपि” 
इत्यादिसे ॥ १८ ॥ 
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का सम पा 


शाण्डिल्यविद्या काण्वानां द्विविधकाविधाउथवा । 
दिरुक्तेरेकशास्रायां दविध्यामिंति गम्यते ॥ ? ॥ 
एका मनोमयत्वादिग्रत्यभिज्ञानतों भवेत्‌ । 
विधांया विधिरेकत्र स्पांदन्यत्र गणे विधिः# ॥ २ ॥ 


सन्देह--काण्वोंकी शाण्डिल्यविद्या दो प्रकारकी हैं अथवा एक प्रकारकी हैं ! 

पूवेपक्ष--एक शाखा पुनरुक्तिके भयसे दो विद्याएँ है, ऐसा प्रतीत होता है | 

सिद्धान्त--मनोमयत्व आदिके प्रत्ममिशानसे एक ही विद्या है .एक जगहमें--- 
अभिरहदस्यत्राक्षणमें विद्याकी विधि है और वूसरी जगहमे--ब्हृदारण्यकर्मे गुणोकी विधि है। 


समान एवं चाभेदात्‌ ॥ १९ ॥ 


पदच्छेद--समाने, एवम्‌, .च, अभेदात्‌ | 

पदार्थोक्ति---[ यथा भिन्नासु शांखास॒विधिक्य॑ गुणोपसंहारश्व॒ भवति ] 
एवम्‌ू--तथा समाने च--समानायामपि [ शाखायाम्‌ भवितु युक्तम्‌, कुतः  ] 
अमेदात्‌---उपास्यस्य मनोमयत्वादिगुणकस्योभयत्राप्यमेदेन प्रत्यभिज्ञानात्‌ । 

भाषाथे--जैसे भिन्न शाखाओंमें एकही विद्या है और ग्रुणोंका उपसंहार है, 
बैसे ही समान शाखाओंमें भी हो सकता है, क्योंकि मचोमयत्व आदि ग्रुणवाल् 
उपास्य दोनों स्थलोमें अभिन्नरूपसे प्रतीत होता है । 


०» आशय यदह् है कि' काण्वोंके अपिरहस्यत्राष्मणमें शाण्डिल्यविधा--'स आत्मानमुपासीत 
मनोमयं प्राणशरीरम्‌ ( उसे मनोमय प्राणःद्वी जिसका शरीर है, ऐसे आत्माकी उपासना करनी 
चाहिए ) इस प्रकार पढ़ी जाती है । "और उन्हींके दृहदारण्यकर्म वद्दी विद्या--'मनोमयो४यं पुरुषो 
भाःसत्य;? ( यह पुरुष मनोमय और प्रकाशमान होनेवाह्म है ) इंस प्रकार पढ़ी गई दै। यहांपर 
पुनरुक्तिके भयसे पूर्वपक्षी कहता है कि दानों स्थछोंकी श्ांडिल्यविद्या मिन्न भिन्न है। 

सिद्धान्ती कहते एँ---मनोमयत्व आदि वेद्यके स्वरूपकी प्रद्मभिशा होनेसे एक ही विद्या है । 

, पूबंपक्षी द्वारा आशक्वित पुनरुक्ति,भी नहीं है, क्योंकि एक जगद विदयाका विधान करके दूसरी जगइई 
उसके अनुवादस “अभ्िहोत्र जुहोति, दन्ना जुद्दोति! ( अभ्निहोत्र करता है, दही से हवन करता है ) 
शत्यादिके समान सत्यत्व, सर्वेश्वरत्व आदि ग्रुणोंका विधान हो सकेता हैं ) इससे सिद्ध हुआ कि 
शाण्डिल्यविद्या एक ही प्रकारकी है । 


१९३६ ह मेह्ंसत्न .#. [ थ० ह पा० है 
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भाष्य 
_ बाजसनेयिशाखायामग्निरहस्थे शाण्डिल्यनामाद्लिता विद्या विज्ञाता; 
तत्र च शुणाः श्रूयन्ते--'स आत्मानमुपासीत मनोमय॑ ग्राणशरीरं भारूपम्‌ 
इत्येवमादयः । तस्यामेव शाखायां बहदारण्यके पुनः पव्यते--मनोमयो5- 
ये पुरुषो भाश्सत्यस्तस्मिन्नन्तहेदये यदा त्रीहियां यवों वा स एप सर्व- 
स्पेशानः स्वेस्थाधिपतिः सर्वेमिद प्रशास्ति यदिदं किंच' (ब्चृ० ५।६।१ ) 
इति | तत्र संशयः--क्रिमियसेका विद्यांडग्निरहस्यबूंहदारण्यकयोगैणोपस- 
हारथ उत दे इसे विधे गुणानुपसंहास्थेति । कि तावत प्राप्रम्‌ १ 
भाष्यका अनुवाद ल्‍ 
वाजसनेयी शाखाके अप्िरहस्यमें शाण्डिल्य नामसे अद्धित--चिहित ओर 
उनसे विज्ञात विद्या है ओर उस विद्यार्मे 'स आत्मानमुपासीत०” ( उसको मनोमय, 
प्राणशरीर, प्रकाशरूप आत्माकी उपासना करनी चाहिए ) इस प्रकारके शुणोंका 
श्रवण है। और उसी श्ञाखाके बृहृदारण्यक उपनिपत्‌में 'मन्नोमयोड्य पुरुष:०?- 
( पुरुष सनोमय है, प्रकाश ही इसका सत्य अथात्त्‌ खरूप है, अर्थात्‌ भास्वर है, 
हृदयके मध्यमें त्रीहि या यवके परिमाणवाला पुरुष है, वह सबका खासी है सबका 
अधिपति और सबका अधिप्ठानरूपसे पाछन करता है, यह जो कुछ है उसका-- 
से जगत्‌का वह शासन करता है )। यहांपर संशय होता है कि अप्निरहस्य 
और बृहदारण्यकमें यह एक ही विद्या है और उसमें परस्पर गुणोंका उपसंहार है 
या दो विदयाएँ हैं और शुणोका उपसंहार नहीं दोता है | तब क्या प्राप्त होता है ? 


रलगमभा 
समान एवं चाभेदादिति | शाण्डिल्येव दृष्टा तन्नाम्नाउज्लिता, अन्तहंदये 
वीद्यादिवत्‌ सूक्ष्म तिष्ठतीत्यथ: । अभ्यासप्रत्यमिज्ञानाभ्यां संशवमाह--तत्रेति । 
गुणानुपसंहारोपसंहारो पूर्वोत्तरपक्षयो: फलम्‌ | पूर्वत्र प्रा्ताचमनाचुवादेनानांवता- 
ध्यानविधिरुक्त:, हृह त्वेकशाखायां विप्रक्ृष्टदेशस्थवाक्ययोरिकस्य विधित्वमन्यस्या- 
नुवादत्वमित्यनिश्रयादू द्वयोरपि विद्याविधित्वमिति प्रत्युदाहरणेन पूर्वेपक्षयति-- 
रलग्रभाका अनुवाद | 
“समान एवं चामेदात्‌”” | शाण्डिल्यसे देखी गई और उसके नामसे अंकित-चिह्षित--- 
५» विशेषित हुई विद्या शाण्डिल्य विया है। अन्तहवदये--हृद्यके अन्दर त्रीह्दि आदिके समान 
सूक्ष्म है, ऐसा अर्थ है। अभ्यास और प्रत्यभिज्ञा इन दोनोंसे संशय कहते हैं--“तत्र” 
इत्यादिसे । गुणोंका अजुपसंहार पूर्वपक्षका और उपसंद्वार उत्तरपक्षका फल है। पूर्व अधिकरणमें 
प्राप्त आचमनके अनुवादसे अनग्नताध्यानक्ी विधि कही गई है, यहां तो एक शाखामें दूर 
देशस्थ वाक्योंमें एक विधिवाक्य और दूसरा अनुवाद ' है, ऐसा निश्चय म होनेसे दोनों 


(0 
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भाष्य 
.. विद्यामेदों शुणव्यवस्था चेति। कुतः ? पोनरुकत्यप्रसज्भात्‌ | मिन्नासु हि 
शाखास्वध्येतवेदित भेदात्‌ पौनरुक्त्यपरिहारमाठोच्य विधैकत्वमध्यवसायै- 
कत्राउतिरिक्ता शुणा इतरत्रोपसंहियन्ते प्राणसंवादादिष्वित्युक्तम्‌। एकस्यां पुनः 
शाखायामध्येत॒वेदित्‌॒मेदाभावादशक्यपरिहारे पोनरुक्‍त्ये न विग्रकृष्टदेश- 
स्थैका विद्या मवितुमहँति । न चाश्त्रैकमाम्तान विद्याविधानाथमपर शुण- 
विधानाथमिति विभागः संभवति । तदा झ्तिरिक्ता एवं गुणा इतरत्रेतरत्र 
ह भाष्यका अनुवाद 
पूर्वपपक्षी--विद्याका भेद है और ग़ुर्णोकी व्यवस्था है, ऐसा प्राप्त होता है | 
किससे १ पुनरुक्तिका प्रसह्ग होनेसे | भिन्न शाखाओंमें अध्येता और वेदिताके 
भेदसे पुनरुक्तिका परिहारकर विद्याकी एकताका निश्चय करके एक विद्यार्में मिन्न 
गुणोंका अन्य विद्यामें उपसंहार होता है, प्राण्संचाद आदिमें ऐसा कट्दा गया 
है। एक शाखामें अध्येता और वेदिताका भेद न होनेसे पुन्रुक्तिका 
परिहार नहीं हो सकनेसे दूर स्थानमें स्थित दोनों एक विद्या हों, यह युक्त 
नहीं है। यहां एक श्रुति विद्याका विधान करनेके लिए है और दूसरी श्रुति 
शुर्णोका विधान करनेके लिए है, ऐसा विभाग भी नहीं हो सकता है, क्योंकि 
ऐसी अवस्थितिमें भिन्न गुणोंकी ही स्थल स्थछपर श्रुति होगी, समान ग़ुणोंकी 


रतममा 

कि तावदिति । यत्युनरुक्त तह्ठियान्तरमिति न व्याप्तिः प्राणपश्चामरयादिविधासु 

व्यभिचारात्‌ इत्याशक्य शाखाभेदे पुनरुक्ति: असिद्धा इल्युक्तमित्याह--भिन्ना- 

स्विति । यथाउम्निहोत्रवाक्ये कमणि विधिः, 'दध्ना जुहोति' इति वाक्ये गुणविधिः, 

तथाउत्राउप्यस्तु, न विद्यामेद इत्याशड्वैयाह--न चाश«्त्रैकमिंति | उक्तशुणावां 

पुनरुक्तिईैथा स्थात्‌ , अतोडभ्यासाह्विामेदः अयाजमेद्वदिति भावः | 

रतग्रभाका अनुवाद 

वॉक्योंमें विय। विधि है, इस प्रकारके अत्युदाहरणसे पूर्वेपक्ष कहते हैं---““कि तावतें?* इत्यादिसे । 

जो पुनरुक्त है वह दूसरी विद्या है, ऐसी कोई व्याप्ति नहीं है, क्योंकि श्राणपश्चाग्नि आदि 
, विद्यंओऑमें व्यमिंचार है, ऐसी आशंका करके भिन्न शांखाओंमें पुनरुक्ति असिद्ध है, यह कहा 

गया है, ऐसा कहते हैं--“मिन्नासु” इत्यादिसि। जैसे “अग्निहोतन्न जुद्दोति' इस अग्निहोत्र- 

वावयमें कमेविधि है ओर [ इस अथैका अज्वाद करके ] 'दध्ना जुद्दोति! इस वाक्यमें गरुणविधि 

हे, वैसे दी यहां भी हो, विद्याभद न हो, ऐसी आशंका करके कहते हैं--“न चात्रेकम्‌”” 
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भाष्य 
चोम्नायेरल समानाः। ससाना अपि तृभयत्राउब्म्तायन्ते मनोमयत्वादयः, 
तस्मान्नाउन्योन्य गुणोपसंहार इति । ह 

एवं प्राप्ते दृमहे--यथा भिन्नासु शाखासु विधेकर्त शुणोपसंहारश् 
भवत्येबमेकस्पासपि शाखायां भविंतुमहति, उपास्यामेदात्‌ | तदेव हि 
ब्रह्म मनोमयत्वादिशुणकसुभयत्रा5प्युपास्यमंसिन्न अत्यभिजानीमहे । उपास्ये 
च्‌ रूप विद्यायाः। न च विद्यमाने झुपामेंदे विद्यामेद्सध्यवसातं शकसुमः । 
नापि विद्याउसेंदे गुणव्यवस्थानप््‌ । नलु पौनरुकत्यप्रसज्ञाद विध्यामेदो5- 
ध्यवसितः । नेत्युच्यते, अथविभागोपपत्तेः । एक ह्ाम्नान॑ विद्याविधानाथ- 
मपर गुणविधानाथमिति व किंचित्नोपप्धते । नस्‍्वेद सति यद्पठितम- 
म्निरहस्पें तदेव बृहदारण्यके पठितव्यम्‌ 'स एप सर्वस्पेशान/ इत्यादि । 

भाष्यका अनुवाद 

नहीं होगी। परन्तु दोनों स्थलों सनोमयत्व आदि समान शुर्णोकी ही श्रुति 
है, इसलिए अन्योन्यके गु्णोंका उपसंहार नहीं है । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हस कहते हँ--जेसे भिन्न-मित्ष शाखाओंमें 
एफ ही विद्या है और गुणोंका उपसंद्दार होता है, वैसे एक शाखामें भी होना युक्त 
है, क्‍योंकि उपास्यका अभेद है। सनोमयत्व आदि गुणवाला वही एक ब्रह्म दोनों 
स्थछोंमें उपास्य है, ऐसा हमको प्रत्यभिज्ञाव होता है। और विद्याका रूप 
धपास्य है और रूपके अभ्ेदके विद्यमान रहते विद्याके भेदका निश्चय नहीं कर 
सकते । और विद्याके अभिन्न दोमेपर शुर्णोकी व्यवस्था नहीं कर सकते । परन्तु 
हमने [ पूर्वपक्षीने ] पुनरुक्तिकी प्राप्ति द्ोनेसे विद्याके भेदका निश्चय किया है। 
नहीं, ऐसा कहना ठीक नहीं है, ऐसा कहते हैं, क्‍योंकि अरथका विभाग 
है, कारण कि एक श्रुति विद्याका विधान करनेके लिए है और दूसरी श्रुति 
शुणोंका विधान करनेके लिए है, इस प्रकार छुछ भी अनुपपन्न नहीं होता । परन्तु 
ऐसा होनेपर अभिरहस्यमें जो गुण नहीं पढ़े गये हैं, बहदारण्यकर्मे उम्हींका 
कथन होना युक्त है--स एप स्वस्येशान:” ( वह यह सबका स्वासी है ) 


रत्म्रयो 
उत्तगुंणीक्तिंन बृथा कतिपयशुणविशिष्टीपास्यासैंदगप्रत्यमिशञनायलांतू , अंतः 
रत्वम्रमाका अनुवाद 


इंत्यादिसे । उक्त ग्रुणोंकी पुनरुक्ति व्यर्थ होगी, इसलिए अभ्याससे प्रयाजभेदके समान विद्या 
मेद है, यह भाव है। उक्त ग्णोंकी उक्ति व्यर्थ नहीं होगी, क्योंकि कतिपग ग्रुणोंसे विशिष्ट 
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भाष्य 
यज्ञ पठितमेव 'मनोमयः इत्यादि तन्न पठितव्यम । नेप दोपः, तद्धलेनेव 
: ग्रदेशान्तरपठितविद्याग्रत्यभिज्ञानातू । समानगुणाम्नानेन हि विग्नक्ृष्टदेशां 
शाण्डिल्यविद्यां प्रत्यभिज्ञाप्प तस्पामीशानल्वाइपदिश्यते । अन्यथा हि 
कथ तस्यामय गुणविधिरभिधीयते । अपि चाउपग्नाप्तांशोपदेशेनाउ्थवर्ति 
वाक्ये संजाते प्राप्तांशपरासशैस्थ  नित्याजुुवादतयाउप्युपपच्मानत्वान 
तद्धलेन प्रत्यभिज्ञोपेक्षितूं शक्यते। तस्मादत्र समानायामपि शाखायां 
विद्येकर्त गुणोपसंहारश्रेत्युपपन्नम्‌ ॥| १९ ॥ 
भाष्यका अनवाद 
इत्यादि । और मनोमय इव्यादि जो पढ़े गये हैं, उन्हें नहीं पढ़ना चादिए | यह 
दोष नहीं है, क्योंकि उसके बलसे ही अन्य प्रदेशमें पठित विद्याका प्रद्यमभिज्ञान 
होता है, क्योंकि समान गुणोंकी श्रुतिसे दूरदेशकी शाण्डिल्य विद्याका प्रत्यभिज्ञान 
कराकर उसमें ईशानत्व -स्वामित्व आदिका उपदेश किया जाता है। नहीं तो 
उसमें यह शुणविधान केसे कहा जायगा, और अप्राप्त अशके उपदेशसे वाक्यके 
अथवान्‌ द्वोनेपर प्राप्त अशका परामश नित्य अनुवादरूपसे भी उपपन्न होता है, 
अतः उसके वलसे प्रत्यभिज्ञाकी उपेक्षा नहीं की जा सकती है। इसलिए यहां 
समान शाखामें भी विद्याकी एकता और गु्णोका उपसंह्दार उपपन्न है ॥१९॥ 
रत्नप्रभा 
उपास्यरूपामेदात्‌ भिन्नशाखायामपि विद्येक्यमिति सिद्धान्तसूत्र योजयति--यथेति। 
सौत्रश्वकारोउप्यर्थों व्याख्यातः; यत्र बहवो गुणाः श्रुताः तत्र प्रधानविधिः, 
अन्यत्र तदनुवादेन ग्रुणविधिरिति निश्चयादग्निरहस्ये प्रधानविधिः, उत्तरत्र गुण- 
विधिरिति भावः ॥ १९॥ 
ह  रलगभाका अनुवाद॒. 
उपास्य अभिन्न है, ऐसी प्रत्यभिज्ञा करानेके लिए ग्रुणोंकी उक्ति है, अतः उपास्यका स्वरूप 
अभिन्न होनेसे भिन्न शाखाओंमें भी विद्याका ऐक्य है, इस प्रकार सिद्धान्त सूत्रक्नी योजना 
करते हं--“यथा”” इत्यादिसे । सृत्रगत चकार “अपि'के अथमें है, इसकी व्याख्या हो चुकी 
है। जहांपर, श्रुतिमें बहुत गरुणोंका विधान है, वहां अधानविधि है, अन्यत्न उसके अनुवादसे 


गुणविधि है इस प्रकारके निश्चयसे अग्निरहस्यमें प्रधानविधि है और उत्तरमें शुणविधि दे 
. यह भाव है ॥ १९ ॥ 


-छकिऊडता 
न 20 $ 
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[ ११ सम्बन्धाधिकरण स्ू० २० ] 


संहारः स्थाद्‌ व्यवस्था वा नाम्नोरहरहं लिति । 
विधकतेन संहारः स्थादध्यात्माधिदेवयो! ॥ १ ॥ 
तस्योपनिषदित्येव॑ सिन्नस्थावलद्शनातू । 


स्थितासीनगुरूपास्त्योरिव वाम्नोव्यवस्थितिः # ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देद--'भह/ और “अंहम! इन नामोंका दोनों जगह उपसंहार करना चाहिए 
या नहीं | 
पूर्वपक्ष--एक्र विद्या दोनेसे अध्यात्म और अधिदेव नामोंका दोनों स्थलों 
उपसंद्ार होता है । 


सिद्धान्ती--“तस्य-उपनिपत्‌' (उसका रहस्य माम) इस प्रकार मिन्‍न स्थान दिखाई 
देता है, इसलिए बैठे हुए और खड़े हुए गुरुकी उपासनाकी तरह नामोकी व्यवस्था है | 
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% वृद्ददारण्यकर्मं सत्यवियामें आधिदेविक पुरुष आदिलका 'अहः” यह नाम ध्यानके लिए 
उपदिष्ट है, और आध्यात्मिक अक्षि पुरुषका “भहम्‌? यद्द नाम उपदिष्ट दे। यहांपर एक विद्या होनेसे 
दोनों नामोंका दो पुरुषोर्म उपसंद्धार ऐ, ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर । 


सिद्धान्ती कहते एँ---'य एप एतरिमिन्मण्डरे पुरुप:! (जो यह इस मण्डल्म पुरुष हैँ ) ऐसा 
उपक्रम करके “तस्योपनिषद्:? ( उसका उपनिषद्‌ अहः है) इस अति वियमान “तत! शब्दसे 
मण्डलमें रदनेवाके पुरुषका परामश करके -उसीका एक ( पुरुषका ) नाम कहा गया है। वेसे 
“योड्यं दक्षिणे” ( जो ददिने नेत्रमे पुरुष दे ) इसका उपक्रम करके “तस्योपनिषददम? इस श्रुतिके 'तततः 
शब्दसे अक्षि-चक्षुम रहनेवाले पुरुषकी लक्ष्ययर उसीका नामविशेष वतलाया गया है। इसलिए 
विदाके एक होनेंसे वैध सत्यरूप श्ह्मके एक छोनेपर भी किसी स्थानविशेषमे केवल कटठाक्ष्त नामका 
विधान दोनेसे आध्यात्मिक और आधिदेविकर्में नामोंकी व्यवस्था हो सकती है, परन्तु उन नामों- 
का उपसंदार नहीं हो सकता है। जैसे छोकरम उपास्य गुरु एक है, तथापि खड़े हुए गुरुजीके लिए 
जो उपचार दे, वह उपचार बैठे हुए शुरुजीके लिए नहीं हो सकता ऐ और आसीन गुरुके लिए 
जो पैर दवाना आदि उपचार है वह खड़े हुए गुरुके लिए नहीं दो सकता है, वैसे प्रकृतमें भी समझना 
चाहिए, इससे नामकी व्यवस्था है, उपसंद्वार नहीं दे । 


बाधि० ११ सूृ० २०] शाह्ूरभाष्य-रत्मप्रभा-सापानुवाद्सहित. १९४१ 


स्स्स्स्स्स्स्प््स्स्स्स्स्च्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्ख्ल्य्य्य्य्स्य्ट्टः 


संबन्धादेवमन्यत्रापि ॥ २० ॥ 


पदच्छेद--सम्बन्धात्‌ , एवम्‌ , अन्यत्र, अपि | 

पद्ार्थोक्ति--सम्बन्धात---यथा शाण्डिल्यविद्यायामेकशाखायां विभागेना- 
धीतायामेकविद्यात्वसम्बन्धात्‌ [ अन्योन्यं॑ गुणोपसंहारः पूर्वमुक्त: ] एवम 
तथा, अमन्यत्राउपि--मिन्नस्थलेडपि [ सत्यविद्यायां भवितुमहति, एकविद्यात्व- 
सम्बन्धात्‌, इति पूर्वपक्षः ] 

भाषाथे--एक शाखामें विभागरूपसे अधीत शाण्डिल्यवियामें एकविद्यात्व- 

सम्बन्धसे परस्पर ग्रुणोपसेहार जैसे पूर्वमें कहा गया है, वैसे अन्य स्थर्ूमें भी 
सत्यविद्यामें एकविद्यात्वप सम्बन्धसे परस्पर गुणोपसंद्ार दो सकता है 
ऐसा पूर्वपक्ष है | 
भाष्य 

बहदारण्पके सत्य ब्रह्म! (च्ृ० ५। ५। १) इत्युपक्रम्य 'तथत्तत्सत्य- 
मसी स आदित्यो य एप एतस्मिन्‌ मण्डले पुरुषों यथ्चार्य दक्षिणेडक्षन्पुरुपः 
(थघृ० ५।५।२) इति तस्येव सत्यस्य ब्रह्मणोडपिदेवतम'ध्यात्म 
चाडथ्यत्तनविशेपमुपद्श्य व्याहतिशरीरत्व॑च संपाद् हे. उपनिपदाधपदि- 
ब्येते । तस्थोपनिपद्हः इत्यधिदेवतम्‌। 'तस्पोपनिपद्हम! इत्यध्या- 

भाष्यका अनुवाद 

बृहदारण्यकर्मे सम ब्रह्म” (सत्य तरह्म है) इस प्रकार उपक्रम करके 'तदूयत्ततत 
सत्यमसा०! ( उसमें जो वह सत्य त्रह्म है, वह यह आदित्य है, जो इस आदित्य- 
मण्डलमें अभिमानी पुरुष है और जो इस दक्षिण नेन्नमें पुरुष है ) इस प्रकार 
उसी सत्य त्रह्मे अधिदेवत और अध्यात्म स्थानविशेषका उपदेश करके और 
व्याह्मति उसका शरीर है, ऐसा सम्पादन करके दो उपनिषदोंका--रहस्य नामोंका 
उपदेश किया जाता है। “अहः इसका अधिदेवत उपनिषत्‌--रहस्प नाम है 

रत्रमभा 

सम्बन्धादेवसन्यत्रापीति | सदू---भूतंत्रयस्‌ , त्यदू--वाय्वाकाशात्मकस्‌ , 
सत्यस--परोक्षभृतात्मक॑ हिरण्यगर्भारुय अक्योपक्रम्य तदू उक्त यत्सत्यम्‌ तत्सः, 
| रतम्रभाका अनुवाद 


वन्धादेवमन्यन्रापि”! । सत्‌ अथौत्‌ पथिवी, जछ और तेज ये तीन भूत, त्यत--- 


वाबु और आकाश, सत्य--परोक्षभूतात्मक हिरण्यग़र्भसंज्ञक ब्रह्म, उसका उपक्रम करके जो 
२४४ 
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१९४२ ब्रह्मद्त्र [ भ० है प्रा० हे 


न्य्स्स्य्स्य्स्स्य्य्य्य्च्य्य्य्य्य्य्य्य््स्ल्ल्ट्ट्ंसर्सःसःडःस सः$:झहझा।। डक्‍ स ल्‍स्‍स्‍इ::+ 


भाष्य 
त्ममू। तत्र संशयः--किमविभागेनवोमे अप्युपनिपदाबुभयत्राउ्लुसंधातव्ये 
उत विभागेनकाडधिदेवतमेका<ध्यात्ममिति । 
त्त्र सत्रेणवोपक्रमते । यथा शाण्डल्यावद्याया विभागेनाप्यथोतायां 
भाष्यका अनुवाद 

ग्रैर 'अहम्‌! अध्यात्म उपनिपदू--रहस्य नाम है । यहदांपर संशय होता है कि 

क्या अविभागसे ही दोनों उपनिपदोंका दोनों स्थलॉमें अनुसन्धान करना चाहिए या 

विभागसे एक अधिदेव है और एक अध्यात्म है, इस प्रकार अनु सन्‍्धान करना चाहिए 
ऐसा संशय उपस्थित होनेपर उपक्रम करते हैं। जैसे भेदसे अधीत प्लोनेपर भी 
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रलगभा 

योउसावादित्यः | कि मण्डरूमू ? न, तत्र स्थाने पुरुपः करणात्मकः स एवाउध्या- 
त्मक्षिस्थानस्थ इत्युपदिश्य 'तस्य भूरिति शिरः? 'भुव इति बाहु” 'स्वरिति पादौ' 

(० ५|५।३ ) इति व्याहृतिरूपं शरीरकमुक्त्वा द्वे उपनिपदी रहस्यदेवतानामनी- 
उपदिश्येते, तस्य आदित्यमण्डलूस्थस्य अहरिति नाम प्रकाशकलात्‌, तस्य 
अक्षिस्थस्य अहमिति नाम प्रत्यक्वादिति इदं नामद्वयं विषयः । तत्न नामिनः 

सत्याख्यस्य ब्रह्मण एकल्वात्‌ स्थानमेदोक्तेश्व संशयमाह--तत्नेति | पूर्वपक्ष 
प्रतिस्थानं नामद्नयानुष्ठानम्‌, सिद्धान्ते यथाश्र॒त्येकेकनामानुष्ठानमिति फलम्‌ | दृष्टान्त- | 
सन्नत्या पूर्वफक्षसृत्र व्याचष्टे--यथेति | यथा--विदैक्यादुपसंहार उत्तः, एव्मन्यत्रापि 
एकविद्यायाम॒पसंहारों मवितुमहंतीत्यथः | 'सत्यं ब्रह्म इत्युपक्रमाभेदः, 'तावेतो 

रलग्रभाका अनुवाद 

सत्य--अ्रह्म कह्दा गयाहे वह यह आदित्य है। क्या आदित्य आदित्यमण्डल है 
[ क्या आदित्यशब्द्स यहां आदित्य मण्डलका गहण है ? ] नहीं, उस मण्डलमें इन्द्रियात्मक 
जो पुरुष है, वही पुरुष अध्यात्म नेत्रस्थानमें स्थित है, ऐसा उपदेश करके 'तस्य भूरिति शिरः० 

( उसका “भू यह शिर है, 'भुवः” यह बाहु है और 'स्वः” यह पाद है ) ऐसा व्याहृतिरूप 
शरीर कहकर दो उपनिषदोंका--रहस्य देवतानामोंका [ श्रुतिसि ] उपदेश किया जाता है। 
उस भादित्यमण्डलमें स्थित पुरुषका प्रकाशक होनेसे 'अहः” ऐसा नाम है, उस अक्षिस्थ 
पुरुषका प्रत्यकू होनेसे अहम” ऐसा नाम है, इस प्रकार ये दो नाम अधिकरणके विषय हैं। 
यहांपर जिसके ये दो नाम हैं, उस सत्यसंज्ञक त्रह्मके एक होनसे और उसके स्थानके भेदका 
कथन होनेसे भी संशय कहते हैं--“तत्र” इत्यादिसे । पूर्वपक्षमें प्रत्येक स्थानमें दोनों 
नामोंका अनुष्ठान हे, . और तसिद्धान्तमें श्रुतेकि अनुसार एक-एक नामका अलुष्ठान है-- 
[ जिस-जिस स्थानमें जो-जो नाम है उसका अनुष्ठान. है ] ऐसा पूर्वपक्ष और उत्तरपक्षमें फल 
ह। दृशन्तसंगतिसे इस. पूरवपक्षसूुन्नका व्याख्यान करते हैं--“यथा” इत्यादिसे। जैसे पूर्व 


भथावि० ११ सू० २०] शाह्ररमांष्य-रल्नंग्रभा-भापाछुवादसद्दित... १९४३ 


भाष्य 


शुणोपसंहार उक्त एवसन्यत्राप्येवंआातीयके विपये भवितुमहति एकविद्या- 
भिसम्बन्धात्‌ । एका हीय॑ सत्यविद्याउधिदेवमध्यात्म चाउ्धीता उपक्रमा- 
मेदादू ज्यतिपक्तपाठाध् । कथ तस्पामुदितों धर्मस्तस्पामेव न स्यात्‌। 
यो श्ाचार्य कश्रिदनुगमनादिराचारश्रोदितः स ग्रामगतेडरण्यगते च 
तुल्यवदेव भवति | तस्मादुभयोरप्युपनिपदोरुभयत्र प्राप्तिरिति ॥| २०॥ 
एवं प्राप्ते ग्रतिविधत्ते--- 

भाष्यका अनुवाद 


शाण्डिल्यविद्यासें गुणोंका उपसंहार कहा गया है; इसी प्रकार इस तरहके 
विषयमें अन्य स्थलॉमें भी होना युक्त है, क्‍योंकि एक विद्याका सम्बन्ध है, 
कारण कि अधिदेवत और अध्यात्मरूपसे पठित सत्मविद्या एक ही है, उपक्रमका 
अभेद होनेसे और परस्परसम्बद्ध पाठ द्ोनेसे। एक विद्यामें कथित धर्म उसी 
विद्यामें क्यों न हों, क्योंकि आचायके विपयमें अनुगसन आदि जिस किसी 
एक आचारका विधान है, आचाये चाहे ग्राममें हो चाहे अरण्यमें हो तो भी वह 
तुल्य ही होता है । इसलिए दोनों उपनिषदोंकी दोनों स्थलोंमें प्राप्ति है | २० ॥ 
ऐसा प्राप्त होनेपर समाधान करते हैं-- 


रलमभा 
अक्ष्यादित्यपुरुषी अन्योन्यस्मिन्‌ म्रतिछ्ठितो, (ब्रू० ५७५१ ) आदित्यरश्मीनां 
चल्लुपि, चक्षुपश्चादित्ये प्रतिष्ठानादिति । व्यतिपक्तपाठ।--मिथःसंछिपपाठ:, 
ताभ्यां विधेक्यसिद्धिः । विधेक्येडपि कि स्यात्‌ ? तत्राह--कथमिति। विशेक्येडपि 
स्थानमेदादुपनिषदोरसड्रः स्यादित्याशझ्ञं दृष्ठान्तेव परिहरिति--यों हीति॥२०॥ 
रलग्रमाका अनवाद 

अधिकरणमें विद्याके ऐक्यसे गरुणोंका उपसंहार कहा गया है, ऐसे ही अन्यत्न भी एक विदामें 
उपसंद्वार हो सकता है, -'ऐसा अर्थ है। सर्त्य बह्यः ऐसा उपक्रमका अभेद हैं। 'तावेतौ 
( वें दोनों ये ) अक्षिस्‍्थ और आदित्यमण्डलस्थ पुरुष “अन्योन्यस्मिन्‌ अतिष्ठितो” ( पररुपर 
प्रतिष्ठित हैं ) आदि्त्य-रश्मियोंका--सू्येकी किरणोंका चछुमें और चकछुका आदित्यमें ्तिष्ठान 
होनेसे । व्यतिषक्त पा5--परस्परसम्बद्ध पाठ। उपक्रमके अमेदसे और परस्परसम्बंद्ध पाठ 
होनेसे विद्याका ऐक्य सिद्ध हुआ । विद्याके ऐक्यकी सिद्धि होनेपर भी क्या होगा? उसपर 
कहते हं--“कथम्‌” इत्यादिसे । विद्याका ऐक्य है, तो भी स्थानभेदसे दोनों उपनिषदोंका 
असझर हो ल्वे दोनों भिन्न भिन्न रहें--संकीण न हों, ऐसी आशज्ढा करके इृटान्तसे उसका 
परिहार करते हं--“यो हि” इत्यादिस ॥ २० ॥ : 


१९४४ ह प्र्मर्सन्न , [भ० ३ पाठ हे 
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न वा विशेषात ॥ २१ ॥ 


पृदच्छेदु--न, वा, विशेषात्‌ । 

पदार्थोक्ति--त वा--नैव [ उभयत्रोपसंहारो विधेयः, कुतः £ विशेषात्‌- 
पतस्याहः इति, 'तस्पामहस! इति चायतनविशेषव्यपाश्रयेणेवोपनिषदोर्विशेषो- 
पदेशात्‌ [ इति न पूर्वोक्तपूर्वपक्षस्थाअवसरः | । 

भाषार्थ--दोनों स्थलोमें उपसंहार नहीं करना चाहिए, क्योंकि “तस्वाहः! 
(तस्थामहम! इस प्रकार आयतन विशेषके आश्रयसे द्वी दो उपनिपदोंमें विशेषका 
उपदेश है, अतः पूर्वोक्त पूर्वपक्षका अवसर नहीं है। 

भाष्य 

ने बोभयोरुमयत्र प्राप्तिः । कस्मात्‌ ? विशेषात्‌ , उपासनस्थानवि- 
शेपोपनिवन्धादित्यथः । कथ स्थानविशेषोषनिवन्ध इत्युच्यते--य एप 
एतस्मिन्‌ मण्डले पुरुष” (ज्ुूु०५।५।३) इति ह्ाधिदविके पुरुष 
प्रकृत्प 'तस्योपनिषदह/ इति श्रावयति, योज्य दक्षिणेउक्षन्पुरुपः' 
(थू० ५।५। ४) इति ह्याध्यात्मिकं पुरुष प्रकृत्य 'तस्योपनिपद्हस! इति | 

भाष्यका अनुवाद 

अथवा दोनोंकी दोनों स्थलोमें प्राप्ति नहीं है, किससे ? विशेषसे अथीत्त्‌ 
उपासमाका स्थानविशेषके साथ सम्बन्ध होनेसे | स्थानविशेषके साथ सम्बन्ध 
किस प्रकार है, इसपर कहते हैं--'य एप एतस्मिनू० ( जो यह इस मण्डढ्सें 
पुरुष दे ) इस प्रकार आधिदेविक पुरुषको प्रस्तुत करके उसका उपनिषद्ध-- 
रहस्य नाम 'अहः है, ऐसा श्रुति श्रवण कराती है। “यो«यं दृक्षिणें०' ( जो यह 
दक्षिण नेत्रमें पुरुष है ) इस प्रकार अध्यात्म पुरुषका उपक्रम करके उसका 


रतप्रभा की 

नाम्यैक्यात्‌ नामसझ्ढरो युक्तः, तथा चाउक्षिस्थः अहरिति नामवाव्‌,सल्यत्रक्ष- 

सवा, आदित्यस्थाहरिति नामव॒त्‌ , इति प्राप्ति सिद्धान्तसूत्र योजयति--न वेति । 

नौम्नोौरुपासनस्थानविशिष्टसम्बन्धित्वादित्यथ: । 'तस्योपनिषदहरहम! (द्रु० ७।५२) 
रत्वग्रभाका अनुवाद 

सौमीके-+अहः” और “अहम! थे दो नाम जिस सत्य, अहाके हैं, उसके एक होनेसे 

मामोंका संकर ठीक है, इसलिए अक्षिस्थ पुरुष “अहः” नामवाला हे, सत्य ब्रह्म, होनेसे, 

भादित्यस्थ पुरुषके समान, ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर चिद्धान्तंसून्नकी योजना करते हैं-+- 
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भाण्य 
तस्येति चेतत्‌ संनिहितावलम्बन सर्वनाम, तस्मादायतनविशेष्यपाश्रयेणवैल्े 
उपनिपदाबुपदिव्येते | कुत उभ्योरुभयत्र प्राप्ति! ! नन्वेक एवायमधिदेवत- 
मध्यात्म च पुरुपः्, एकस्पेच सत्यस्य श्रह्मण आयतनद्यप्रतिपादनात्‌ । 
सत्यमेवमेतत्‌ु, एकस्यापि त्ववस्थाविशेषोषादानेनेबोपनिपद्विशेपोपदेशात्‌ 
तदवस्थस्थेव सा भवितुमहति । अस्ति चाउंय॑ च्टान्तः सत्यप्याउड्चाय- 
स्वरूपानपाये यदाचार्यस्याउ5्सीनस्याउ्चुवतनमुक्त न तत्तिप्ठतो भवति, यज्च 
तिष्ठत उक्ते न तदासीनस्पेति ! ग्रामारण्ययोस्त्वाचायस्वरूपानपायात्‌ 
भाष्यका अनृवाद 


उपनिषद्‌--रहस्य चास “अहम? है ऐसा श्रुति श्रवण कराती है। 'तस्य” यह 
शब्द निकटवर्तीका अवलम्बन करनेवाला सर्वनाम है, इसलिए स्थान विशेषके 
सम्बन्धसे ही इन दो उपनिपदोंका उपदेश किया जाता है । दोनों उपनिपदोंकी 
दोनों स्थलॉपर प्राप्ति किस प्रकार हो सकती है! अध्यात्म और अधिदृवत एक 
ही पुरुष है, क्याकि एक द्वी सत्य ब्रक्षका दो स्थलोंपर प्रतिपादन किया है। हां, 
यह ठीक द्वी है। परन्तु एक ब्रह्मके भी अवस्थाविशेषकों छेकर दी उपनिपद्‌ 
विशेषका उपदेश दोनेसे उस अवस्थामें आये हुएका द्वी वह उपनिपद्‌ है, यह 
युक्त है। और यह दृष्टान्त भी है । आचार्यखरूपका अपाय न होनेपर वेठे हुए 
आचायेका जो अनुवर्तन कद्दा गया है, वह खड़े हुए आचार्यका नहीं होता और जो 
खड़े हुएका कद्दा गया है वह वेठे हुएका नहीं होता । परन्तु प्राम और अरण्यमें तो 


रेत्रमभा 


इति च वाक्यद्वयेन तच्छब्दपरामृष्टयोः सन्निहितस्थानविशिष्टयो: पुरुषयोनौम- 
सम्बन्धपरेणोपसंहारानुमान वाध्यमिति भावः | विशेष्येक्यात्‌ नामसंकर इत्याशइय 
स्थानमेदेन विशिष्टपुरुपमेदात्‌ नामव्यवस्थामाह--नन्वित्यादिना | विशिष्ट- 
रलग्रभाका अनुवाद 
“तर वा” इल्मादिसे। ये दोनों नाम भिन्न मित्र उपासनास्थानके साथ सम्बन्ध रखते दें, 
इससे ऐसा अर्थ है। 'तस्योपनिषद्हरहम? यहांपर “अहः और अहम! इन दो वाक्योंसें 
ततशब्दसे परारुष्ट सन्निहित विशिष्टस्थानवाले दो पुरुषोंके नामसम्बन्धपरक द्ोनेसे उपसंहार- 
* का अजुमान वाध्य है, यह भाव है। विशेष्यके ऐक्यसे नामोंका संकर है, ऐसी आशंका करके 
स्थानभेदसे विशिष्ट पुरुषका भेद होता है, इससे नामोंकी व्यवस्था कहते हैं---'नज्ु” इत्यादिसे । 
विशिष्टके सम्बन्धमें दृष्टान्त कहते हें---“अस्ति” इस्यादिसे । प्रतिदश्शन्तके स्वरूप सम्बन्धी 
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भाष्य | 
तत्स्वरुपानुचद्धसय च धमस्य ग्रामारण्यक्ृतविशेषाभावादुभयत्र तुल्पेवद्धाव 
इत्यड्ट्टान्तः सः । तस्मात्‌ व्यवस्थाउनयोरुपनिपदोः ॥ २१ ॥ 
ु साष्यका अनुवाद 
आचायेखरूपका अपाय न छोनेसे और खरूपके साथ जुटे हुए घर्ममें राम 
ओर अरण्यसे विशेष न होनेसे दोनों स्थछोंपर एक-स्ला भाव है, इसलिए यह 
इृष्टान्त नहीं है। अतः इन दोनों उपनिषदोंकी व्यवस्था है ॥॥ २१ ॥ 
रत्रग्रभा 
सम्बन्धे दृष्ठान्तमाह--अस्तीति । प्रतिदृष्टान्तस्थ स्वरूपसम्बन्धित्वाद्‌ू विशिष्ट 
ध्येये प्रकृते दृष्टान्तत्वं नास्तीत्याहइ--ग्रामेति | ॥ २१ ॥ 
रत्प्रभाका अनुवाद 
होनेके कारण विशिष्ट “्येय जो ग्रकृत है, उसमें दृष्टान्तता नहीं है, ऐसा कहते हैं---“आाम”” 
इत्यादिसे ॥ ९१ ॥ 


दशेयति च्‌ ॥ २१ ॥ 
पदच्छेद---दर्शयति, च | 
पदार्थोक्ति---च---अपि, दर्शयति---तस्थैतस्थ तदेव रूपस! इत्यतिदेशः 
विद्यास्थले स्थानभेदान्नोपसंहार इति ग्रतिपादयति, [ अन्यथोक्तातिदेशों निरथेक 
एवं स्थात्‌ , अतो नाम्नोव्येवस्थेति सिद्धम ) 
भाषाथ---और “तस्वैतस्य तदेव रूपम! इत्यादि अतिदेश विद्यास्थरुमें 
उपसंहार नहीं होता है, ऐसा ग्रतिपादन करता है। अन्यथा उक्तातिदेश निरथेक 
हो जायगा, अतः नामकी व्यवस्था है, यह सिद्ध हुआ | 
भाष्य 
अपि चेबंजातीयकानां धमोणां व्यवस्थेति लिज्लदशन भवति--'तसुय- 
साष्यका अनुवाद 
और इस प्रकारके धर्माकी व्यवस्था है, उनका परस्पर उपसंहार नहीं होता, 
“ रत्रअभा' े 
उत्तनामव्यवस्थायामतिदेशो लिज्ञमित्याइ--दशेयति चेति । विधेक्यादेवोप- 
ह रत्मसाका अनुवाद 
- उक्त मामोंकी व्यवस्थासें अतिदेश ही लिंग है, ऐसा कहते हं-“दशयति च” इत्यादिसे । 
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भाष्य 
तस्य तदेव रूप॑ यदमुष्य रूप यावमुष्य गेप्णी तो गेष्णो यज्नञाम तन्नाम 
(छा० १। ७। ५) इति । कथमस्य लिझ्ञत्वमिति तदुच्यते | अक्ष्यादित्य- 
स्थानभेदभिन्नान धर्मानन्योन्यस्मिनसुपसंहार्य्यान्‌ परश्यन्रिहातिदेशेनाइड- 
दित्यपुरुपगतान्‌ रूपादीनक्षिपुरुप उपसंहरति--तस्येतस्थ तदेव रूपम्‌! 
(छा० १।७।५) इत्यादिना | तस्माद्‌ व्यवस्थिते एवं उपनिप- 
दाविति निर्णयः ॥| २२ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
इस चिपयमें 'तस्यैतस्थ तदेव रूपमू० (उस चाक्षुप पुरुषका वह्दी रूप है, जो 
इस आदित्य पुरुषका है और जो इसके दो पवे हैं, वे दी इस चाक्लुप पुरुषके दो 
पर्व हैं ओर जो इसका नाम है वही चाक्षुप पुरुषका नाम है ) इस प्रकार यह 
लिंगदशन है । यह लिंग छिस प्रकार है ? इसे कहते एँ। अक्षि और आदित्य 
इन स्थानभेदोंसे भिन्न धर्म अन्योन्यमें उपसंद्वार करने योग्य नहीं हैं, ऐसा 
देखकर श्रुति आदिल्य पुरुपमें त्थित रूप आदि धर्मोका यहां अतिदेशसे 
अक्षिपुरुषमें उपसंद्यार करती है--“तस्यैतस्थ०” ( इसका वह्दी रूप है ) इत्यादिसे । 
इसलिए ये दोनों उपनिपद्‌ व्यवस्थित हैं, ऐसा निर्णय है।॥॥ २२॥ 


रलगभा 
संहारसिद्धों अतिदेशो बृथा स्थात्‌ , तस्मादेकविद्यायामपि स्थानमेदेन उत्तगुणानां 
विना5तिदेशमनुपसंहार इति सिद्धम्‌ ॥ २२ ॥ 
रलप्रभाका अनुवाद 
यदि विद्याके ऐक्यसे ही उपसंहारकी सिद्धि हो, तो अतिदेश व्यर्थ दो जायगा, इसलिए एक 
विद्या्मे भी स्थानमेद्से कथित गरुणोंका अतिदेश न हो, तो अनुपसंद्वार है, ऐसा सिद्ध 
होता है ॥ ३९ ॥ 
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आहार्या वा न वान्यत्र संभृत्यादिविभूतय/ । 
आहाया बह्मधर्मत्वाच्छाण्डिल्यादाववारणात्‌ ॥ १ ॥ 
असाधारणपर्माणां अत्यमिज्ञाउत्र नास्त्यतः । ह 
अनाहार्या ब्रह्ममात्रसम्बन्धोडतिप्रसञज्जकः# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह---झ्ाण्डिल्य आदि अन्य विद्यार्मे सम्माति आदि शु्णोंका उपसंहार करना 
चाद्दिए या नहीं ! 

पूर्वपक्ष--सम्भति आदि ब्रह्मधर्म हैं, अतः उनका शाण्डिल्थ आदि विद्यार्म 
उपसंद्वार करना चाहिए | 


सिद्धान्त--झ्ाण्डिल्यविद्यामें उन सम्झाति आदि असाधारण धर्मोकी प्रत्यमिन्ञा 
नहीं होती है, इसलिये उनका उपसंद्वार नहीं करना चाहिए और ब्रह्ममात्रका सम्बन्ध 
अतिप्रसक्त है। 
2 पे -स-++>पलप सर पसनन-ननमत न पतनलल्ल तनमन तनमन पत्र 
# आशय इस प्रकार हे कि राणायनीय शाखामें खिल-शिष्ट प्रकरणमें कहा जाता है-- 
जद्वाज्येछा वीया०? इत्यादि। इसका यह अथथ ऐ--हरि, हर, कमछासना लक्ष्मी आदि देहोंमें 
प्रसिद्ध वीये है, वे सब अदके आधारपर ही निर्भर एँ, क्योंकि शक्तिसम्पन्न अक्षके बिना वे नहीं 
रद सकते हैं, वह ब्रह्म ज्ये्ठ है और पूर्व दिशाको व्याप्तकर जवस्थित है। यहाँ आधिदेविक ब्रद्ाके 
संभृति, थुव्याप्ति आदि गण उपास्रूपस स॒ने जाते हैं। और शाण्डिल्य, दहर आदि विद्याओर्म 
आध्यात्मिक हृदयान्तव॑त्ती त्रह्य उपास्यरूपसे सुना गया है, उसमें बह्मके होनेसे सम्भृति आदि शुणोंका 
शाण्डिल्य आदि विदाममें उपसंहार करना चाहिए, ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त होता है । 


इस पर सिद्धान्ती कहते हैं---सम्भ्ति आदि गुर्णोमें से एक भी शाण्डिल्य आदि विद्यार्मे उपलब्ध नहीं 
होता ऐ, इसलिए विदाकी एकताकी प्रत्यभिज्ञा न दोनेसे गुणोंका उपसंहार नहीं करना चाहिए । अक्षके 
एकल्वमात्रसे उपसंहार करनेपर कहींपर भी अनुपसंहार न होनेका प्सन्न जावेगा, इससे सम्भूति 
भादिका उपसंद्दार नहीं करना चाहिए । 
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जम का नया पका 


>> अ5> 5 घह अट ७ 5४+ ४७० ७८७४ ४४ ४४७ अ७-ट 


संभृतिशुब्याप्त्यपि चातः ॥ २३ ॥ 


प्दच्छेद--सम्भूतिद्रुव्याप्ति, अपि, च, अतः । 

पदार्थोक्ति--सम्भृतिद्ुव्यापि--वीयी सम्भृतानि' इति या वीयसम्भूति:-- 
समृद्धि या च 'द्विमाततान! इति बुलोकव्याप्तिः अनयोः समाहारः सम्भृतिद्यु- 
व्याप्ति तदपि [ नोपसंहर्तव्यम्‌ , कुतः ?] अतश्व-अत एव--नाम्नोरिव व्यवस्था- 
पकस्थानविशेषादेव । 

भाषाथ---ीयी सम्भृतानि! इससे ज्ञात जो वीसमृद्धि है और 'दिवमाततान! 
यह जो दुलोकव्याप्ति है, उनका भी उपसंहार नहीं करना चाहिए, क्योंकि नामके 
समान व्यवस्थापक स्थानरूप प्रमाणविशेष विद्यमान है । 

भाष्य 

श्रह्मज्येष्ठा वीया संभृतानि ब्रह्माग्रे ज्येष्ट दिवमाततान' इत्येब॑राणा- 

यनीयानां खिलेप बीयसंभ्रतिद्यनिवेशप्रभृतयों श्रक्मणो विभूतयः पत्वन्ते | 
भाष्यका अनुवाद 
' ब्रह्मज्येष्टा वीया०! (अद्य ही जिनका कारण है, ऐसे पराक्रमविशेष--आकाशको 

उत्पन्न करना आदि निर्विन्न समृद्ध हुए, वह ज्येप्ठ ब्रद्य देवताओंकी उत्पत्तिके पूर्में 
स्वगमें व्याप्त हुआ ) इस प्रकार राणायनीय शाखावालॉके परिशिष्टोपदेश अन्धोमें 


रलग्मभा 

सम्भृतिद्॒व्याप्त्यपि चातः । अंज्ेव ज्ये४्ठ कारण येपां तानि ब्रह्मज्येष्ठानि, 
निलोपरछान्दसः । वीर्याणि--पराक्रमविशेषाः भाकाशोत्पादनादय:, तानि च 
वीयाणि सम्भृतानि निर्विध्न॑ समुद्धानि, सर्वनियन्तुः कार्य्य विध्नकतुरसत्त्वात्‌ । 
तत्च ज्येट ब्रह्म अग्रे--देवादुत्पत्तेः प्रागेव दिव॑ स्वगैम्‌ आततान व्याप्ततत्‌ , सदा 
सर्वेव्यापकमित्यथ: । सर्वप्राथम्यं स्पर्धानहतवमिति वाक्यशेषस्था गुणा: प्रभृतिपद- 

रलगमभाका अनुवाद ेल्‍ 
“सम्मृतियुन्याप्त्यपि चातः? । ब्रह्म ही है ज्येष्चट---कारण जिनका वे ब्रह्मज्येष्ठा कहलाते 
हैं, यहांपर नि? का लोप छान्‍नदस हैं। वीयो--पराकमविशेष--आकाशोत्पादन 
आदि [ आकाश उत्पन्न करना आदि--बहाके पराक्रमविशेष हैं], ओर वे वीये निर्विष्न 
सझद्ध होते हैं, क्‍योंकि सबके नियन्ताके कार्यमें विष्नकर्तोाका अभाव है । उस ज्येष्ठ ब्रह्मने 
देवताओंकी उत्पत्तिके पहले ही स्वगेकी व्याप्त किया था, . वह सदा सर्वेव्यापक है, यह 
जर्थ है। सबसे प्रथम और स्प॒धोके अयोग्य [ जिसकी कमी कोई स्पधों न कर सके ] इत्यादि 
र्डष ह॒ 
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3७७. केक. 


आर ' 


भाष्य 

तेपामेव चोपनिपदि शाण्डिल्यविद्याप्रभृतयों त्रक्मविद्याः पव्वन्ते। तासु 
ब्रह्मविद्यास ता ऋह्मविभूतय उपसेहियेरत्न वेति विचारणायां तह्मसम्पन्धा- 
दप्सहारप्राप्तावत पठति--संभ्षतिश्र॒व्य प्रिग्रश्नतयो विभृतयः शा डल्यावदा- 
प्रश्वतिषु नोपसंहत॑व्याः, अत एवं च--आयतनविशेषयोगात्‌ । वथा हि 
शाण्डिल्याव्द्याया हदयायतनत्व तब्रह्मण उत्तमू-- एप से आत्मान्तहंदये 
( छा० ३।१४॥३ ) इति | तद्ददेव दहरविद्यायामपि दहर॑ पृण्डरीक वेइ्म 

भाष्यका अनुवाद 

वीयेसमृद्धि, खर्गव्याप्ति आदि ब्रह्मकी विभूतियाँ पढ़ी जाती हैं। और उन्हींके 
उपनिपद्‌में शाण्डिल्यविद्या आदि त्रह्मविद्याएँ पढ़ी जाता हैं । उन अक्मविद्याओंमें उन 
ब्रक्षविभूतियोंका उपसंद्दार करना चाहिए या नहीं १ ऐसा विचार उपस्थित होनेपर 
ब्रद्यफे सम्बन्धसे उपसंहार होता है ऐसा प्राप्त दोनेपर कहते ६--संभ्वति, दुव्याप्ति 
आदि विभूतियोंका शाण्डिल्य विद्या आदिसमें उपसंहार नहीं करना चाहिए, 
इसीसे अथीत्‌ स्थानविशेषके सम्बन्धसे । जैसे कि शाण्डिल्यविद्यामें 'एप स 
आत्माउन्तहेदये० ( यह मेरा आत्मा हृदयके अन्दर है) इस प्रकार बअ्क्षका 


ग्राह्मा: | खिलेप्विति। विधिनिषेषश्स्यवाक्येप्वित्यथः । अशद्यसम्बन्धादू विद्यामेद- 
भानाच संशयमाह--तास्विति । अनारभ्याधीतत्रह्मविभूतीनां ब्रह्मसम्बन्धेन सवे- 
त्रह्मविद्यासु प्रत्यभिज्ञानादुपसंहार इति पूर्वपक्षः | | 
सिद्धान्तमाह--सम्प्रतीति | सम्भृतिश्व चव्याप्तिश्व॒ सम्भृतिद्॒ुव्याप्ति तदपि 
सर्वत्र नोपसंहत्यम , उपनिषदोरिव व्यवस्थापकविशेषयोगादिति सूत्नरयोजना । 
आध्यत्मिकायतनविशेषपयुक्तासु विद्यास्वाधिदेविकविभूतीनां प्रत्यभिज्ञाने हेखभावात्‌ 
रलग्रभाका अनवाद 
वाक्यशेपस्थ ग्रुणोंका प्रश्शतिपद्स |प्रहण करना चाद्विए । खिलेयु” का विधि और निषेध्से शून्य 
वाक्योंमें, यह अर्थ है। ब्रह्मके सम्बन्धसे और विद्याभिदके भानसे संशय कहते हैं--तास” 
इत्यादिसि । अनारभ्य--शाडिल्य आदि विद्याका आरम्भ न कर पठित ब्रह्मविभूतियोंका ब्रह्मक्रे 
साथ सम्बन्ध होनेके कारण सब ब्रह्मविद्याओंमें प्रत्यभिज्ञान होनेसे उपसंहार है, ऐसा पूर्वपक्ष है । 
सिद्धान्त कहते हैं--“सम्भ्ृति” इत्यादिसे | सम्श्तिद्मुव्याप्ति--सम्द॒ति और बुब्याप्ति, 
इनका भी सर्वत्र उपसंद्वार नहीं करना चाहिए, । क्योंकि दोनों उपनिपदों--रहस्यनामके 
समान व्यवस्थापक स्थानविशेषका योग है, ऐसी सूत्रकी योजना हैं। स्थान विशेषयुक्त 
आध्यात्मिक विद्याओंमें आधिदेविक विभूतियोंकी प्रत्यभिज्ञामें देतुके अभावसे प्राप्ति नहीं है; 
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भाष्य 
दहरोउस्मिन्नन्तराकाशः (छा० ८।१।१ ) इति । उपकोसलबिद्यायां ल्वक्ष्या- 
यतनत्वम्‌ 'य एपो5क्षिणि पुरुषों दृश्यते! (छा० ४।१५।१) इति | एवं तत्र 
तत्र तत्तदाध्यात्मिकमायतनमेतासु विद्यासु प्रतीयते । आधिदेविक्यसत्वेता 
विभूतयः संभृतिद्युव्याप्तिप्रभ्तयस्तासां कुत एतासु प्राप्तिः | नन्वेतास्वप्या- 
धिदेविक्यों विभृतयः श्रूयन्ते--ज्यायान्दियों ज्यायानेभ्यों लोकेम्यः' 
(छा० ३।१४।३) “एप भामनीरेप हि सर्वेषु लोकेपु भाति! (छा० ४।१५।४) 
यावान्‌ वा अयमाकाणस्तावानेपोडन्तहैद्य आकाश उसे अस्मिन्‌ 
भाष्यका अनुवाद 
स्थान हृदय कट्दा गया है। इसी प्रकार दहरविद्यामें भी 'दहरं पुण्डरीक वेश्म०! 
( इस ब्रह्मपुरमें अल्प हृदयकमलरूप गृह है, अह्मकी उपलब्धिका अधिष्ठान है, 
इसमें--अल्प ग्रहफे अन्दर आकाशसंक्षक ब्रह्म है ) इस प्रकार त्रह्मका स्थान 
हंदय कहद्दा गया है। उपकोसल विद्या तो 'य एपो5क्षिणि पुरुषो०” ( आंखमें 
जो यह पुरुष दीखता है) इस प्रकार आंख ब्रह्मस्थान कही गई है। इंस 
तरह तत-तत्‌ स्थलमें ततू-तत्‌ आध्यात्मिक स्थान इन विद्याओंमें प्रतीत होता है । 
परन्तु संभ्ृति, युव्याप्ति आदि विभूतियां आधिदैविकी हैं, उत्त विभूतियोंकी इन 
विद्याओंमें प्राप्ति किस प्रकार हो खकती है। इन विद्याओंमें भी आधिदेषिकी 
विभूतियोंकी श्रुति है--ज्यायान्‌ दिवो०” ( आकाशसे आत्मा वहुत बढ़ा है, इन 
लोक्ोंसे बहुत बढ़ा है ), 'एप उ एवं भासनीरेप०” ( यह आत्मा सब लोकोंमें 
आदिल्य, चन्द्र, अप्नि आदिरुपोंसे प्रकाशित होता है, यह भामनी--अपने 
तेजको फैलानेवाला है ) 'यावान्‌ वा अयमाकाश०” ( जितना बढ़ा यह भोतिक 
आकाश है, उतना ही बड़ा हृदयके अन्दर यह आकाश--त्रह्म है। झुलोक और 
रत्रप्रभा 
न प्राप्तिरिट्ुक्ते हेतुं शक्नते--नन्वेतास्विति। आधिदेविकलसाम्यादाध्यात्मिकायत- 
नहीनत्वसाम्यादू वा तत्तद्वियास॒ सम्भृत्यादीनां प्रप्तिरिति शह्लाथः | उत्तहेतुद्दय न 
गुणप्रापकम्‌ , आधिदेविकविद्यानां शाण्डिल्यदहरादीनामायतनहीनविद्यानाश्व मिथो 
रलग्रभाका अनुवाद 

ऐसा जो कहा गया है, उसमें देतुकी आशंका करते हैं--“नन्वेतास” इत्यादिसि। उन उन 
विद्याओंमं आधिदेविकत्वरूप धमंक्े साम्यसे अथवा , आध्यात्मिक स्थानरहितत्वरूप धम्मके 
साम्यस .उन उन विद्याओंमें सम्भृति आदिकी प्राप्ति है, .ऐसा शेकाका अभिप्राय हे। 
उक्त दोनों हेतु ग़ुणके प्रापक नहीं हैं; क्‍योंकि शाण्डिल्यविद्या, दहरविद्या आदि आधिदेविक 
विद्याओंके और स्थानह्ीनविय्याओंके गुणोंक्रा परस्पर साइये हो जायगा; इसलिए कतिपय 
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भाण्य 
द्ावापृथिवी अन्तरेव समाहिते! (छा० ८।१॥३) इत्येवमाद्याः सन्ति चान्या 
आयतनविशेपहीना अपीह बह्मविद्याः पोडशकलाद्याः । सत्यमेवमेतत्‌ । 
तथाउप्यत्र विद्यते विशेषः संभ्ृत्याधनुपसंहारहेतुः ॥ समानगुणाम्नानेन हि 
प्रत्युपस्थापितासु विग्रक्नष्टदेशास्वपि विद्यासु विग्रक्नटदेशा गुणा उपसंहिये- 
रन्निति युक्तम्‌। संभृत्यादयस्तु शाण्डिल्यादिवाक्यगोचाराश्र मनोमयत्वादयों 
शुणाः परस्परव्यावृत्तस्वरूपत्वान्न प्रदेशान्तरवर्तिविद्याग्रत्युपस्थापनक्षमाः | न 
च्‌ ब्रह्मसंबन्धमात्रेण प्रदेशान्तरवर्तिविद्याप्रत्यु पस्थापनमित्युच्यते, विद्या भेदेडपि 
भाष्यका अनवाद 
पृथ्चिवी ये दोनों इसके अन्दर स्थित हूँ ) इत्यादि विभूतियोंकी श्र॒तियां हैं । 
ओर इस प्रकरणमें स्थानविशेषरहित दूसरी पोडशकला आदि ब्रह्मविद्याएँ 
हैं| यह ठीक ही है, तो भी यहांपर विशेष है, वह संभ्रति आदिके अनुपसंद्ारका 
हेतु है, क्योंकि समान गुणोंकी श्रुतिसि उपस्थापित दूर देझमें प्रकरणमें स्थित 
विद्याओंमें भी दूर देशमें स्थित गुणोंका उपसंहार होना युक्त है। परन्तु संभृति 
आदि ग्रुण ओर शाण्डिल्य आदिके वाक्‍्यामें स्थित मनोमयत्व आदि गुण परस्पर 
सिन्न सखरूपवाले होनेसे अन्य श्रदृशस स्थित वचद्याका उपस्थापन करनंभम सम 
नहीं हैं । उसी प्रकार केवल त्रह्मसस्वन्धसे अन्य प्रदेशमें स्थित विद्याका उपस्थापन 


ननवन लीन. 


रतलमसा 


शुणसाइयप्रसज्ञात्‌ , तस्मात्‌ कतिपयसमानगुणविशिष्टोपास्यरूपैक्य विद्येक्यमावहदू 
गुणप्राप्तिहेतुः तदभावात्‌ न॒प्राप्तिरिति परिहरति--सत्यमित्यादिना । स्थान- 
विशिष्ट भेदात्‌ नाम्नोव्येवस्थावत्‌ सम्भृत्यादिगुणविशिष्टस्य ब्रह्मणः शाण्डिल्याद्विद्यो- 
क्तगुणविशिष्टब्रह्मणश्व मिथो भेदेन रूपभेदात्‌ सम्भृत्यादीनां नोपसंहार इत्युक्त- 
न्यायातिदेशत्वादस्य न संगत्याचपेक्षा, यथैकस्मिन्‌ उद्दीये परोवरीयस्त्वादियुणो- 
रत्ग्रभाका अनुवाद 
समान गुणोसे विशिष्ट उपास्यकृपका ऐक्य विद्याकी एकताका ज्ञान कराता हुआ ग्रुण आप्तिका हेतु 
होता है, ओर यदि ऐसे उपास्यरूपके ऐक्यका अभाव हो, तो गुणोंकी प्राप्ति नहीं होती, इस प्रकार 
शंकाका परिहार करते हैं---“सत्यम्‌” इत्यादिसि। स्थानविशिष्ट सेदसे जैसे “अहः और 
'अहम'की व्यंवस्था है, वेसे ही सम्भ्गति आदि ग्रुणोंसे विशिष्ट ब्रह्म और शाण्डिल्य विय्ा्में कहे 
गये गशुणोंसे विशिष्ट अहम, इन दोनोंका परस्पर भेद होनेसे रूपके सेदसे सम्भ्ृति आदिका उप- 
संद्वार नहीं है, इस ग्रकार उक्त न्यायका भ्रतिदेश है, अतः यहाँ संगति आदिकी अपेक्षा नहीं है । 
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भाष्य 
तहुपपत्तेः । एकमपि हि ब्रह्म विभूतिभेदेरनेकधोपास्यत इति स्थितिः, 
परोवरीयस्त्वादिवद्भेददर्शनात्‌ । वस्मादू वीर्यसंभ्रत्यादीनाँ शाण्डिल्यविद्या- 
दिप्वनुपसंहार इति ॥ २३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
है, ऐसा नहीं कद्दा जाता है, क्योंकि विद्याका भेद द्ोनेपर भी अद्धका सम्बन्ध 
धपपन्न द्वोता है, कारण कि एक ही ब्द्गाकी भिन्न भिन्न विभूतियोंते अनेक प्रकारसे 
उपासना की जाती है, ऐसी स्थिति है, क्‍योंकि परोवरीयर्व आदिके समान भेद 
देखनेमें आता है, इससे सिद्ध हुआ कि वीरयसंभ्न॒ति आदि गुणोंका शाण्डिल्यविद्या 
आदियें उपसंहार नहीं है )| २३ ॥| 
रत्रञभा 
पस्तेहिरण्यरमशुत्वाद्ुपास्तिमिंधते, तबैकस्मिन्नपि अ्मणि विद्यामेद्ोपत्ते: बरह्म- 
प्रत्यभिज्ञा न गुणप्रापिकेत्याह--प्रोवरीयस्त्वादिवदिति । तस्मात्‌ सम्भृत्यादि- 
गुणविशिष्टविद्यान्तरविधिरिति सिद्धम ॥ २१३ ॥ 
रलमभाका अनुवाद 
जैसे एक उद्नदीथमें परोवरीयस्त्व आदि गुणोंकी उपासनांसे हिरण्यश्मश्रु आदि उपासनाका भेद 
द्वोता हे, वैसे एक अह्ममें भी वियाके भेदकी उपपत्ति होनेसे त्रद्यकी प्रत्यभिन्ञा युणोंको प्राप्त करानेवाली 
नहीं है, ऐसा कहते हैं--““परोवरीयस्त्वादिवतत”” इत्यादिसे । इसलिए सम्भति-समृद्धि आदि 
गुणोंसे विशिष्ट अन्य विद्याकी विधि है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥ २३॥ 


१९५४ ब्रह्नसत्न . [ भ० रे पा० ४ 
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[ १३ परुरुषाध्धधिकरण छू० २४ ] 
पुंविध्येका विभिन्ना वा तेत्तिरीयकताण्डिनोः | 
मरणावभुथत्वादि सास्यादेकेति गग्वते ॥ १ ॥ 
वहुना रूपभेदेव किजिचत्साम्यस्य वाधनातू | 
न विध्येक्यं तत्तिरीये ब्रह्मविद्या्शंसात्‌# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह--तैत्तिरीवक और ताण्डिशाखामें जो घुरुषविद्या है, वह एक ६ या 
भिन्न है! 
पूर्वपक्ष--दोनोंमें मरणरूप अवभ्थत्व आदि समान धर्म होनेसे वह एक हैं, 
ऐसा समझा जाता है ! 
सिद्धान्त--रूपभेदके आधिक्यंस किश्वत्‌ साम्य बाधित होता है, अतः एक 
विद्या नहीं है, और तैत्तिरीयकर्मे तो केवल ब्रह्मविद्याकी प्रशंसा हैं | 
न न नर पेन समन नरम सनम नल पल सर सन्त तर तन 
# निष्कर्ष यदद है कि तैत्तिरीयशाखांमें “तस्मैवंविदुपो यश्स्यात्मा यजमान:? इस अकार पुरुष- 
विद्या है, और ताण्डिशाखामें 'पुरुषो वाव यश? इस अकार पुरुषविधा सुनी जाती हैं, यहांपर वे दोनों 
वियाएँ एक ही हैँ, ऐसा शात होता है, क्योंकि 'यन्मरण तदवभूथः? 'मरणमेवावभथ:? श्स प्रकार 
दोनों स्थलॉमें समान धर्मकी प्रतीति होती है। और म्रातःसवन आदि भी समान हैं, यह पूर्वपक्ष 
प्राप्त होनिपर--- 
सिद्धान्ती कहते हैं--वेथरूपका अत्यधिक भेद यहाँ सुना जाता हँ--“विदुपो यो यश्ञः तस्य यशस्या- 
त्माः इस प्रकार तैत्तिरीयकर्में व्यधिकरण पष्ठी है, अन्यथा आत्मा यजमान है, इसके व्याधातसे विद्यान्‌ 
ही यश्ञ है और वही यजमान है, ऐसा व्यावात क्यों नहीं होगा, और ताण्डिशाखावालोंके मतमें पुरुष 
और यशका संमानाधिकरण्य श्रुत है, यह एक रूपसेद है, आत्मा यजमान है, इत्यादि ताण्डि- 
शाखा उपलब्ध नहीं होता है, और ताण्डिशाखामें तीन प्रकारसे विभक्त आयुष्यके तीन सवन 
जो उपलब्ध होते हैं वे तैतिरीयकममें नहीं हैं, अतः मरणावश्थत्व आदि अत्प धर्मोकी समानताका 


वाध होनेसे विद्याका भेद मानना ही उचित है । तैत्तिरीयकोंकी यह उपासना नहीं है, किन्तु तहायिद्याकी 
प्रशंसा ही है, क्‍योंकि “तस्वैवंविदुप:” इससे अह्मवित, पुरुषका केवल उत्कर्प सूचित होता है, 
इससे एक विद्याकी आशमझाका प्रसन्न नहीं है। 
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नानी. 


3 


पुरुषविद्यायामिव चेतरेपामनाम्नानात्‌ ॥ २४ ॥ 


पदच्छेद--प्ुरुपविद्यायाम्‌, इव, च, इतरेपाम्‌, अनाम्नानात्‌ । 

पदार्थोक्ति--पुरुषविद्यायाम्‌ इब--यथा पेज्निनां पुरुषविद्यायाम्‌ [ पुरुषों 
यज्ञत्वेन कंल्पितः तदीयमायुसेधा विभज्य सवनत्वेन कल्पितम्‌ तथा ] इतरेपाम्‌- 
तैत्तिरियकाणाम्‌ [ पुरुषविद्यायाम्‌ ] अनाम्नानातू---अकथनात्‌ [ कस्यचिदेव 
गुणविशेषस्योपलुठ्यो सत्यामपि वहुगुणमेदेन विधेक्याभावात्‌ न तैतिरीयके धर्मा 
उपसंहतेव्या: इति ] । | 

भापाथे--पैन्निशाखामें पुरुषविद्यामें जैसे पुरुषकी यज्ञ रूपसे कल्पना की 
गई है और उसकी आयुके तीन विभाग करके उनकी सवनरूपसे कल्पना की गई 
है, वैसे तैत्तिरीयकर्मे कथन न होनेसे किसी गुणविशेषकी समानता होनेपर भी 
गुणमेदकी अधिकतासे तैत्तिरीयकर्म उसके धर्मोका उपसंहार नहीं करना चाहिए । 

भाष्य 

अस्ति ताण्डिनां पेज्निनां च रहस्यत्राह्मणे पुरुषविद्या | तत्र पुरुषो 
यज्ञः कल्पितः | तदीयमायुस्रेधा विभज्य सबनत्रय कल्पितम्‌ । अशिशिपादीनि 
चदीक्षादिभावेन कल्पितानि, अन्ये च धर्मोस्तत्र समधिगता आशीम॑न्त्रशमयोगा- 

भाष्यका अनुवाद 

ताण्डी ओर पैन्नीके रहस्यत्राद्षणमें पुरुषविद्या है। वहां पुरुषकी यज्ञ- 
रूपसे कल्पना की गई है, उसकी आयुका तीन प्रकारसे विभाग कर उसमें 
तीन सवनोंकी कल्पनाकी गई है, भोजनकी इच्छा आदिकी दीक्षाभाव 


रलगत्रमा 
“पुरुपविद्यायाम्‌ ० । छान्दोग्यस्थां विद्यामह--अस्तीति | 'पुरुषो वा यज्ञुस्तस्य 
यानि चतुर्विशतिवर्षाणि तत्‌ प्रातःसवनस्‌ (छा० ३।१६।१) “अथ यानि चतुश्चल्वा- 
रिंशद्वपोणि तन्माध्यन्दिन४ सवनम्‌! ( छा० ३।१६।३ ) “अथ यान्यष्टाचत्वारिं- 
शद्वपोणि तचृतीय सवनम्‌ ( छा० ३।१६।३ ) इति प्रसिद्धयज्ञसाम्यार्थ सवनत्र्य 
रलगमाका अनुवाद 

“पुरुषविद्यायाम्‌” । छान्‍्दोग्यगत विद्या कहते हैं--“अस्ति” इत्यादिसे । 'पुरुषो वा यज्ञ- 

: स्तस्थ०” ( पुरुष ही यज्ञ है, उसके जो चौवीस वर्ष हैं वह प्रातःसवन है ), “अथ यानि चतुश्च- 
त्वारिंशद्धपोणि०? ( उसके जो चौवालीस वर्ष हैं वह माध्यन्द्नसवन है ), “अथ यान्यशाचत्वा०! 
( उसके जो अड्तालीस वर्ष हैं वह तृतीय सबन है ) इस प्रकार असिद्ध यज्ञके साहइयके लिए 


१९५६ ॥ त्रह्ममत्र . [अ० 2३ पा० है 
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साष्य 
दयः । तैत्तिरीयका अपि कश्वित्‌ पुरुपयज्ञ कल्पयन्ति-तस्थेबंविहुपो यज्ञ- 
स्याउउत्मा यजमानः श्रद्धा पत्नी (ना० ८०) इत्येतेनाउ्चुवाकेन | तत्र 
संशयः--किं ये इतरत्रोक्षाः पुरुषयज्ञस्प धर्मास्ते तैत्तिरीयक्रेपृपसंहर्तन्या 
भाष्यका अनुवाद | | 
आदिसे कल्पना की गई है और आशीवोदका प्रयोग, सन्त्रका प्रयोग आदि 
अन्य धर्म भी वहां प्रतीत दोते हैं । तैतिरीयक भी 'तस्येवंविदुपो यज्ञस्यात्मा० 
( ऐसा जाननेवाले उसके यज्ञका आत्मा यजमान है ओर श्रद्धा पल्नी है ) 
इत्यादि अनुवाकसे किसी एक पुरुषयज्ञकी कत्पना करते हैँ। यहांपर संशय 
होता कि क्‍या जो पुरुपयज्ञक्के धर्म अन्यन्न कहे गये हैँ, उनका तैत्तिरीयक में 


रत्रमभा 
कह्पितम्‌ । 'स यदशिशिषति यत्पिपासति यज्न रमते! ता अस्य दीक्षा ।' अथ 
यदइनाति यत्पिवति यद्रमते! ( छा० ३॥१७२ ) ता उपसदः, 'अथ यद्धसति 
यजाक्षति यम्मेथुनं चरति! ( छा० ३।१७३ ) तानि स्तुतशस्राणि, अथ यत्तपो- 
दानादि 'सा अस्य दक्षिण! (छा० ३॥१७॥9 ) वस्वादिरूपा में प्राणाः 
इृदू सवनत्नय यावदायुरनुसन्तनुते” इत्याशीः, “अक्षितमस्थच्युतमसि प्राणसस*शित- 
मसि' (छा० ६॥१६।६ ) इति मन्त्रत्नयप्रयोग:। पोडशाधिकशतवष्षजीवितरत्व॑ 
फरठुमिति दर्शितम्‌ । संशयारथ शाखान्तरीयपुरुषविद्यामाह--तैत्तिरीयका इति । 
अत्र बिदुषो यज्ञस्येति पष्ठयोः सामानाधिकरण्यवैयधिकरण्यानिश्चयात्‌ संशयमाह- 
तत्रेति । उपसंहारानुपसंहारावेव फलम्‌ | पूर्वत्रासाधारणगुणप्रत्यमिश्ञानाभावात्‌ 
रलम्रभाका अनुवाद 


तीन सवन कल्पित हैं। “स यदशिशिपति०” ( वह जो खानेकी अभिलाषा करता है, जो 
पीना चाहता है, जो रमण नहीं करता वह दीक्षा है, और जो खाता है, जो पीता है, जो रमण 
करता है वह उपसदू--पयो भक्षण करनेवाला है, और जो हँसता है, जो खाता है जो मेथुन 
करता है वे स्तुत-शत्न हैं और जो तप, दान आदि हैं वह दक्षिणा है, मरण ही अवश्थ समान 
है बस आदि रूप मेरे प्राण हैं--ये तीन सवन आयुपर्यन्त चलते हैं) यह आशिप हे। 
“अक्षितमस्यच्युतमसि०? (तू क्षयरद्दित है, तू च्युतिरहित है, तू भ्राणमें सम्यक्‌ तीक्षण-जामत्‌ 
है ) ऐसा तीन , मन्त्रोंका प्रयोग है। एक सौ सोलह वर्ष तक जीना फल है, ऐसा दिखलाया 
गया है। संशयके लिए अन्य झाखाकी पुरुषविया कहते हैं--तैतिरीयका” इत्यादिसे । 
यहांपर विदुषों यज्ञस्‍्य” इसमें इन दो पष्शयन्त पदोंका सामावाधिकाण्य है या वेयघिकरण्य 


लक नह 
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भाष्य 
कि वा नोपेसहतैव्या इति। पुरुपयज्ञत्वाविशेषादुपसंहारप्राप्तावाचहक्ष्महे 
नोपसंहतेन्या इति। कस्मात्‌ ? तद्रपप्रत्यभिज्ञानाभावात्‌। तदाह्म्ज्चाय 
पुरुषविद्यायामिवेति । यथेकेपां शाखिनां ताण्डिनां पेड्धिनां च॑ पुरुपविद्या- 
यामास्तान नेवमितरेपां तेत्तिरीयाणामास्वानमस्ति । तेपां हीतरविलक्ष्‌ 
णमेव यज्ञसंपादन व्ब्यते, पत्नीयजमानवेदवेदिबहिंगूपाज्यपश्चत्विगाधलुक्रम- 
भाष्यका अनुवाद 
उपसंहार करना चाहिए यथा उनका उपसंहार नहीं करना चाहिए ? पुरुषयज्ञका 
ऐक्य दोनेसे उपसंहार करना चाहिए ऐसा प्राप्त दोनेपर हम कहते हैं-- 
उपसंहार करना युक्त नहीं है। किस कारणसे गुण उपसंदहार करनेके योग्य 
नहीं हैं ?_ उसके रूपका--छान्दोग्य-पुरुषविद्या तैत्तिरीयक-पुरुपविद्या है ऐसा--- 
प्रत्यभिज्ञान न होनेसे। उसे आचाये कहते हं--पुरुषविद्यायामिव! से । एक 
शाखावालॉकी--ताण्डी और पेंग्रियोंकी पुरुषबिद्यामेँ जेसी श्रति है, वैसी 
यकी--तेत्तिरीयकॉंकी श्रुति नहीं है, क्‍योंकि उनकी यज्ञसम्पत्तिमें पत्नी, 
यजमान, वेद, बेदी, वहि, यूप, आज्य, पशु, ऋत्विक्‌ आढिका अनुक्रम किया 
गया है। और तेत्तिरीयकी पुरुषविद्यामें जो सवनकी सम्पत्ति है वह भी 
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रत्रग्नभा 
सम्भृत्यादी विद्यामेद उक्तः। इह लवसाधारणावभृथगुणविशिष्टपुरुषयज्ञरूपेक्यप्रत्य- 
मिज्ञानादू विधैक्यमिति प्रत्युदाहरणेन प्राप्ति सिद्धान्तयति--नोपसंहततव्या इति । 
तस्थैबंविदुषों यज्ञस्या55त्मा यजमानः श्रद्धा पत्नी शरीरमिध्ममुरों वेदिलॉमानि 
बहिर्वेद: शिखा हृदय यूप: काम आज्य॑ मन्युः पशुस्तपोडम्निदेमः शमयिता 
दक्षिणा वाम्घोता प्राण उद्गभाता चक्षुरध्वयुमनों ब्रह्मा! ( नारा० ८० ) इति 
रत्मभाका अनुवाद 
है, इसका निश्वय न होनेसे संशय कहते हें---“ततन्न” इल्यादिसि। उपसंहार और अलुप- 
संहार ही फल है। पूवे अधिकरणमें असाधारण गुणसे अत्यभिज्ञान न होनेके कारण विद्याका 
भेद कहा गया है, किन्तु इस अधिकरणमें असाधारण मरणावश्थगुणसे विशिष्ट पुरुषयज्ञरूप 
ऐक्यका प्रत्यभिज्ञान होनेसे विद्याका ऐक्य है, ऐसा प्रत्युदाहरणसे श्राप्त होनेपर सिद्धान्त 
करते हैं---“नोपसंदत्तव्याः” इत्यादिसि । 'तस्थेबंबिदुपो यज्ञस्य०ण्” ( ऐसा जानेनवाले 
* उसके यज्ञका आत्मा यजमान है, श्रद्धा पत्नी है, शरीर लकड़ियां हैं, छाती बेदी, रोम वहिंप 
हैं, वेद-कुशमुष्टि शिखा है, हृदय यूप है, काम घी है, मन्यु-क्रोध पशु है, तप अग्नि है, शमच 
करनेवाला दस दक्षिंणा है, वाणी होता है, श्राण उद्गाता है, आँख अध्वर्यु और मन ब्रह्मा है ) 
२४६ 
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भाष्य 
गातू । यदपरि सबनसंपादन तदपीतरविलक्षणमेव “यत्मातमेध्यंदिन*साय - 
च्‌ तानि सबनानि (ना० ८०) इति। - यदपि किंचिन्मरणावश्षथत्वादि- 
साम्य तदप्यस्पीयस्त्वाद्‌ भूयसा वेलक्षण्येनाउमिभूयसाने न श्रत्यभिज्ञापल- 
क्षमम्‌। न च तेत्तिरीयके पुरुपस्य यज्ञत्वं श्रूयते । विहुपो यज्ञस्येति हि 
ते चेते समानाधिकरणे पष्ठया, विद्वानेव यो यज्ञस्तस्येति। नहि 

भाष्यका अनुवाद 

'यद्रातमैध्यन्दिनम्‌ू०” (जो प्रातः, मध्यन्दिन और सायंकाल हैं वे सबन- 
हैं) इस प्रकार छान्दोग्यगत सवनसम्पत्तिसे विलक्षण ही है। और उच्त दोनों 
विद्याओंमें जो कुछ थोड़ी-ती अवश्भथ इत्यादि साम्यकी उपछब्धि होती है, वह 
भी बहुत स्वल्प होनेसे अधिक वेलक्षण्यसे पराभूत होती हुईं प्रत्यभिज्ञान करानेकी 
शक्ति नहीं रखती । तैत्तिरीयकमें पुरुषका यज्ञत्व श्र॒व नहीं है, क्‍योंकि “विद्ुपो 
यज्ञस्य ( विद्वान जो यज्ञरूप है उसका ) इस प्रकार ये दो समानाधिकरण 
पष्ठी नहीं हैं, कारण कि पुरुष मुख्य यज्ञ नहीं है। परन्तु 'विद्यानका 


लत 


रलमभा 
बहुतरधर्मवैलक्षण्यात्‌ न रूपैक्यप्रत्यमिज्ञेत्यथः । वेद:---कुशमुष्टि: | शमयिता दो 
दक्षिणेत्यन्वयः । किश्च, छान्दोग्ये त्रिधा विभक्तायुषि सवनत्वकर्पना, अन्न तु सायं- 
कालादाविति वैरूप्पमाह--यदपीति | 'यन्मरण तदवभूथः (तै०उ० ६।५२।१) 
ययद्रमते तदुपसद” (तै० उ० ६।५२।१ ) इति तित्तिरिश्ुती सारूप्यमपि 
भातीत्यत आह--यदपि किश्विदिति । गजोष्ट्योश्रत॒ष्पात्त्वसारूप्यवदिदं सारूप्यं 
हर 5 >>. 
नएक्यप्रयोजकमित्यथः । किल्च, छान्दोग्ये पुरुषयज्ञयोरक्य .श्रुतम्‌ , अन्न तु भेद इति 
वैरूप्यान्तरमाह--न चेति। यद्यपि निपादस्थपतिन्यायेन सामानाधिकरण्यं पष्ठ्योः 
रत्म्रभाका अनुवाद 
इस प्रकार अनेक धर्मोका वेषम्य होनेसे एक रूपकी प्रत्यभिज्ञा नहीं है, ऐसा अर्थ है। बेदः- 
कुशमुष्टि, शमयिता दम दक्षिणा है, इस प्रकार अन्वय है । और छान्दोग्यमें तीन प्रकारसे 
विभक्त किय गये आयुः में सबनत्वकी कल्पना है, यहां तो सायंकाल आदियें सवनत्वकी कल्पना 
है, इस प्रकार वैरूप्य कहते हैं--यदपि” इत्यादिसे । “यन्मरणं तदवभृथो०” ( जो मरण 
है वह अवश्नृथस्नान है, जो रमण करता दे वह उपसद है ) ऐसा तित्तिरि श्रुतिमें सारूप्य-- 
साहइय भी अवगत होता है, इसपर कहते हैं--“थद्पि किंचित्‌” इत्यादिसे । हाथी ओर 
ऊँँटमें जैसे चतुष्प/त््व--चार पैर युक्त होना साम्य हे, उस साम्यके समान यह सारूप्य ऐक्यका 
प्रयोजक नहीं है, ऐसा अर्थ दें। ओर ड्वान्दोग्यमें पुरुष ओर यज्ञका ऐक्य है, यहां तो 
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भाष्य 
पुरुपस्य मुख्य यज्ञत्वमस्ति। व्यधिकरणे त्वेते पष्ठयों व्िदुपो यो 
तस्थेति [ + +. 5] 
यज्ञस्तस्पेति | भवति हि पुरुपस्य प्रुरू्यों यज्ञसंवन्धः । सत्यां च गतो मुख्य 
एवाथ आश्रयितव्यो न भाक्तः । “आत्मा यजमान/ इति च यजमानत्व॑ 
निम्नुवन्‌ घेयधिक 0 कर + + कप कप के 
पुरुषस्य निन्नु करण्येनेवाउस्य यज्ञसंवन्ध दरशयति | अपि च तस्येवं- 
विदुप इति सिद्धवदलुवादश्रतों सत्यां पुरुपस्यथ यज्ञभावमात्मादीनां च 
भाष्यका अनुवाद 
जो यज्ञ उसका! इस प्रकार थे दो व्यधिकरण पप्ठली हैँ, क्‍योंकि पुरुषका 
यज्षसम्बन्ध मुख्य है और यदि बन सके तो मुख्य अरथका ही आश्रयण 
करना ठीक है, गोणका आश्रयण करना ठीक नहीं है। और आत्मा 
यजमान:? ( आत्मा यजमान है ) यह भी पुरुषको यजमानरूपसे बतछाता हुआ 
वैयधिकरण्यसे ही इसका यज्ञसे सम्बन्ध दिखलछाता है। इसी प्रकार “तस्येव॑- 
विद्ु॒प: ( इस प्रकार जाननेवाले उम्र विद्दान॒का ) ऐसे सिद्ध-से अलन्नुवादकी 
रत्नप्रभा ह॒ 
युक्तम्‌, तथापि अप्रसिद्धेक्यकल्पनागोरवादू यज्ञस्य आत्मेति भेदोक्तेरेकस्येव यज्ञ- 
त्ववजमानत्वविरोधादात्मविदो यो यज्ञः प्रसिद्धः, तस्येति वेयधिकरण्यमेव युक्तम्‌ । 
किश्च, विद्वत्सम्बन्धियज्ञरूपविशेष्यानुवादेन विद्वद्ल्लेरज्ञसम्पद्विधी एकवाक्यता प्रतीयते, 
तस्यां सत्यां विशेष्यस्याउज्ञानां च प्रथमिधिवादिनस्तव वाक्यभेददोपः स्थादित्यथः । 
किश्च, सत्यादिभ्यों न्यास एवापरे च यददिति संन्यासमुक्त्वा सर्वे: सर्वमिदं जगदित्येवं 
तमात्मानं ज्ञात्वा भयो न मृत्युमुपयाति विद्वानिति संन्‍्याससाध्यामात्मविद्यां पुरस्तात्‌ 
प्राजापत्यनुवाके उपदिश्य अनन्तरानुवाके तस्थैवंविदुप इत्युक्त्वा आत्मविद्यानुवा- 
रलप्रभाका अनुवाद 
भेद है, ऐसा दूसरा वेरूप्य कहते हैं--“न च” इत्यादिसे । यद्यपि निपादस्थपतिन्यायसे 
“विदुुपो यज्ञस्थ” इसमें दो पष्ठटियोंका सामानाधिकरण्य युक्त है, तो भी अग्रसिद्ध/थकी कल्पना 
करनेमें गोरव होनेसे, “यज्ञस्य आत्मा? ऐसी भेदोक्ति होनेसे, एककों ही यज्ञ और यजमान 
कहनेमें विरोध होनेसे “आत्मवेत्ताका प्रसिद्ध जो यज्ञ है, उसका, इस प्रकार वेयधिकरण्य ही युक्त 
है। ओर विद्वानका सम्बन्धी यज्ञरूप जो विशेष्य है उसके अनुवादस विद्वानके अज्ञोंके साथ 
यज्ञके अन्नोंकी सम्पत्तिका विधान करनेमें एकवांक्यता प्रतीत होती है, और ऐसा होनेसे 
- विशेष्य और विशेषणोंका प्रथक्‌ विधान हे, ऐसा कहनेवाले तुम्हारे मतमें वाक्यभेद्रूप दोष होगा, 
ऐसा अर्थ है । किंच, 'सत्यादिभ्यो न्यास एवापरे च यत्‌? ( सत्य आदिसे संन्यास द्वी भ्रेष्ठ हे ) 
इससे संन्‍्यासको कहकर “सभीसे यह सब जगत है? इस प्रकार उस आत्माको जानकर पघुनः 
विद्वान झत्युको प्राप्त नहीं होता है, इस ग्रकार संन्याससाध्य आत्मवियाका आगे प्राजापल 


१९६० ब्रह्मसत्न [थ० शेपा० ३ 


अजाननननला ५ अनपफाशा नी अओललटजणण।जथज जल हा 
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भाषण्य 

यज्मानादिभाव॑ प्रतिपित्समानस्य वाक्यभेदः स्थात्‌ । अपि च स्सन्या- 
सामात्मविद्यां पुरस्तादुपदिश्याउनस्तरं तस्पेवेविदुप इत्याबलुक्रमणं पश्यन्तः 
पूर्वशेप एचेप आस्तायों न स्व॒तस्त्र इति ग्रतीमः। तथा चेकमेव फलसुभ- 
योरप्यनुवाकयोरुपलभामहे व्रह्मणो महिमानमाप्नोति'!ं इति । इतरेपां 
त्वनन्यशेपः पुरुषविद्यास्नायः | आयुरभिदृद्धिफलो छासों 'एप है पोडश- 
वर्षशत जीवति य एवं वेद! ( छा० श१। १६ । ७ ) इति समभिव्या- 
हारातू । तस्माच्छाखान्तराधीतानां पुरुषविद्याधमाणामाशीर्मन्ञादीनाम- 
प्राप्तिस्तेत्तिरीयके ।। २४ ॥ | 


भाष्यका अनुवाद 


श्रुति होनेपर पुरुषके यज्ञभाव और आत्मा आदिके यजमान आदि भावके 
प्रतिपादनकी इच्छा रखनेवालेके मतमें वाक्‍्यभेद होगा। और संनन्‍्याससहित 
आत्मविश्ञाका पहले उपदेश करके उसके अनन्‍्तर “तस्येवंविदुप:” इत्यादि 
अनुक्रमणको देखते हुए दम यह श्रुति पूर्वशेप दी है, स्वतन्त्र नहीं है, ऐसा जानते 
हैं। इस प्रकार दोनों अनुवाकोंका अह्मणो महिभानमाप्लोति! ( ब्रह्मकी सहिसा 
प्राप्त करता है ) ऐसा एक ही फछ हम समझते हूँ। दूसरोंकी ( पेंगा और 
तारिडियोंकी तो विद्याकी श्रुति अनन्यशेष है, वह किसीकी भी शेप नहीं है, क्योंकि 
इसका फल आयुकी अभिवृद्धि है--एप ह पोडशंवपेशत॑ जीवति! ( जो ऐसा-- 
तथोक्त जानता है. बह एक सो सोलह वषे तक जीता है ) ऐसा कथन होनेसे । 
इससे सिद्ध होता है कि अन्य शाखामें पठित आशीचोद, मन्त्र आदि पुरुषविद्या- 
धर्माकी तेत्तिरीयकर्म प्राप्ति नहीं है ॥। २४ ॥ 


रत्नग्रभा 
देन प्रशंसाथत्वेन तच्छेषतया यज्ञसम्पत्तिः क्रियते फलेक्यश्रुतेः, छन्दोगानां तु 
स्वृतन्त्रविद्याविधिरित्याह---अपि च सर्सन्यासामिति । चिन्ताफल्माह--- 
तस्मादिति ॥२०॥ ह 

रत्ग्रभाका अनुवाद 


अनुवाकमें उपदेश करके उसके अनन्तरके अनुवाकर्में 'तस्येवंविदुप:? ऐसा कहकर आत्म- 
विद्यांके अनुवादसे ग्रशसाके लिए, आत्मवियके शेप--अन्नरूपसे पुरुषकी यज्ञसम्पत्ति कही 
गई है, क्योंकि एक ही फलकी श्रुति है । छन्दोगोंकी तो स्वतन्न्र विद्याविधि है, ऐसा कहते 


2 


हें---'अपि च सर्स॑न्यासाम” इत्यादिसे । चिन्ताफल कहते हैं---“तस्मात्‌” इत्यादिसे ॥ २४ ॥ 


भधि० १४ सू ० २५] शाह्ररमाष्य-रत्नप्रभा-भाषासुवादसहिित १९६१ 


#3त रजत 3त धर 


ककया यम शक आग आम आशय जा कस मर पक य 


[ १४ वेधाद्रधिकरण छू० २५ | 


वेधमन्त्रअवर्यादि विधाड़यमथवा न तु। 
विद्यासंनिधिपाठडेन.. विद्याड़गे. मन्त्रकर्मणी ॥ १ ॥ 
लिड्गेनान्यत्र मन्त्राणां वाक्येनापि च कर्मणाम्‌ । 
. विनियोगात्संनिधिस्तु वाध्योडतों नाइयता तयोः# ॥ २ ॥ 


ञ्‌ | कक 
[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--वेधमन्त्र, प्रवर्ग्य आदि विद्याके अज्ञ दूं या नहीं ! 
पूर्वपक्ष--विद्याके समीपमें पाठ होनेसे मन्त्र और कर्म ( वेधमन्त्र, प्रवग्य आदि ) 
विद्याके अज्ञ ६ । 
सिद्धान्त--लिज्ञरूप प्रमाणसे मन्त्रोंका और वाक्यप्रमाणसे कमोंका अन्यत्र 


कैफ] 


विनियोंग होनेसे सन्निषि बाधित है, अतः उनका विद्याके प्रति अज्भत्व नहीं है । 


वेधायर्थभेदात्‌ ॥ २५ ॥ 


पदार्थोक्ति--[ सर्व प्रविध्य” इत्यादिमन्त्राणां 'देवा ह वे सत्र निपेदुः 
इत्यादिप्रवर्यकमैणाश्व॒ विद्यास नोपसंदारः,  कुतः ? ] वेधादर्थमेदात्‌--- 
वेधाद्र्थानाम--- सर्वे. प्रविध्यः. इत्यादिमन्त्रप्रकाशितानामथोनामाभिचारिक- 
कर्मादिसमवेतानाम्‌ , भेदातू--विद्यासु असमवेतत्वात्‌ । 


भापाथे--'सव प्रविध्यः ( सबका वेघकर ) इल्लादि मन्‍्त्रोंका और 
देवा ह वै सत्र निपदुः (देवताओंने यज्ञ किया) इत्यादि प्रवर्ग्यकर्मोका विद्याओंमें 
उपसंहार नहीं करना चाहिए, क्योंकि 'सब प्रविध्य” इत्यादि मन्त्रोंसे प्रकाशित 
आभिचारिक कर्मेमें समवेत अर्थोका भेद है अर्थात्‌ विद्याओंमें उनका विनियोग नहीं है । 


# निष्कृष्टाथ यद दे कि आधर्वणिकोंके उपनिषद्के आरम्ममें सर्व प्रविध्य रूदयं प्रविध्य! शत्यादि 
आभिंचारिक मन्त्र पढ़े जाते हैं और का्ंवोंके उपनिषदारम्भमें प्रवर्ग्य ब्राह्मण पढ्ा गया ऐ, उनका 
विद्याकी सन्निंषिंम पाठ होनेके कारण मन्त्र और कर्म विद्याके अक्ग हैं, ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त होता है। 

इसपर सिद्धान्ती कहते एँ--लि8झ्नसे हृदयवेधादि मन्त्रोंका आभिचारिक कर्ममें विनियोग होगी 
. और प्रवग्येका “पुरस्तादुपसदां प्रवृणक्ति? इससे अग्निष्टोमर्में विनियोग होगा, सन्निधि प्रमाणसे लिए और 
वाक्य बलवान होते हैं, ऐसी पूर्वतन्त्रमें श्ुतिलिज्नाधिकरणमें व्यवस्था की गई है । इससे मन्त्र 
और कर्म विद्याके अह्न नहीं हैं, यह सिद्ध हुआ । 


१९६२ श्रृक्षसतत्न , [जि० हैपा० ३ 
तनक-क>+++ब-+-नमनननननानन नाक नमन. 
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भाष्य 

अस्त्याथर्वणिकानागुपनिपदारम्भे. मन्ज्समाम्नायः--सर्व॑ प्रविध्य 
हृदय प्रविध्य धमनीः प्रव्ृज्य शिरोउभिग्रवृज्य त्रिधा विपृत्त/ इत्यादिः । 
ताण्डिनाप््--दिव सवितः ग्रसुव यज्ञम! इत्यादिः । शाव्यायनिनासू-- 
शिताशो हरितनीलोउसि' इत्यादि! । कठानां तैचिरीयणां च--श नो 
मित्रः श वरुण ( ते० १११ ) इत्यादिः । बाजसनेयिनां तृपनिपदारस्भे 

भाष्यका अनुवाद 

आथवेणिकोंके उपनिपद्के आरस्भमें ऐसी मन्त्रश्नति है-- सब प्रविध्य०! 
(है देव, भेरे शन्रुके सब अंगोंको छिन्न-भिन्न कर और विशेषतः हृदयको 
चीर दे, शिराओंको तोड़ डाठ, मस्तकका नाश कर इस प्रकार तीन तरहसे 
मेरा शब्नु छिन्न-सिन्न हो ) इत्यादि । ताण्डियेक्षे उपनिपद्के आरम्भमें--'देव 
प्रसुव यज्ञषम! (हे विश्वप्रकाशक * हे उत्पत्तिहेतुभूत सूयदिव ! तुम यज्ञका 
सम्पादन करो ) इत्यादि श्रुति है। श्ाठ्यायनियोंके उपनिषद्के प्रारस्भमें-- 
श्वेताश्वो दरितनीलोडसि०” (हे इन्द्र, श्ेत जिसके अश्व हैं, ऐसे तुम इन्द्रनीछ 
सणिके समान नील हो ) इत्यादि श्रुति है। कठ और तैत्तिरीयोंफे उपनिषद्के 
आरस्भमें-- हां नो मित्र: ( मित्र--आदित्य हमारे लिए सुखकर हो, वरुण 

रत्ग्रसा 

वेधाद्थमेदात्‌ । देवतामभिचारकर्ता प्राथयते--सर्वमिति । हे देवते ! 
मद्रिपो: सर्वम्‌ अज्ज प्रविष्य-विदारय, विशेषतश्र हृदय मिन्धि, धमनीः-शिराः प्रवृज्य- 
त्रोट्य, शिरश्वामितों नाशय, एवं त्रिधा विध्चक्त:--विश्िष्टो भवत्तु मे शन्नुरित्यिथः । 


निवेतिये€ ९० 


देव सबितः ! यज्ञ तत्पतिं च प्रसुव त्यथे: । उच्चे:अवाः अतोडश्ो 
यस्येन्द्रस्य स त्व॑ हरितमणिवन्नीलोउ्सीत्यथ:ः | नः--अस्माकम्‌ , शस्‌-सुखकरो भवत्वि- 
स्थर्थ: | अम्विष्टोमो ब्रह्नेव स यस्मिन्नहनि क्रियते, तद॒पि ब्रह्म, तस्मादू य एतदहः- 
र्वगम्रभाका अनवाद 

“वेधायथभेंदात्‌ू”? । अभिचार करनेवाला असिचारदेवतासे प्रार्थना करता है---“सवंम्‌! 
इत्यांदिसि । हे देवते, मेरे शत्रुके सब अगोंका तू विदारण कर, विशषतः हृदयकों तो चीर 
डाल, घमनी और शिराओंको विभक्त करके तोड़ डाठ, और उसके मस्तकको दोनों तरफसे 
नष्ट कर दे, इस प्रकार मेरा शत्रु तीन तरहसे छिन्न हो जाय, ऐसा अर्थ है। दे सूर्य देव ! 
यज्ञ ओर यज्ञके पतिको उत्पन्न करो, ऐसा अर्थ है। जिस इन्द्रके सफेद घोड़े हैं, वह 
इन्द्र ! [ है श्वेत अश्ववाले इन्द्र ! ] तुम हरितमणिके समान नील हो, ऐसा अर्थ हैं । तुम हम 
लोगोंके लिए सुखकर होओ, यह भाव है। ब्रह्म ही अग्निश्लेम हैं, -वह जिस दिन किया जाता 
. है, वह दिन भी ब्रह्म हे, इसलिए जो उस दिन साध्य कर्म करते हैँ, वे महारूप साधन द्वारा ही 


-/+9७.53हा 
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भाष्य 

प्रवग्वैन्राह्म॒ण प्यते---दिवा ह वै सत्र निषदु” इत्यादि । कौपीतकिसाम- 
प्यग्निष्टोमत्राह्मणम्‌-त्रह्म वा अग्निष्टोमो अद्यैव तदहमेह्मणेव ते अ्द्मोपयन्ति 
तेज्मतत्वमाप्लुवन्ति य एतद्हरुपयन्ति' इति | किमिसे सर्वे प्रविध्या- 
दयो मन्त्राः प्रवस्योदीनि च कर्मोणि विद्यासपसंहियेरत्‌ कि वा नोप- 
संहियेरन्िति मीमांसामहे | कि तावन्नः प्रतिभाति । 

उपसंहार एवपां विद्यास्वति। कुंतः ? विद्याप्रधानानामुपनिपदू- 
ग्रन्थानां समीपे पाठात्‌। नस्‍्वेपां विद्याथतया विधान नोपलभा- 

भाष्यका अनुवाद 

हमारे लिए सुखकर हो ) इत्यादि श्रुति है। परन्तु वाजसनेयी शाखावार्लो- 
के उपनिपद्के आरम्भमें--देवा ह वे सत्नं० ( पूर्वकालमें इन्द्र आदि देवता 
यज्ञ करनेके लिए बैठे ) ऐसा पढ़ा जाता है। फौपीतकियोंका भी अपिप्टोस- 
त्राक्षण प्रन्थ है--द्या वा अम्निप्टोमो श्द्वैव० ( अप्रिप्टोम ब्रद्मही है, वह विचस 
न्रह्म ही है, श्ह्मसे चह अद्याको पाता है, जो उस दिविसमें काम करता है वह्द 
अमृतत्व प्राप्त करता है )। क्या ये सब प्रविध्य भादि मन्त्र और प्रवग्ये आदि 
कर्म विद्याओंमें उपसंहार फरनेके योग्य है या नहीं ? ऐसा हम विचार करते 
हैँ | तब दसको क्‍या प्रतीत होता है ९ 

पूर्वपश्ची--इनका विद्यार्में उपसंहार ही है, ऐसा प्रतीत होता है। 
किससे ? विद्या जिनमें प्रधान है, ऐसे उपनिपद्प्रन्थोफे समीप पाठ दोनेसे । 
परन्तु विद्याके प्रयोजनरूपसे इनका विधान हमें उपलब्ध नहीं होता। ठीक 
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रलग्रभा 
साध्यं कम उपयन्ति---अनुतिष्ठन्ति, ते ब्रह्मणेव साधनेन ब्रह्म उपयन्ति, ते च क्रमेण 
अमृतत्वमाप्नुवन्तीति योजना। मन्त्रादिषु तत्तदुपनिषद्धिद्याशेपत्वे प्रमाणंभावा- 
भावास्थां संशयमाह --किमिति । फल पूर्ववत्‌ , नल तेपां शेपत्वे मानाभावा- 
न्नोपसंहार इति शह्ते--नन्वेपामिति | मन्‍्त्रादयः तत्तद्विय्राशेपाः फलवह्विया- 
" रत्वमभाका, अनुवाद हु 
प्रह्मको प्राप्त करते हैं. और वे क्रमशः अमृतत्वको. प्राप्त करते हैं, ऐसी योजना है। मन्त्र आदि 
उन उन उपनिषद्-विद्याओंके अन्न हैं इसमें अ्रमाणके .अस्तित्त और अभावसे संशय कहते हैं--- 
. “किम” इत्यादिसि । फल पूर्ववत्‌ समझना चाहिए । परन्तु मन्त्र और कमे वियाके अंग हों, 
इसमें प्रमाण न होनेसे उपसंहार नहीं है, _ ऐसी शंका करते हैं---नन्वेषाम” इत्यादिसे । 
मन्त्र आदि.उन.उन्न उपनिपद्‌-विद्याओंके अक्न हे, फुलवती विद्याके सन्निद्दित्‌ दोनेसे, तैत्तिरीय- 
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साषण्य 


सहे। बाढठमू, अनुपलूभसाना अपि ल्वनुमास्थामहे संनिधिसाम- 
ध्योत्‌ । नहि संनिधेरथबत्वे संभवत्यकस्मादसावनाश्रयितुं युक्तः । 
ननु नेपां सन्तराणां विद्याविषय किचित्सामथ्ये पश्यामः, करथ 
व्‌ प्रवाग्योदीनि कमोण्यन्याथत्वेनेव विनियुक्तानि सन्ति विद्यार्थ- 
भाष्यका अनुवाद 
है, यद्यपि इसका विधान उपलब्ध नहीं होता है, तो भी हम सन्निघानके सामथ्यसे 
अनुमान करेंगे, क्‍योंकि सन्निधिके प्रयोजनत्वका सम्भव द्ोते हुए इसका अनाश्रयण 
करना युक्त नहीं है। परन्तु मन्त्रोंका विद्यामें हम कुछ सामथ्ये नहीं देखते हैं | 
और प्रवग्य आदि कर्म जो अन्य प्रयोजनके लिए द्वी विनियुक्त हैं, वे विद्यार्थक 


घ 


भी हैं, ऐसा हम केसे समझें ? यह दोप नहीं है। भन्‍्त्रोंकी विद्यामें भी 


रलगसभा 
सन्निहितत्वात्‌ तैत्तिरियकगतपुरुषयज्ञवद्‌ति समाधत्ते--बाहमिति। तथा च 
इृष्टान्ससंगतिः । सिद्धान्तिपक्षे सच्चिधिवेयथ्ये वाधकमाह--नहीति | अफल्मन्त्रा- 
दीनां फलवच्छेषत्ववोधन सन्निधेरथवत्त्म्‌ | तत्सम्भवे सति अकस्मादर्थशूम्यत्वे- 
नाअसी सन्निधिराश्रयितुं नहि युक्त इत्यथः | नमपाठे तु अकस्माद्‌ हेतु विना 
असौ अथों नाश्रयितुं नहि युक्त इत्यथः | ननु मन्त्राणां विद्यासमवेताथ्थप्रकाशन- 
सामरथ्याभावान्न विद्याशेपत्वमिति शजझ़्ते--नन्विति | पुरस्तादुपसदां प्रव्यंण 
प्रचरन्तीति वाक्येन प्रवस्थेस्थ करतुशेपत्व॑ श्रुत॒स्‌, अम्निष्टोमादेश्व तत्तद्वाक्येन 
स्वर्गाद्रत्वम्‌ , अतो न विद्याथल्वमित्याह--कथ्थ चेति | मन्त्राणां विद्यासमवेत- 
रलप्रभाका अनुवाद 
गत पुरुषयज्षके समान, इस प्रकार समाधान करते हैं---“वाढ्म” इत्यादिसे । इस अकार होनेपर 
रृश्टन्तसंगति है । सिद्धान्तीके पक्षमें सन्निधिकी व्यथेता वाघक है । ऐसा कहते हैं--“नहि'? 
इत्यादिसे । निष्फल मन्त्र आदि फलवती विद्याके अंग हैं, इस अकारका ज्ञान करना ही 
सन्निधिकी अथंवत्ता प्रयोजन है--और उसका सम्भव होनेपर अकस्मात्‌ अथरहित- 
रूपसे' सन्निधिका आश्रयण करना युक्त नहीं हैः [ अर्थात्‌ प्रयोजन-रद्दित सन्निधिका 
आश्रयण करना उचित नहीं है ] यह अभिप्राय है। नजूपाठमें--अन/श्रयितुम! इस पाठमें 
तो अकस्मात---अथांत्‌ हेतुके विना इस सज्निधिका आश्रयण नहीं करना ठीक नहीं है [ आश्रयण 
करना ही ठीक है यह भाव है ]। मन्त्र अचुष्ठेयके अ्रकाशन करनेमें समर्थ होते हैं, इनका 
विद्यासमबेत अर्थोर्के ग्रकाशनमें कुछ भी स्रामथ्ये नहीं है,. अतः वे विद्याशेष--विद्याके अज्ञ नहीं 
हैं, ऐसी शंका करते हैं--“नछु” इत्यादिसे । 'पुरस्ताहुपसदां प्रवर्येण चरन्ति? इस .वाक्यसे 
प्रवग्ये ऋतुका अंगरूप है, ऐसा श्रुतिमें कहा गया है, और अग्निष्टोम आदि उस-उस वाक्यूसे 
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भाष्य 
स्वेनापि - प्रतिपधेमशहीति । नेप्‌ दोपः । सामथ्य तावन्मन्त्राणां 
विद्यानिषयमपि किंचिच्छक्य कल्पयितुम्‌, हृदयादिसंकीतनात्‌ | हृदयादीनि 
हि प्रायेणोपासनेष्वायतना द्भावेनोपदिष्टानि, तदूद्वारेण च हुदयं प्रविध्येत्येव- 
जातीयकानां मन्त्राणामपपन्नमुपासनाइत्वम्‌ । दृष्थोपासनेष्वपि मच्च- 
विनियोगः 'भूः प्रपेज्युनामनागुनां (छा० ३॥१५॥३ ) इत्येवमादिः । 
तथा प्रवस्यांदीनां करमणामन्यत्रापि विनियुक्तानां सतामविरुद्ों विद्यासु 
विनियोगो वाजपेय इव बृहस्पतिसवस्थेति । 
ह भाष्यका अनुवाद 
सामथ्येकी कल्पना की जा सकती है, हृदय आदिका संकीर्तन होनेसे, क्योंकि 
उपासनाओंमें प्रायः हृदय आदिका स्थान आदि भावसे उपदेश किया गया है, 
ओर उन हृदय आदि स्थानके द्वारा 'हृदयंप्रविध्य” इस प्रकारफे मन्त्रोंका उपसनाका 
अंग होना उपपन्न है। तथा उपासनाओमें भी “भू: प्रपश्चेज्मुनामुना० (इस 
पुत्रके खाथ में भूलोकको प्राप्त होता हूँ ) इत्यादि सन्त्रोका विनियोग देखनेमें आता 
है। इसी प्रकार अन्यत्र विनियुक्त प्रवस्य आदि कर्मोंका विद्यामें विनियोग होना 
कोई विरुद्ध नहीं है, जेसे वाजपेयमें द्ृहस्पतिसवका विनियोग विरुद्ध नहीं 
है, वेसे ही यहां भी समझना चाहिए । 
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रत्रमभा 
हृदयनाड्यादिप्रकाशकलमस्तीत्याह--नेप इति । उपास्तिषु मन्त्रप्रयोग: कक्‍्वापि 
न दृष्ट इत्तत आह--दृष्श्रेति । पुत्रस्य दीर्घायुष्याथ छान्दोग्ये त्रेलोक्यस्य 
कोशत्वेनोपास्तिरुक्ता, तत्र पितुरयं प्राथनामन्त्र: | तत्र “अमुना' इति पुत्रस्य 
त्रिनोम ग्ृह्मति, अमुना पुत्रेण सह भूरितीम छोकममुं च प्रपंये, न मे पुत्नवियोगः 
स्यादित्यथं: । तत्तद्वाक्येन अन्यत्र विनियुक्तानामपि कंमणां सन्निधिना विद्यासु 


रलमग्रभाका अनुवाद 
स्ंवगोदिके प्रयोजक हैं, ऐसा कहा. गया है, अतः कम विद्यके अंग' नहीं हैं, ऐसा कहते 
हैं--./कर्थ च” इत्यादिसे । मन्त्र आदि विद्यार्में समवेत हृदय, नाड़ी आदिके प्रकाशक हैं, ऐसा 
कहते हैं--./'नेप”? इत्यादिसे । उपासनाओंमे मन्त्रप्रयोग किसी स्थलपर भी नहीं देखा गया 
है, इसपर कहते हैं--“दृष्थ” इत्यादिस । पुत्रके दीर्घायुष्यके लिए छान्दोग्यमें नैलोक्य- 
* की कोशरूपसे, उपासना कही गई है, उसमें पिताका यह प्रार्थनामन्त्र है। वहाँ 'अमुना” इस 
शब्दसे पुत्रका .तीन वार नामग्रहण करते हैं--इस पुत्नके साथ भूः---इसः छोक और परलोकको 
भीम आप्त कहूँ, सुझे पुत्॒का. वियोग न हो, ऐसा :अर्थ है। तत:ततू वाक्यसे अन्यन्न 
२४३७ 
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रत्रमभा 
विनियोगो न॒ विरुंध्यते, इत्यत्र दृष्ठान्तमाह--बाजपेय इति। “तअ्ह्मव्चेस- 
कामो बहस्पतिसवेन यजेत” इति वाक्येव ब्रह्मवचसफले . विनियुक्तस्यापि 
बुहस्पतिसवस्य “वाजपेयेनेश्ववा चृहस्पतिसवेन यजेत” इति वाजपेयप्रकरण- 
स्थवाक्येन वाजपेयोत्तराज़्तया विनियोगवद्‌ . अविरोष् इत्यथः । .यद्यपि 
एकेन वाक्येन प्रकरणास्तरस्थवृहस्पतिसवस्य प्रत्यभिज्ञानमद्भत्वविधानं चर. कर्तुम- 
युक्तम्‌, वाक्यमेदमसंगातू, अतो मासामिहोत्रवत्‌ कर्मान्तरमेव बृहस्पतिसवा- 
रुयमहृतया विधीयते इति न विनियुक्तस्य विनियोग इति भट्टगुरुतन्त्रद्नयसिद्धम्‌ , 
तथापि यथा नित्यामिहोत्रस्थाउश्रमेधपकरणे “वाम्यतस्थेतां रात्रिमम्निहोत्र 
जुहोति” इति नाम्ना प्रत्यभिज्ञा यथा वा दर्शपूर्णमासविक्ृतीशे “आज्यभागो 
यजति” इत्येकस्मिन्‌ वाक्ये प्रकृतिस्थाज्यमागयोः पदेन प्रत्यभ्रिज्ञा वाक्येन 
विधानमू, तथाउत्नापि बृहस्पतिसवपदेन प्रत्यभिज्ञानं वाक्येनाइताविधानं कि न 
स्थात्‌ न च साध्यभावाथविधायकारूयातपरतन्त्रे नामपदम्‌ , न सिद्धकर्म्रत्यभिज्ञा- 
क्षममिति वाच्यम्‌, सिद्धस्याअप्यज्ञतया पुनः साध्यत्वसम्भवेअन्यथासिद्धारुयातस्थे 
प्रसिद्धाथकनामपारतन्व्योपपत्ते: | न चेव॑ सति ,कुण्डपायिसंत्रेडप्यज्ञत्वेन नित्यार्ि- 


रत्वसभाका अनुवाद ४ 
विनियुक्त कर्मोका भी सन्तिधिसि विद्याओंमें विनियोग विरुद्ध नहीं होता, इसपर दृशन्त कहते हैं--- 
“वाजपेय”” इत्याद्सि। ब्रह्मवर्चस्कामो वृहस्पति०” (ब्रह्मंतेजकी इच्छा रखनेवाला बृहस्पतिसव करें) 
इंस वाक्यसे अद्मवर्चसके फलमें विनियुक्त दृहस्पतियज्ञके 'वाजपेयेनेब्ट्रा बृहस्पति०? ( वाजपेय यज्ञ 
करके बृहस्पतियज्ञ करे ) वाजपेयके ग्रकरणमें स्थित इस वाक्यसे वाजपेयके उत्तर अगरूपसे जैसे 
विनियोगका अविरोध हे, वेसे ही अन्यत्र विनियुक्त मन्त्रों और कर्मोकी सन्निधिसे विद्या्मे 
विनियोगका विरोध नहीं है, यह अर्थ है। यद्यपि एक वाक्यके वलसे अन्य अकरणमें वर्तमान 
बृहस्पतिसवन्यागके प्रत्यमभिज्ञान और अज्ञत्वका विधांन करना अयुक्त हे, क्योंकि वाक्यमेद्का 
असज्ञ होगा, इसलिए मासामिहोत्रके समान बृहस्पत्तितव नामके' अन्य कर्मका ही 'अन्ञरुपसे 
विधान किया जाता है, अतः विनियुक्तका विनियोग नहीं होता है, इस प्रकार भट्ट ओर गुरुके 
दो तन्त्रोंसे सिद्ध है, तो भी जैसे नित्य अग्निहोन्रका अश्वमेधयज्ञके प्रकरणमें वाग्यतस्येताम्‌०? 
इसकी नामसे प्रत्यभिज्ञा और वाक्यसे विधान है, और जैसे दशपू्णमासकी विक्ृतीश्मि 'आज्यभागौ 
यजति” इस अकारंके एकवाक्यमें प्रकृतिस्थ आज्यसागपदसे. अल्यभिज्ञा है, और वाक्यसे विधान 
है, वेसे यहाँ भी दृहस्पतिसवपदसे प्रत्यभिज्ञान होनेपर वाक्यसे अज्ञताका विधान क्‍यों नहीं 
होगा १. अथांव द्वोगा द्वी। यदि कोई शड्का करें कि नामपद साध्य-साधव करने योग्य 
भावार्थका विधायक जो आख्यात लिझ् है, उसके अधीन है, सिद्ध कमेकी अत्यमिज्ञा करनेमें समथे 
नहीं है ? -तो वह ठीक नहीं है, क्योंकि सिद्ध दोनेपर भी अन्नरूपसे वह साध्य हो सकता है। 
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भाष्य 
एवं प्राप्ते श्रूमः--नेपाशुपसहारों विद्यास्थिति | कस्मात्‌ ? वेधादयर्थ- 
मेदातूं | हृदय प्रविध्येत्येव॑जातीयकानां हि मन्त्राणां येब्थों हृदयवेघादयों 
भिन्नाः, अनभिसंवद्धास्त उपनिपदुद्ताभिविद्याभिः, तेपां न ताभिः संगन्तुं 
| ह भाष्यका अनुवाद 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हँ--इन मन्‍्त्रों और कर्मोंका 
विद्यामें उपसंहार नहीं है । किस कारणसे उपसंदध्दार नहीं होता ? वेध आदि 
अर्थका भेद दोनेसे, कयाकि 'हृदयं प्रविध्यः ( हृदयका अत्यन्त वेध कर ) 
इस प्रकारके मन्त्रेके हृदयवेध आदि जो अर्थ हैं वे उपनिषद्‌ में उक्त विद्याओसे 
भिन्न--पम्बन्धरहित हैं। इन सन्‍्त्रों और कर्मेरमें उव विद्यासे सम्बन्ध होनेकी 
रलग्रभा 
होत्रस्येव विधि: स्थादिति वाच्यम्‌ , इषत्वात्‌ । न च पूर्व॑तन्त्रविरोधः, उत्तरं- 
तन्त्रस्य बलीयस्तात्‌ पूर्वतन्त्रस्य स्वतन्त्रपरतन्त्रभावनाभेदे तात्पर्याच्च | तस्मादू 
एकस्थेव - बृहस्पतिनामकस्य धात्वरथस्य ब्रह्मनचसे विनियुक्तस्थापि वाजपेयाम्नतया 
विनियोग इति भगवत्पादतात्पयेम्‌ | अस्ति च विनियुक्तस्य विनियोगे सर्वसम्मत« 
मुदाहरण खादिरित्वादिकम्‌ । तस्य क्रती विनियुक्तस्य वी्यादिफलेडपि विनियोगात्‌। 
तथा मन्त्रकरमणामन्यत्र विनियुक्तानां विद्याशेपत्वमिति प्राप्ति सिद्धान्तवति--- 
नेपामित्यादिना | विद्यास हृदयादिसम्बन्धेडपि वेधारथीनामसम्बन्धात्‌ कृत्सनमन्त्रार्थी- 
नाममिचारादिसिम्बन्धलिज्लेन सब्निधेः बढीयसा अभिचारादावेव मन्त्राणां विनियोग 
ह रलमभाका अनुवाद ह 
इसलिए अन्यथासिद्ध आख्यातमें ही प्रसिद्ध अर्थके बोधक नामका पारतन्त्य है । उस रीतिसे 
'मासमग्निहोत्र जुद्दोेति! यह जो कुण्डपायी सन्नमें है, उसमें भी अज्नत्वरूपसे नित्यार्निहोन्रकी 
विधि प्रसक्त होगी, यदि ऐसी कोई शक्ल करे, . तो भी युक्त नहीं है, क्योंकि उस प्रस्॑नको इष 
मानेंगे । परन्तु ऐसा स्वीकार करनेपर पूववमीमांसाके साथ विरोध होगा ? विरोध नहीं होगा; क्योंकि 
उत्तरमीमांसा वलवती है और पूर्वतन्त्रका स्व॒तन्त्र और परतन्त्र भावनाविशेषमें तात्पर्य है। इससे 
एक ही बृहस्पतिसव नामक धात्वर्थका ब्रह्मवर्चसमें विनियुक्त होनेपर भी वाजपेयके अप्नरूपसे 
विनियोग है, ऐसा भगवत्पाद आचायेका .तातपये,है । . विनियुक्तके विनियोगमें -सर्वृसम्मत 
उदाहरण खदिरित्वादि वियमान भी है, क्योंकि वह,कतुर्में विनियुक्त है, तो भी उसका वीश्योदि 
: फलमें विनियोग होता है । उसी प्रकार अन्यत्र विनियुक्त मन्त्र और कम विद्याके द्वेष हैं, 
ऐसा प्राप्त होनेपर सिद्धान्त करते हैं--नेषाम्‌” इत्यादिसे । यद्यपि विद्याओंमें हृदय आदिकां 
सम्बन्ध है, तो भी वेघ आदि अर्थोंका सम्बन्ध न द्वोनेसे समस्त सन्त्रार्थॉका अभिचार 
आदिसे सम्बन्धरूप लिंग जो सन्निधिसे अधिक बलवान है उससे अभिचार आदियें. ही मन्त्रोंक! 
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भाष्य 
सामथ्येमर्ति | नलु हृदयस्योपासनेष्वप्युपयोगात्‌ तदूद्रारक उपासनासंवन्ध 
उपस्यस्तः | नेत्युच्यते, हृदयमात्रसंकीतेनस्प श्ेवस्स॒पयोगः कर्थचिहु- 
स्रेक्ष्येत, न च हृदयमात्रमत्र मन्त्राः | ह॒दये प्रविध्य धमनीः प्रवृज्येस्येवं- 
जातीयको हि न सकठो मल्त्रार्थों विद्याभिरभिसम्बध्यते, आमिचारिक- 
विपयो थ्ेषो<र्थस्तस्मादाभिचारिकेण करमंणा सब प्रविध्येत्येतस्थ मन्त्रस्या5- 
सम्बन्ध! । तथा द्द्वि सांवतः अखुच यज्ञग्‌ इत्यस्य यज्ञग्रसव॒लिड्भ त्वाद यज्ञ 
“ कमंणाउमिसम्बन्धः | ताहइशेपसबन्धस्तु प्रमाणान्तरादनुसतंव्य, | एयसन्यपा- 
मपि मन्त्राणां केणंचिलिन्लेन केषांचिदू वचनेन केषांचित्‌ ग्रमाणान्तरेणेत्येव- 

आष्यका अनुवाद । 
खामथ्ये नहीं है । परन्तु हृदयका उपासनाओंमें उपयोग है, अतः -उनके 
द्वारा उपासनासे सम्बन्धका उपन्यास किया गया है। हम कहते हैं कि नहीं, 
क्योंकि केवल हृदयके संकीसनके इस प्रकार उपयोगकी भले कल्पना की जा सके 
परन्तु यहां केवल हृदय आधर्चण श्रुतिके मन्त्रका अर्थ नहीं है । हृदय भ्रविध्य०? 
( हृदयको चीर डाल शिराओंको तोड़ डाल ) इस प्रकारका मन्त्रार्थ विद्यार्भोके 
साथ साक्षात्‌ सम्बद्ध नहीं होता, क्‍योंकि यह अर्थ आमिचारिक कमेके साथ 
'सबे प्रविध्य” ( शन्लुके सब अंगोंका विदारण कर ) इस मन्‍्त्रका साक्षात्‌ सम्बन्ध 
है | उसी प्रकार 'देव: सवितः” ( हे सूये देव, यज्ञका सम्पादन कर ) इसमें 
यज्ञप्रसवरूप लिंग. होनेसे इसका यक्ञकर्मसे सम्बन्ध है । उसके 
विशिष्ट सम्बन्धका तो अन्य प्रसाणस्रे शोधन करना चाहिए। इसी प्रकार 
अन्य मन्त्र भी--कुछ छिंगसे, कुछ वचनसे और कुछ अन्य प्रमाणसे, ऐसे 
रत्रग्नसा 

:इत्यथैः । “दिव सवितः प्रंखुव” इति “प्रदक्षिणतो5रिन पशयुक्षेद्‌” इति वाक्योद- 
'ग्निपयुक्षणे “सावित्न जुहोति करमेणः पुरस्तात्‌ सबने सबने जुहोति'; इति वाक्यादू 
वाजपेये करमविशेषे सम्बन्धोडत्य मन्त्रस्थेत्याह--तदह्िशेषेति । उस्ते न्‍याये 
-श्विताश्व” इत्यादिष्वतिदिशति---एयमन्येपामिति । प्रमाणान्तरख--प्रकरणा- 
र्ग्रभाका अनुवाद - - :-: 
विनियोग है, ऐसा अथे है । सवितः -अप्रसुवः इस मन्त्रका 'प्रदक्षिणतोडस्नि पयुक्षेतत' 
इस वाक्यसे अग्निके पयुक्षणंमें ओर 'सावित्रः जुहोति०” इस वाक्यसे वाजपेय कमविशेषमे 
सम्बन्ध है, ऐसा -कहंते हैं --“तद्िशेष” इत्यादिसे | उक्त न्‍्यायका '"ब्रेताश्व ०” इत्यादियें 
अतिदेश करते हैं--एवमन्येषाम” इत्यादिसि । अमाणान्तर--प्रकरण आदि । 
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भाष्य 
मथोन्‍्तरेपु विनियुक्तानां रहस्पपटितानामपि सतां म सन्निधिमात्रेण 
विद्याशेपत्वोपपत्तिः | दुर्वलो हि सन्निधिः श्र॒त्यादिभ्य इस्युक्त॑ प्रथमे तन्त्रे 
'श्रतिलिज्ञवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्यानां समवाये पारदौव॑ल्यमर्थविश्नकर्पात्‌! 
भाष्यका अनुवाद 
अन्य अथोॉर्में विनियुक्त हुए ६ और रहस्यमें--उपनिपदमें पढ़े गये हैं, तो भी 
केवल सन्निधिसे वे विद्याफे शेप--अंग हों, यह उपपन्न नहीं होता, क्‍योंकि 
अ्रतिलिज्नवाक्यप्रकरणस्थान० ( श्रुति, लिंग, वाक्य, प्रकरण, स्थान और 
समाख्याके समवायमें समान विपयमें दोनोंका विरोध द्ोनेपर पूर्ब-पूवेसे पर- 
पर दुवेल है, क्‍योंकि उत्तर प्रमाणसे निश्चित अर्थ दूर है--पूर्व प्रमाणसे व्यवद्दित 
है ) इस सूत्रमें श्रुति आदिसे संनिधि हु है, ऐसा पूर्वमीमांसामें कहा 


रत्म्रभा 


दिकम्‌। ननु लिझ्लादिभिरन्यत्र विनियुक्तानामपि सन्निधिना विद्यास्थपि विनियोगो3« 
स्त्वविरोधादू इत्युक्तम्‌ , तत्राह--दुबेछो हीति | समवाये समानविपयत्े द्रयोविरोधे, 
परस्य दौर्वल्यम्‌ । कुतः ! अ्थविग्रकर्पात्‌ , स्वार्यवोधने परस्य पूर्वव्यवधानेन प्रवृत्ते- 
रिव्यथि:। अयमाशयः--एकत्र विनियुक्तस्य निराकाडक्षत्वादन्यत्र विनियोगो विरुद्ध 
एव, परन्तु विनियोजकप्रमाणयो: समबलत्वेडन्यतरविनियोगत्यागायोगादगत्या आका- 
डक्षोत्पादनेन विनियुक्तविनियोगः स्वीक्रियते, “यथा खाद्रि यूपो भवति, खादिरि 
वीयेकामस्य यूप॑ कुर्याद” इति वाक्याभ्यां क्रती विनियुक्तस्य खादिरतवस्य वीर्य- 
फले विनियोग: । यत्र तु प्रमाणयोरतुल्यत्म्‌ , तत्र न स्वीकियते, प्रबलप्रमाणेन दुर्वेल- 
रलमभाका अनुवाद हि 
थदि कोई शंक्ता करे कि लिंगादिसे अन्यत्न विनियुक्त कम और मन्त्रोंका विथाओंमें भी विनियोग 
हो, क्योंकि कोई विरोध नहीं है, ऐसा कहा गया है, उसपर कहते हैं-..“दुबलो 
हि” इत्यादिसि । समवायमें दोनोंका समान विपय होनेसे विरोध होनेपर .परका 
दौवैल्य हे । किससे १ अर्थके विप्रकर्पसि--|ं अपने अर्थकी उत्तिके लिए पूंव॑-पूर्वकी 
अपेक्षा द्वोनेस उत्तरोत्तर विलम्बसे अर्थ कहता है, इससे ] पूवेके व्यवधानसे परकी 
स्त्रार्थाववोधनमें प्रद्त्ति दोनेसे, ऐसा अथ है । तात्पय॑ यह है--एक जगह जिसका विनियोग 
हो चुका है, निराकांक्ष होनेसे उसका अन्यत्न विनियोग विरुद्ध ही है, परन्तु यदि विनियोजक-- 
विनियोग करानेवाले दो प्रमाण समान वलबाले द्वों, तो दोनोंमें से विनियोगका त्याग अथुक्त 
होनेसे अग्या आकांक्षा उत्पन्न करके विनियुक्तका विनियोग स्वीकार किया जाता है, जैसे 
खादिरो यूपी 'भवति” ( खद्रिका यूप द्ोता है ) 'खादिरं वीयेकामस्य यूपम्‌०? ( बीकी 
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आप 


रतभा 


विनियोगवाधात्‌ । यथा “कदाचन स्तरीरसि नेन्द्र सश्रसि” इत्यस्थाः ऋचः 
ऐन्द्ा गाहपत्यमुपतिष्ठते” इति तृतीयाविभक्तिश्रुत्याउन्यनिरपेक्षया गाहँपत्योप- 
पस्थानशेपवबोधिकया ऐन्द्रपकाशनसामथ्येरूपलिज्नप्राप्तमिख्दशेपर्त वाध्यते | 
लिज्न हि न साक्षाच्छेप् वोधयति, किन्तु इन्द्रपकाशनमात्र करोति | तेन च 
लिज्ञेनानेन मन्त्रेण इन्द्र उपस्थापयितव्य इति श्रतिब्यवधानेन शेपत्ववोधक लिंड 
झटिति - स्वाथबोधकश्रुत्या वाध्यम्‌ | तथा लिल्लेन वाक्य बाध्यम्‌, यथा--- 
“स्पोन ते सदन करोमि घृतस्य धारया सुवेश कल्पयामि तस्मिन्‌ सीदामृते 
रलगभाका अनुवाद 


इच्छा रखनेवाला खद्रिका यूप वनावे ) इन दो वाक्योंसे ऋतुमें विनियुक्त खादि्रित्वका 
वीयेफलमें विनियोग होता है । परन्तु जहांपर इस प्रकार दोनों श्रमाणोंमें तुल्यता न हो, 
वहांपर दोनों जगहमें विनियोगका स्वीकार नहीं किया जाता है, क्योंकि भ्रवल प्रमाणसे 
दुबेक विनियोगका वाघ होता है। जैसे 'कदाचन स्तरीरसि०? (हे इन्द्र, तू कभी भी 
' घातक नहीं होता है, प्रत्युत आहुति देनेवाले यजमानपर प्रसन्न होता है ) इस ऐन्द्री ऋचाकी 
'ऐन्द्रा गाहँपत्यमु०” इसमें 'ऐन्द्रयाः यह तृतीयाविभक्तिश्रुति वाधक है. क्योंकि अन्य 
निरपेक्ष तृतीयाविभक्तिथ्ुति जो गाहपत्योपस्थानके शेपत्वका बोध कराती दे उस अ्रुतिसे-- 
इन्द्रेके प्रकाश करनेकी जो सामथ्य है, उस साम्थ्यरूप लिंगसे प्राप्त इन्द्रशपत्व--बाधित 
होता है, क्योंकि लिंग साक्षात्‌ शेपत्वका ज्ञान नहीं कराता [ जेसा श्रुति कराती है वैसा 
नहीं कराता ] किन्तु इन्द्रका प्रकाशनमात्र करता हैं। उस लिंगसे इस मन्त्रसे इन्द्रका 
उपस्थान करना चाहिए! ऐसी श्रुतिकी कल्पना होती। उस श्रुतिसे शेपत्वका बोध द्वोता हे, 
इस प्रकार श्रुतिके व्यवधानसे शेषत्ववोधक लिंग शीघ्र ही स्वार्थथोधक श्रुतिसि बाधित होता है । 


१ श्रुति “और लि8प्तके विरोधका उदाहरण--ऐन्द्रया गा्पत्यमुपतिएते! यहांपर “गाहपत्थम! 
यंह द्वितीया है, अतः क्रियांके श्रति कम होनेसे गाहपत्यका शेपिंत्व सिद्ध हैं। ऐन्द्या इस दंतीया अ्रृंतिस 
“कदाचन स्तरीरसि? इत्यादि ऐन्द्यास्यकंक करण होनेसे उपस्थानक्रियाकी शेष ह | यह अ्रतिम प्रति 
पादित शेपशेपिसाव “कदाचन? इस ऋचाके इन्द्रदेवोक्तिसामथ्यरूप लिज्ञेसे विरुद हूँ । श्सलिए लिक्के 
अनुरोधसे “गाहपत्यम? इस अ्रतिका सप्तमी-अर्थमें गाहपत्यके समीपमें इन्ह्रका उपस्थान करना चाहिए, 
ऐसा व्याख्यान करना उचित है या श्रुतिके अनुरोधसे लिटझ्लका 'इन्द्रं-ईश्वर स्वोचित क्रियाका गेईपत्यं 
है! ऐसा व्याख्यान करना चाहिए इस प्रकार सम्देह होनेपर श्रुतिको विनियोगके लिए यथपि 
सामथ्यंकी अपेक्षा है तो भी-उसके ज्ञानकी उसको अपेक्षा न होनेसे ज्ञात औत विनियोगके निर्वाहके 
लिए उसकी अन्यथा उंपपत्ति न होनेसे सामथ्यंके गम्यमान होनेके कारण पूर्वमें शात्त औतविनियोंगके 
अनरोधसे ही लिक्षकी स्थिति होती ऐै। इसलिए उसीका श्रतिके अनुसार उन्नयन करना चाहिए 
श्त्यादि न्‍्यायनिणयमें विस्तारसे प्रतिपादित है । 
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रत्रप्रभा 
प्रतितिष्ठ श्रद्मीगां मेध सुमनस्यमानः” इति मन्त्रभागयो: प्रत्येके सदनकरणे 
पुरोडाशासादने तत्मकाशनसामर्थ्यलिज्ञिन शथ्रुतिद्वारा विनियोगे सति प्रतीतमेक- 
वाक्यतलं बाध्यते, तस्य कत्स्नेडपि भन्त्रे सदनकरणग्रकाशनसामध्यम्‌, पुरो- 
डाशासादनप्रकाशनसामथ्य च छिक्क कल्पयित्ला श्रुतिकल्पतयोभमयत्र कृत्न- 
मन्त्रविनियोगवोधने द्वाभ्यां लिज्लश्रुतिभ्यां व्यवधानेन श्रुत्या एकव्यवहितक्लप्तलिज्ञात्‌ 
दुबैललवात्‌। न च सामथ्ये न क्पयामीति वाच्यम्‌, असमथस्य विनियोगायोगात्‌ । 
अत एवं गज्ञापदस्य तीरबोधविनियोगे छक्षणारूपं सामथ्ये करुप्यते। तथा 
वाक्येन प्रकरण वाध्यम्‌, यथा साहमप्रकरणाम्नातद्वादशोपसदां द्वादशाहीनस्येति 
वाक्येन अहीनाइलत्ववोधकेन प्रकरणग्राप्तसाहाज्नत्ववाधादुत्कप: । प्रधानस्य अज्ञ- 
काइ्क्षारूपं प्रकरण तस्याज्नप्रधानवाक्येकवाक्यतासामरध्यश्रुतिभिः करुप्यमानाभिः 
स्वाथविनियोगप्रमिती व्यवधानेन अज्ञसामरध्यश्रुत्योद्नंयो: कल्पकवाक्यादू दुर्वलत्वात्‌ । 
तथा प्रकरणेन सन्निधिवीध्यः, यथा राजसूयप्रकरणेन तदन्तगेतामिपेचनीयाख्य- 
सोमयागविशेषसल्निधिपाठप्राप्तं॑ शुनःशेपोपास्यानादेरभिपेचनीयशेपत्व॑ बाधित्वा 
कत्स्तराजसूयशेपत्वमापादितमू, सन्निधेः प्रकरणादिकल्पकत्वेन क्लुप्तप्रकरणादू 
दुवरुत्वात्‌ । तथा सन्निधिना समाख्या वाध्यते, तथा हि--पौरोडाशिकसमाख्याके 
रलमभाका अनुवाद 
जैसे 'स्योनन्ते सदन॑ करोमिः इस मन्त्रके प्रत्येक भागोंका पुरोडशशासादन और सदनकरणमें 
तत्पकाशन सामर्थ्यरूप लिप्नसे श्ुतिकी कल्पना करके विनियोग किया जाय, तो प्रतीयमान जो 
एकवाक्यता है, उसका वाघ द्ोगा, क्योंकि सम्पूर्ण मन्त्रमें सदन-करणप्रकाशनसामथ्ये और 
पुरोडाशासादनग्रकाशनसामथ्यरूप लिज्ककी कल्पना करके श्षुतिकी कल्पना द्वारा दोनों स्थलॉमें 
सम्पूर्ण मन्त्रके विनियोगके वोधनमें लिए और श्रुत्िसे व्यवद्तित द्ोनेके कारण श्रुतिमात्रसे 
व्यवद्वित क्छप्त लिझ्रकी अपेक्षा वह वाक्य दुर्वेछ है। सामथ्येकी कल्पना नहीं करनी चाहिए। 
इस प्रकार शह्ला नहीं करनी चाहिए, क्योंकि सामथ्यरहित का विनियोग नहीं हो सकता है । 
इसीसे तीरबोधक विनियोगमें गज्ञापदके छक्षणारूप सामथ्येकी कल्पना की जाती है। वैसे 
वाक्यसे. प्रकरणका. वाध होता है, जैसे साहृप्रकरणमें आम्नात द्वादश उपसदोंके “द्वादशा- 
दीनस्य” इस अद्दीनाज्नत्ववोधक वाक्यसे अकरणग्राप्त साहाप्नल्लके .बाधसे वाक्यका उत्कर्ष 
है, क्‍योंकि प्रधानकी जो.आकांक्षा है, वही प्रकरण है, अद्नप्रधात वाक्यकी एकवाक्यताके 
सामथ्थैसे कल्पित श्रुतियोंसे . स्वार्थ विनियोगकी अ्रमितिका व्यवधान होनेसे अज्ञसामरथ्य और 
* श्षुति इन दोनोंके कल्पक वाक्यसे यह प्रकरण दुर्बल है.। वैसे .पकरणसे सन्निधिका वाध होता 
है। जैसे राजसूयग्रकरणसे तदन्तर्गताभिषेचनीय नामक सोमयाग विशेषकी सप्निधिसे प्राप्त शुनः- 
श्ेपोपाल्यानादिका अभिषेचनीय शेषृत्वका बाध करके . सम्पूण राजसुयशेपृत्वका आपादन किया 
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भाष्य 
( जै०., छू० १३१३ ) इत्यन्र । तथा कर्मणामपि - प्रवस्योदीनामन्यत्र 
विनियक्तानां न विद्याशेपत्वोषपत्तिः, नद्ेषां विद्याभिः सहैकार्थ्य किंचिं- 
दृस्ति | बाजपेये तु बृहस्पतिसवस्य स्प्ट विनियोगान्तरस--वाजपेयेनेशवा 
भाष्यका अनुवाद 

गया है। उसी प्रकार अन्यत्र विनियुक्त प्रवग्ये आदि कर्म विद्याके शेप नहीं 
हो सफते, क्‍योंकि इनकी विद्याओंके साथ छुछ भी एकार्थता नहीं है.। बाजपेयमें 
तो बृहस्पतियज्ञका अन्य विनियोग स्पष्ट है--वाजपेयेनेट्रा०” ( वाजपेययज्ञ करके 


बा का पक जाए 


रब्प्रभा 
काण्डे आम्नेयपुरोडाशादिकर्मणां क्रमेण मन्त्रा आम्नाताः, तत्नर दधिपयोरूपसाज्ञा- 
य्यसनिधो “शुन्धध्व॑ देव्याय कमणे” इति मन्त्र: आम्नातः | तत्र समाख्यावलेन 
अस्य मन्त्रस्य पुरोडाशपात्रशुन्धनशेपत्व॑ प्राप्त सन्निधिना वाधित्वा सान्नाय्यपात्र- 
जुन्धनशेपत्वमापायते । पुरोडाशसम्बन्धिकाण्ड पौरोडाशिकमिति पौरुषसमाख्याया: 
काण्डान्तरीतमन्त्र्य पुरोडाशसम्बन्धसामान्यवोधकत्वेडपि शेषशेपिभावरूपविधभि- 
योगवोधकल्वे सबिध्यायपेक्षत्वेन दुर्बलत्वादिति | एवं विरोधे सति श्रुतिर्बाधिकैवं, 
समाख्या वाध्यैव, मध्यस्थानां तु चतुणों पूर्वबाध्यत्व॑ परवाधकर्॑ चेति श्रुति- 
लिड्डसूत्राथः । तस्माछिज्ञादिना अन्यत्र विनियुक्तानां मन्त्राणां दुवल्सलिधिना 
न विधासु विनियोग इति सिद्धम | तथा करमणामिति । कर्मणां विद्योपकारकल्वे 
रलतञभाका अनुवाद | 
गया है, क्योंकि सन्निधि प्रकरणादिकी कल्पिका होनेंसे कत्टप्त भ्रकरणकी अपेक्षा दुर्वल है । 
चैसे सप्निधिसे समाख्या वाधित होती है। जैसे पौरोडाशिककाण्डसें आरनेयपुरोडाश आदि 
कर्मोके मन्त्र ऋमसे कहें गये हैं, उसमें दुघिपयोरूप जो साज्नाय्य हे उसकी सन्िधिमें .झन्धध्वम्‌ 
दैव्याय कर्मणे! ऐसा मन्त्र कह्दा गया है, उसमें समाख्याके वलसे यह मन्त्र पुरोडाशपान्न- 
शुन्धनका अन्न है यह आप्त हुआ, परन्तु उसका वाघकर सन्निधिते सान्नाय्यपात्रके शुन्धनमें इस 
मन्त्रका अज्नरूपस विनियोग किया गया है। पुरोडाशसम्बन्धी जो काण्ड है, उसको पोरोडाशिक 
कहते हैं, इससे पुरुषक्ृत पौरोडाशिक समाख्या-संज्ञा है, अन्य काण्ड-प्रकरणगत मन्त्र 
सामान्य पुरोडाशके सम्बन्धका बोधन करता-है, तो भी अज्ञाज्विभावरूप विनियोगके बोधन 
करनेमें सन्निधि आदिकी अपेक्षा दोनेसे दुर्व है । अतः ऐंसा विरोध द्वोनेपर श्रुति वाधक ही ह्दे 
और समाख्या वाध्य है, चार जो मंध्यमें हैं--लिह्ादि..वे पू्वसे. बाध्य हैं और परके वाघक 
हैं, यह “श्रुतिलिज्ञ” इब्यादि सूत्रका अर्थ है.। श्ससें यह सिद्ध हुआ कि लिज्ञादि प्रमाणसे 
अन्यत्र विनियुक्त मन्‍्त्रोंका सामथ्यद्वीव सबनिधिश्रमाणसे विद्या विनियोग नहीं है। “तथा 
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भाष्य 
बृहस्पतिसवेन यजेत' इति । अपि चेको<्य प्रवर्ग्यः सक्ृदुत्पन्तों बलीयसा 
: प्रमाणेनान्यत्र विनियुक्तो न दुर्यदेन प्रमाणेनान्यत्रापि विनियोगमहंति । 
अगृह्ममाणविशेपत्वे हि प्रमाणयोरतेदेव स्थात्‌, न तु बलघदबलवतोः प्रमाण- 
योरमृद्यमाणविशेषता संभवति; बलवदबलबत्वविशेपादेव । तस्मादेव॑जातीय- 
कानां मन्त्राणां करमणां वा ने सन्निधिषाठसात्रेण विद्याशेपत्वमाशझ्धितव्यम्‌ , 
अरण्याचुबचनादिधमसामान्याजु संनिधिपाठ इति संतोष्टव्यम्‌ | २५ || 
भाष्यका अनुवाद 

वृहरपतियज्ञ करे ) । और यह एक प्रवग्येकर्म एक बार उत्पन्न होकर विशेष 
बलवान्‌ प्रमाणसे एकत्र विनियुक्त हो, फिर दुबेल प्रमाणसे अन्यन्न भी विनियोगका 
भाजन बने यह युक्त नहीं है, क्‍योंकि दो प्रमाणोमें यदि विशेष गृद्दीत 
न हो, तो ऐसा दोगा। बलवान्‌ और दुवेरू दो प्रमाणोमें विशेष 
न समझा जाय, ऐसा नहीं हो सकता, क्योंकि बलूवत्व और दुवेलत्व यही 
विशेष है। इसलिए इस प्रकारके मन्त्र या कर्म सन्रिधिमान्नसे विद्याफे 
अंग हों, ऐसी आशंका नहीं करनी चाहिए। भरण्यमें उनका अनुवचन आदि 
समान धर्म होनेसे सन्निधिमें पाठ है, ऐसा सनन्‍्तोप करना चाहिए।॥ २५॥ ' 


रत्वमभा 
ताभिः सहैकफरत्वे च मान किश्वित्‌ नास्ति इत्यर्थ:। अपि चेति | उक्ताथम्‌। 
ननु तर्हि वेधादिवाक्यानामुपनिपक्धिः सह पाठस्य का गतिस्तामाह--अरण्येति । 
तस्मद्विधादिमन्त्रकरमणां विद्यास्यनुपसंहार इति सिद्धम ॥२०॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
है. 939 ?.पमिल. ३६ ्थ 3०4 न है 

कमेणाम” इत्यादि । कम विद्याके उपकारक हैं. और विद्याओंके साथ उनका समान फल भी है, 
इस अकार स्वीकार करनेमें कोई प्रमाण नहीं है, ऐसा अथ है। 'अपि च! इसका उक्त अर्थ 
है। परन्तु उपनिपद््‌ वाक्योंके साथ वेघादि वाक्योंके पाठका क्या फल है ? उसे कहते दैं--- 
“अरुण्य” इत्यादिसि। इससे वेधादिमन्त्र और कर्मोका विद्या उपसंहार नहीं है, यह 
सिद्ध हुआ ॥ २५ ॥ * 


१९७४ ब्रह्ममत्र [ भ० ३ पा० हे 


[ १५ हान्यधिकरण छू० २६ ] 
( प्रथम वर्णक ) 


उपायनमनाहारय हानायाहियतेडथवा । 
अश्रुतत्वादनाक्षेपादिद्याभदाच॒नाहति। ॥१॥ 
विद्याभेदेष्यर्थवाद आहार्य:ः स्तुतिसाम्यतः । 
हानस्य उत्याभैज्ञानादेकविंशादिवादवत्‌# ॥२॥ 
[ अधिकरणसार | 
सन्देह--उपायन शब्दका उपसंहार नहीं करना चाहिए या हानके लि 
करना चाहिए ! 
पूर्वपक्ष--भ्रुत नहीं होनेसे, आक्षप नहीं होनेसे और विद्याका भेद दोनेसे 
उपायनका उपसंहार नहीं करना चाहिए | ह 
सिद्धान्त--विद्याका भेद होनेपर भी अथवादमें उपायनका उपसंहार करना 
चाहिए, क्योंकि सामान्यतः स्ठ॒ुति हैं और एकविशादि अथवादके समान दानकी 
प्रत्यभिज्ञा होती हैं । 


श्न 


# तात्पय्य यह है कि “तस्य पुत्रा दायमुपयन्ति, सुहृदः साघुकृत्याम्‌, दिपन्त: पापकझित्याम्‌? 
इत्यादि शास्पायनी पाठ करते हैं। इसका असिप्राय यह है--श्लानीके पुन्रस्थानीय 
सब प्राणी उसके वित्तस्थानीय कर्मोंका यथायोग्य अहण करते हैं। और ताण्डिशाखावाले “अश्व श्व 
रोमाणि? इत्यादि पढ़ते हेँ। आथवर्णिक 'तदा विद्वान! इत्यादिका अध्ययन करते हँ। “तदा 
विद्वान! इत्यादि श्रुतिमें श्रत निरक्षन शाब्दका “भावीजन्मके कारणसे रहित! और साग्य-- 
ब्रह्मखरूप, यह अर्थ है। यहॉपर तत्चज्ञानी पुरुषके पुण्यपापके परित्यागका प्रतिपादन करनेवाली 
श्रुतियोमिं परित्यक्त पुण्यपापका जो अन्य पुरुष द्वारा खीकार है उसका उपसंहार नहीं करना चाहिए, 
क्योंकि त्वागश्रुतिम अन्य स्वीकारका कहीं भी श्रवण नहीं हैं । यदि ऐसी आशकझ्ला की जाय कि अश्ुतका 
भी आक्षिप किया जाता है, तो वह असन्नत हैं, क्योंकि अनुपपत्तिके रहनेपर ऐसा किया जाता हे, 
परन्तु प्रकृतमें अनुपपत्ति नहीं है। अन्य द्वारा खीकार न होनेपर भी श्ञानियोंका परित्याय उपपन्न 
हो सकता है। अंपि च, इतर स्वीकारवाक्य समुणविद्यामें पठित है ओर त्यागवाक्य निर्युण 
विद्यामें पठित है, इससे केवल हानिके श्रयमाण होनेपर उपायन उपसंहत नहीं हो सकता है, ऐसा 
पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर--- ॥ 

सिद्धान्ती कहते हैं कि यह सत्य है कि विद्याभेद है, और इसीलिए हम उपायनका अलुष्ठेयपर्म- 
रूपसे उपसंहार नहीं करना चाहते हैं, परन्तु अर्थवादरूपसे उसका उपसंहार करनेकी कोशिश कर रहे 
हैं | जैसे श्रयमाण पुण्य-पापके परित्यागसे अह्मविद्याकी स्तुति की जाती है, वैसे अन्य द्वारा खीकार करनेसे 
मीं अक्मविद्याकी अशंसा कर सकते हैं | अर्थवाद दोनेसे दानोपायनश्रुत्िका खार्थमें तात्पय्य॑ नहीं है। 
इस प्रकारकी शक्लाके फेरमें नहीं पड़ना चाहिए, क्योंकि अन्य प्रमाण और प्रसिद्धिके विरोधके न रहनेसे 
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(छ्वितीय वर्णक ) 
विधूननं चालन॑ स्याद्धानं वा चालन॑ भवेत्‌ । 
दोधूयन्ते ध्वजाआपीत्यादों चाल्नदर्शनात्‌ ॥१॥ 
हानमेव भवेद्वाक्यशेपेडन्योपायन श्रवात्‌ । 
कर्ता नद्मपरित्यक्तमन्यः स्वीकर्त्तमर्ति # ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--विधूननशब्दका अर्थ चालन है या त्याग है ! 


पूवेपक्ष--विधूननशब्दका अर्थ चालन है, क्योंकि “दोधूयन्ते ध्वजाग्राणि' 
( ध्वजाके अग्रमागको चालन करते हूँ ) इत्यादि स्थल्में विधूननशब्दका चालन अर्थ 
देखा जाता है। 


सिद्धान्व--विधूननशब्दका अर्थ द्वान है, क्‍योंकि वाक्यशेपमें अन्योपायनका 
श्रवण है, और कर्ता जबतक परित्याग न करे तबतक अन्य उसका स्वीकार नहीं कर 
सकता है । 


यह भूताथवाद है । और यह जो पूर्तपक्षमें कहा गया है कि हानश्रुतिमें उपायन कहीं भी सुना नहीं 
जाता है, वह तो अत्यन्त तुच्छ विचार हे, क्योंकि कोौपीतकिश्रुतिमें ददन और उपायन ये दोनों श्रत 
द---तत्सुकृतदुष्झ्ृते विधूनुते, तस्व प्रिया शातयः सुकृतमुपयन्ति, अग्रिया दुष्क्ृतम्‌? श्त्यादि। ततशब्दका 
अर्थ दे उसमें अर्थात्‌ बरद्मलोककी ग्प्तिके समयमें । इसलिए कोपीतकीमें सुने गये हानका आथवेणिक 
ओर ताण्डिशाखाम प्रत्मभिज्ञा दोनेसे कौपीतकीमें उक्त उपायनका उपसंहार करना युक्त है। परन्तु 
अन्य अर्थवादसे सापेक्ष अर्थवाद कद्दीपर उपलब्ध नहीं है? यह युक्त नहीं है, क्योंकि सामकी 
उपासनाका स्तावकरूपसे श्रुत “एकर्विशों वा इतो5सावादित्य:! इत्यादि अर्थवादका जो एकविंशत्व है, 
उसके निर्णयके लिए तैपतिरीयकके सत्रप्रकरणके अर्थवादकी अपेक्षा है--द्वादश मासाः, पन्मर्तवः, 
न्य इमे लोका:, असावादित्य एकर्विश:, इस प्रकार उस स्थल्में संख्याका निर्वाह कहा गया है। 
इससे यह सिद्ध हुआ कि अर्थवाद होनेपर भी उपायनका उपसंहार करना चाहिए। 


# भाव यह है कि पूर्वपक्षी कहता है--'सुक्ृतदुष्कृत विधूनुते! इस श्रुति श्रूयमाण विधूनन 

शब्द “दोधूयन्ते” इत्यादिके समान चारून अर्थका ही वाचक है, परित्यागका वाचक नहीं है-ऐसा 

* पृर्वपक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती उत्तर देते हैं कि यथपि उक्त पूर्वपक्ष युक्त है, तथापि वाक्यशेपमें अयमाण 
न्‍्यका स्वीकार परित्यागके बिना अेनुपपन्न है,. -शससे विधूननशब्द . चालन अर्थका ही 


वाचनक है | 


१९७६ । .. अहाकतन -  बू ब० है प6 ३ 
हानो तृपायनशब्दशेषलात्‌ कुशाहन्दःस्तुलु- 
पगानवत्तदुक्तम ॥ २१६॥ 

पदच्छेद--हानों, तु, उपायनशव्दशेपत्वात्‌, कुशाच्छन्दःस्तुत्युपगानवत्‌, 
ततू , उत्तम | 

पदार्थोक्ति---] सूत्रवर्तितुशब्दः कैवल्यवाचकः, तथा च ] हानी तु-- 
केवल-हानो [ श्रुतायां सत्यां ताण्ड्याथर्वणवाक्यद्ये त्यक्तयोरपि प्रण्यपापयोरु- 
पादान॑ कार्यमू, कुतः ? ] उपायनशब्दशेपत्वातू---तत्सुक्वतदुप्कृते विधुनुते! 
इति कौषीतकीरहस्ये हानसब्रिधौ श्रूयमाणस्य हानशब्देनापेक्षितस्योपादानाथ- 
कोपायनशब्दस्य हान॑ प्रति शेषत्वावगमात्‌ । अश्वरोमदृष्टान्तेव विधूतयो: पुण्य- 
पापयोः परत्रावस्थानसापेक्षत्वात्‌ परैरुपायनमावश्यकमिति भावः | अपेक्षितस्थान्य- 
शांखास्थस्यान्यत्रोपसंहार आवश्यक इत्यत्र निदर्शनमाह--कुशाच्छन्दःस्तुल्युप- 
गानवत्‌--कुशावत्‌ , उन्दोवत्‌ , स्तुद्युपगानवत्‌, इत्यथः । [ तत्न सम्मतिमाह ] 
तंदू उक्तम--भ्रतिपेधे विकल्प: स्थातः हत्यस्मिनत्‌ सत्र जैमिनिना 
पूवकाण्डे प्रतिपादितमू---अथवा वर्णकान्तरमनुरुध्येद॑सूत्रमन्यथा . व्याख्ये- 
यमू--तथाहि--हानी तु--हानावेव [ विधूननशव्दो भवितुमहति, कथम्‌ ? ] 
उपायनशव्दशेपत्वात्‌ू--उपायनशठ्दस्थ सन्निधौ पठितस्यथ विधूननशव्दस्य 
उपायनशब्दं प्रति अज्ञल्वातू । विधूननशव्दस्य तहक्षकत्वे-हानलक्षकत्वे निदर्शन- 
माह--कुशाच्छन्दस्तुत्युपगानवद्ति, अयमथः-यथा कुशादिस्थले शाखान्तरीय- 
विशेषश्रवणम्‌ निर्णायकमू, तद्ठदत्रापि कुत्नचिह्विधूननशव्दसामीप्ये प्रतीयमान- 
मुपायन सर्वत्र विधूननत्यथ हानछक्षकत्वे प्रमितिननकमिति, तदुक्तमित्यस्य 
पूरववदेव व्याख्या । 

भाषाथे--सूत्रस्थ तुशब्दका केवल अर्थ है, केवल हानिके श्रवणमें ताण्डि 
और आधथर्वणोंक्रे दोनों वाक्योंमें व्यक्त होनेपर भी पुण्य और पापका उपादान 
करना चाहिए, किससे ः ततत्मुक्वतदुष्क्ृते” इत्यादिकौषीतकीरहस्थमें हानकी 
सन्निषिमें हानशब्दापेक्षित उपादानार्थक श्रूयमाण उपायनशब्दके हांनके ग्रति भड्ढ 
होनेसे | अश्वरोमके द्टान्तसे विधूत पुण्यपापका अन्यंत्र अवस्थानापेक्ष॑ द्वोनेसे 
अन्योंसे उपादान होना चाहिए, यह भाव है | अन्य शाखामें रहनेवाले अपेक्षित- 
धर्मोका अन्यत्र उपसंहार करना चाहिए, इसमें इश्टन्त कहते हैं--- 
कुशा हत्यादिसि। कुशाके समान हन्दके समान, स्तु्युपगानके समान | 
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सम्मति देते हैं “तदुक्तम!। भगवान्‌ जैमिनिने ्रतिषेघे विकल्पः स्थात! 
इस सूत्रमें पूर्वकाण्डमें इस आर्थका ग्रतिपादन किया है। अथवा अन्य वर्णकके 
अनुसार इस सूत्रकी अन्य रीतिसे व्याख्या करनी चाहिए, विधूननशब्दको हानि 
अथमें ही लेना चाहिए क्योंकि उपायनशब्दकी सन्निधिमें पठित विधूननशब्द 
उपायनशब्दका अद्भ है, विधूननशब्द हानलक्षक है उसमें कुशेत्यादि दृष्टान्त है- 
कुशा आदि स्थरूमें अन्य शाखीय विशेषका श्रवण निर्णायक है, वैसे यहाँ भी कहीं 
विधूननशब्दके समीपमें प्रतीयमान उपायनशब्द सर्वत्र स्थलमें विधूनन हानका 
लक्षक है, इस प्रकार ग्रमापक है, 'तदुक्तमः इसकी व्याख्या पूर्व प्रणाल्सि 
करनी चाहिए | 
भाष्य 

अस्ति ताण्डिनां श्रुतिः----अश्व इव रोमाणि विधूय पाप॑ चन्द्र इवं 
राहोर्मुखात्‌ प्रझुच्य धूत्वा शरीरमकृतं कृतात्मा ब्ह्मलोकमभिसंभवामि' 
( छा० 4१३१ ) इति | तथाथर्वणिकानाम्‌ तथा विद्वान्‌ पुण्यपापे विधूय 

भाष्यका अनुवाद 

“अश्व इव रोमाणि विधूय०? ( जेसे अश्व अपने रोमोंको झाड़कर--रोमोंसे 
धूलि आदिको निकाल कर निर्मल द्वोता है, बेसे ही त्रह्मज्ञानसे पापको--धर्मा धर्मको 
निकालकर, या जैसे राहुप्रस्त चन्द्र राहुके मुखसे निकलकर भास्वर--अ्रकाशमान 
होता है, वेसे ही सब अनर्थाके आश्रय शरीरका त्याग करके यहीं ध्यानसे 
कृतकृतद्य होकर नित्य ब्रद्मठोकको प्राप्त करता हूँ--प्रत्यक्रूप प्राप्त करता हूँ ) 


रत्नप्रंभा 

हानो त्विति | यथा5श्ो रजोथुक्तानि जीणरोमाणि त्यक्वा निर्मलो भवति, 
तथा<हमंपि पाप विधूय झृतात्मा निमकीकृतचित्त: सन्‌, यथा वा राहुग्रस्तश्रन्द्रो 
राहुसुखात्‌ प्रमुच्य स्पष्टो भवति, तथा शरीर धूत्वा त्यक्वा देहाभिमानान्मुक्तः सन्‌ 
अक्षतं कूटस्थ ब्रह्मात्मकं छोकम्‌ अभि--प्रत्यवत्वेन सम्भवामीत्यथः । यथा नद्यः समुद्र 

रलग्रभाका अनुवाद 
“हानो तूपायन०”” इत्यादि । जैसे घोड़ा रजोयुक्त जीणे रोमोंका व्यागकर निर्मल द्वो जाता 
है, वैसे ही में भी पापका विधूंनन करके कतात्मा अर्थात्‌ निम चित्तवाला होकर, अथवा 
: जैसे राहुअस्त चन्द्रमा राहुके मुखसे छुटकारा पाकर स्पष्ट दीखता हुआ चमकता है वैसे ही 
[ अकृत-अशुद्ध अथवा ग्रवाहरूपसे अनादिसिद्ध ] इस शरीरकों छोड़कर देहाभिमानसे मुक्त 
होकर कृतकृत्य हो में भी अकृत-कूटस्थ ब्रह्मात्मक लोकको अमि--प्रत्यकछपसे प्राप्त करता हूँ । 


१९७८ त्रेक्नक्त्र |. [ भ० ३ पा० $ 


साष्य 
निरख्भनः परम साम्यसुपेति! ( झु० ३॥२।८ ) इति। तथा शादयायनिनः 
पठन्ति तस्य पुत्रा दायसुपयन्ति सुहृदः साधुकृत्यां ह्विपन्तः पापकृत्याम्‌' 
इति । तथैव कौपीतकिनः तत्सुकृतदुष्क्ृते विधूलुते तस्य प्रियांः ज्ञातयः 
सुकृतश॒पयन्त्यप्रिया हुष्क्ृत् ( कौ० १४ ) इति। तदिह क्चित्‌ सुकृत- 
हुष्कृतयोहान शूयते क्चित्तयोरेब विभागेन प्रिगरप्रियेश्रोपायर्न कचिचृ- 
भयमपि हानसुपायन च । तघत्रोमय श्ूयते तत्र तावन्नकिंचिदू वक्तव्यमस्ति । 
यत्राप्युपायनमेव आयते नहाने तत्राप्यथोदेव हारने सब्निपतति, अन्ये- 
” शत्मीययोः सुक्ृतदुष्कृतयोरुपेयमानयोरावश्यकत्वातू तद्भानस्य। यत्र तु हान- 
भाष्यका अनुवाद 
ऐसी ताण्डियोंकी श्रुति है। इसी प्रकारकी आथवेणिकों की भी श्रुति दै--तिथा 
विद्वान्नामरूपाहिसुक्त:०” ( जैसे बदनेवाली नदियां नामरूपका त्यागकर समुद्रमें 
अस्त हो जाती हैं, वैसी ही अविद्याकुत नाम और रूपसे बिमुक्त होकर विद्वान 
परसे->अक्षरसे पर दिव्य पुरुषको प्राप्त करता है ) इसी प्रकार शाद्यायन 
ज्ञाखावाले कहते हैं--तस्य पुत्रा दायमुपयन्ति? (उसके--म्तक विद्वानके पुत्र धन 
प्राप्त करते हैं, मित्र पुण्यकर्स और शज्लु पापकम प्राप्त करते हैं)। कौपीतकी 
की भी 'तत्सुकझृतदुष्क्ृते विधूछुते तस्‍्य प्रिया” ( शरीरत्यागक्े समयमसें विद्वान 
उस विद्याबलसे सुकत और दुष्कृतका त्याग करता है, उसके प्रिय बन्घु-सुहृतत्‌ 
सुक्ृतको और शज्ञु दुष्छ्ृतको श्राप्त करते हैं ) ऐसी श्रुति है। इन उदाह्नत वाक्‍्योंमें 
कहीपर सुकृत और दुष्कृतके त्यागकी श्रुति है, कद्दीपर उन दोनोंका ही विभागसे 
प्रिय और अग्रिय पुरुषोसे अ्दणका श्रवण है। उससें जद्दां दोनोंकी श्रुति है वहां 
रत्तमभा 
प्राप्य नामरूपे स्यजन्ति, तथा विद्वानित्यर्थ! | निरज्ञन:---शुद्ध), साम्यैस---ब्ह्। तस्थ 
मृतस्य विदुुपः, दाय॑ धनम्‌। तत्‌ तेन विद्याबलेन खुकृतदुष्छते त्यजतीत्थथः। उपा- 
यंनम्‌ ग्रहणस्‌ , तस्य त्यागपूर्वकरत्वांत्‌ अत्यक्तयोः अहणायोगात्त्यागोडथौदायाति । 
यंत्र तु त्याग एवं श्रुतः, तत्र हानोपायनयो: सहभावस्या5&वश्यकत्वानावश्यकलवाभ्यां 
' .. रलमप्भराका जुवाद 
ऐसा अर्थ है.। जैसे नदियों समुद्रंको प्राप्तर नाम और रूपका त्याग करती हैं वैसे ही विद्वान, 
यह अभिप्राय है । निरक्षन--शुद्ध, साम्य--त्रह्म । तस्वय+--म्त विद्वानका। दाय--धच | तत्‌-- 
उस विद्यावलसे विद्वान सुकृत और उदुष्कृतका विधुनन--निरसन करता है अर्थात्‌ सुकृत और 
'ुष्कृतको त्याग देता है, ऐसा अर्थ है। उपायन--अहण | ग्रहण त्यागपूषेक होता है, क्योंकि 
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भाष्य 
सेव श्रूयते नोपायन तत्रीपाय्न संनिपतेद्ा न वेति विचिकित्सायाम- 
श्रवणादसंनिपातः, विद्यान्तरगोचरत्वाच्च शाखान्तरीयस्य श्रवणस्य | अपि 
चाउज्त्मकत्‌क सु तद॒ष्कृतयोहान प्रकतृक तृवायन तयोरसत्यावश्यकभावे 
कथ हानेनोपायनमाक्षिप्येत | तस्मादसंनिपातों हानाडुपायनस्थेति | 
भाष्यका अनवाद 
कुछ वक्तव्य नहीं है। परन्तु जहां ग्रहणकी ही श्रुति है, त्यागकी श्रति नहीं है 
वहां भी त्याग अर्थतः प्राप्त होता है, क्‍योंकि यदि दूसरोंसे अपने सुकृत और 
दुष्कृत प्रहण किये जांय, तो ऐसी अवस्थामें उसका त्याग आवर्यक है। 
परन्तु जद्दां त्यागकी दी श्रुति है, महणकी श्रुति नहीं है, वहां अदहृण प्राप्त द्ोता है 
या नहीं ९ ऐसा संशय होनेपर श्रवण न द्वोनेसे नहीं प्राप्त होता है, 
और अन्य शाखामें जो श्रुति है, वह अन्य विद्यामें है। और सुकृत 
एवं दुष्कृतका त्याग आत्मकत्तेक है और ग्रहण अन्यकत्तक है | त्याग और अहण 
इस दोनोंके आवश्यक न होनेसे त्यागसे अहणका आशक्षिप किस प्रकार किया 
जाता है, इसलिए त्थागर्मे ग्रहणकी आप्ति नहीं है । 


रब्रत्नभा 

संशयमाह--यत्र त्विति | अन्न पूर्वपक्षे स्तुतिप्रकर्पासिद्धिः, सिद्धान्त तत्ति- 

द्विरिति फलम्‌ | यद्यपि ताण्ड्याथ्वेणश्रुत्योर्निंगुणविद्याथयोः कर्महानमेव श्रु्त 

नोपायनम्‌ , तथापि कीषीतकिश्रुती पर्यक्नस्थसगुणब्ह्मविद्यायामुपायन श्रुतमत्रोपसंहत- 
व्यमित्याशक्जय विद्याभेदान्रोपसंहार इत्याह--विद्यान्तरेति । 

किंच, यथा मन्त्रकमणामनावश्यकत्वादू विद्यास्वनुपसंहार उक्तः, तथा परेरुपादान 


विनापि हानस्य अनावश्यकल्ान्न म्राप्तिरिति दृष्टान्तसंगत्या प्राप्ते सिद्धान्तवति--- 
रत्वअभाका अनवाद 

अत्यक्तका ग्रहण युक्त नहीं होता, इसलिए ग्रहणके कथनसे त्याग अर्थतः आ जाता है। 
परन्तु जहॉपर त्याग ही श्रुतिमें उक्त है वहॉपर हान ओर उपायनका सहभाव आवश्यक है 
या नहीं ऐसा संशय कहते हँ--“थन्र तु” इत्यादिसे। यहाँ पू्पक्षमें स्तुतिके प्रकषंकी 
असिद्धि फल है, और सिद्धान्तमें उसकी सिद्धि फल है। यद्यपि ताण्थ्य और आधर्षण 
निर्शुण विद्यर्थक श्रुतियोंमें कमद्ान वी श्रुत है उपायन श्रुत नहीं है, तो सी कौषीतकी 
श्रुतिमें पर्यकस्थ सगुण त्रह्मविद्यामें उपायनका श्रवण है, उसका यद्दोपर उपसंदाार करना चाहिए । 
ऐसी.आशंका करके विद्याभेद होनेंसे. उपसंहार नहीं है, ऐसा कहते हैं---“विद्यान्तर”.इत्यादिसे । 

और जैसे आवश्यक न होनेके कारण मन्त्रों ओर कर्मोका विद्याओंमें अनुपसंहार कहा गया है, 
वैसे ही परकर्तुक महणके विना भी हानकी आप्ति है, इससे अनावश्यक होनेसे अहणकी प्राप्ति नहीं है, 


(९८०  . प्रह्मसूत्र .. [ अ० हे पा० है 
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भाष्य 
अस्यां ग्राप्ती पझति--हानो त्विति। हानों त्वेतस्थां केवलायामपि 
भ्रूयमाणायाम्ुपायन संनिपतितुमहँति, तच्छेपत्वात्‌। हानशब्दशेपो द्युपायन- 
शब्दः समध्गतः कीपीतकिरहस्ये । तस्मादन्यत्र केवलहानशब्दअवाणे5प्यु- 
पायनानुवात्तः । यदुक्तम्‌ू-अश्रवणाहियान्तरगोचरत्वादू अवावश्यकत्वाधा- 
सन्निपातः--इति, तदुच्यते | भवेदेषा व्यवस्थोक्तियंचनुप्टेय किंचिदन्यत्र 
अ्रतमन्यत्र निनीष्येत, नत्विह हानमुपायन वालुष्टेय्वेन संकीत्यते 
विद्यास्तुत्यर्थ त्वनयोः संकीतेनम्‌--इत्थे महाभागा विद्या यत्सामथ्योदस्य 
विदुपः सुक्ृतदुष्कृते संसारकारणभूत्रे विधूयेते, ते चाओुस्य सुहृद्ह्विपत्सु 
भाष्यका अनुवाद 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त दोनेपर कहते हं--हानौ तु०”” इत्यादि । यद्यपि 
इसमें केवल त्याग श्रयमाण है, तो भी श्रहणका सन्निपात होना युक्त है, क्‍योंकि 
ग्रहण त्यागका शेप है, कारण कि कौपीतकिरहस्यमें अहणशब्द त्यागशब्दके 
शेपरूपसे ज्ञात है, इसलिए अन्यत्र फेवलछ त्यागशब्दकि श्रुति दोनेपर भी अ्ददण 
अचुबृत्त द्योता है। श्रुत न दोनेसे, अन्य विद्यासें होनेसे और अनावश्यक 
होनेसे सन्निपात नहीं है, ऐसा जो कहा गया है, उपका समाधान किया जाता 
है। यदि एक स्थानमें श्रत अनुछेयकोी अन्यन्न ले जाने की इच्छा द्वो, तो यह 
व्यवस्था हो सकती है, परन्तु यहां त्याग या अहण अनुप्ठेयरूपसे नहीं कद्दा जाता 
है, क्योंकि ये दोनों तो विद्याक्की स्तुतिके लिए कह्दे गये हैँ । ऐसी मद्दाभाग्यवाली 
विद्या है कि जिसके सामथ्येसे इस विद्वानके संसारकारणभूत सुकृत और दुष्क्ृत 
रलग्रभा 
हानो त्वित्यादिना। उपायनशब्दस्य शेषत्वात्‌ू--हानशब्देनापेक्षितत्वादिति 
सूत्नाथः | जश्वरोमच्ट्टान्तेन विधृतयो: पुण्यपापयो: परत्रावस्थानसापेक्षत्वात्‌ परै- 
रुपादानं वाच्यमिति भावः । विद्यामेदे गुणानुपसंहार इति व्यवस्था अनुष्ठानविषया, 
न स्तुतिविषयेत्याह---तदुच्यते इति । मन्यते सूत्रकार इत्यथः । ननु श्रुतहानार्थ- 
रलश्रभाका अनुवाद 

ऐसा दृश्अन्तसन्नतिंसे प्राप्त होनेपर सिद्धान्त करते हैं--“हानो तु” इत्यादि । उपायनशब्दके 
शेप होनेसे--हानशव्दसे अपेक्षित दोनेसे ऐसा सूत्नार्थ है। अश्वरोमके दृष्टन्तसे विधूनन किये 


गये पुण्य ओर पापमें परत्र अवस्थानकी अपेक्षा है, इसलिए परकतृक उपादान कहना चाहिए 
ऐसा भाव है। विद्याके भेदर्म ग्रुणकरा उपसहार नहीं है, यह व्यवस्था अनुष्ठानविषयक है 


५ 


स्तुतिविषयक नहीं है, ऐसा कंहते हैं---“तहुच्यते” . इत्यादिस । मानते हूँ अथांत्‌ सूत्रकार 
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भाष्य 
निविशेते इति। स्तुत्यर्थ चास्मिन्‌ संकीतंने हानानस्तरभावित्वेनोपाय- 
नस्य क्चिच्छुतत्वादन्यत्रापि हानश्र॒तादुपायनाजुबृत्ति मन्यते स्तुतिप्रकर्प- 


लाभाय | श्रसिद्धा चार्थवादान्तरापेक्षाइ्थवादान्तरप्रवृत्तिः--एकविंशो वा 
इतोञ्सावादित्य/ ( छा० २।१०।५ ) इत्येबमादिपु । कथ हीहेकबिंशता- 
दित्यस्यामिधीयेताउनपेक्ष्यमाणेड्थवादान्तरे. 'द्वादश मासाः पश्चतंवस्य 
इसे छोका असावादित्य एकरविंश” इत्येतस्मिसू । तथा 'त्रिष्डुमी भवतः 
सेन्द्रियत्वाय' इत्येवमादिषु वादेष्वपि न्द्रियं वे त्रिष्टुप' इत्येव- 
भाष्यका अनुवाद 
छुट जाते हैं और वे इसके मित्र और शब्रुओमें प्रवेश करते हैँ। और स्तुतिके छिए 
किये गये इस संकीर्तनमें द्यागके अनन्तर होनेवाले प्रहदणके क्चितत्‌ श्रुत होनेसे 
अन्यत्र भी त्यागकी श्रुतिमें स्तुतिप्रकषके छाभके लिए अहणकी अनुबृत्ति मानी 
- जाती है। और एक अर्थवादकी अपेक्षासे अन्य अर्थवादकी प्रवृत्ति 'एकविंशों बा०? 
(इस लछोकसे यह आदित्य इकीसवां है ) इत्यादिमें प्रसिद्ध है, क्योंकि 'द्वादश मासाः 
पद्चतेवस्त्रय:०? (बारह महीने; पांच ऋतुएँ, ये तीन लोक, यह आदित्य इक्ीसवोँ 
है ) इस अन्य अर्थवादकी यदि अपेक्षा न दो, तो यहाँ आदित्य इक्कीसवां है, 
ऐसा किस प्रकार कहा जाय ? इसी प्रकार “त्रिष्दुमो भवतः सेन्द्रियत्वायः 
(दो ब्रिट्ठुस्‌ सेन्द्रियल्वके लिए द्वोते हैं ) इत्यादि वादमें “इन्द्रियं वै्रिष्टुप? 


रलगमभा 
वादेनापि स्तुतिसिद्धीं किमर्थमुपायनाथवाद आनीयते, तत्राह--स्तुतिप्रकर्ष- 
लाभायेति। नन्वर्थवादस्य विधिना सम्बन्ध: प्रसिद्धः, नार्थवादान्तरेण इत्यत आह- 
प्रसिद्धा चेति। इतः--भूलोकादित्यर्थ: | हेमन्तशिशिरयोरैक्यात्‌ पश्चतवः । यज्ञस्य 
पुरुषरूपकल्पनया 'सेन्द्रियत्वाय त्रिष्ठुमाँ भवतः इत्युक्त वहबृचब्राक्षणे | तत्र 
त्रिष्ठभरठन्दोमात्रत्वात्‌ कथमिन्द्रियलकर्पना ? इत्याकाइक्षायां यजुवीक्य संबध्यते 
४. रलग्रभाका अनुवाद 
मानते हैं, ऐसा समझना चाहिए । परन्तु श्रुत जो दान है उस अर्थवादसे भी स्तुति सिद्ध 
होती दे, फिर भी - उपायनरूप अर्थवाद किस लिए छाया जाता है ! इसपर कहते हैं--“'स्तुति- 
ु प्रकर्पेलाभाय”” इत्यादिसे । परन्तु अर्थवादका विधिके साथ सम्बन्ध असिद्ध है, अन्य अर्थवादके 
साथ नहीं, इसपर. कहते हैं. असिद्धा च” इत्यादिरों । इतः--भूलोकसे, यह अर्थ है। 
हेमनत और शिशिरको एक गिननेसे पाँच ऋतुएँ हैं। यज्ञकी पुरुषाकार कल्पना की गई है, 
इससे उसमें 'सेच्दियत्वकें लिए दो त्रिष्ठुभ होते हैं” ऐसा बहद्॒चत्राह्मणमें कहा गया है। उसमें 
ह २४९ 
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भाष्य 
दार श्> त्य ( 
साचथवादान्तरापेक्षा धश्यते । विद्यास्तुत्यथत्वाच्ास्योपायनवादस्य कथम- 
किन श्र रच पे 
न्यदीये सुक्ृतदुष्क्ृते अन्येरम्युपेयेते इति नातीवाभिनिवेष्वव्यम्‌ | उपायन- 
भाष्यका अनुवाद 
( इन्द्रिय ही त्रिष्टप्‌ है ) इत्यादि अथवादकी अपेक्षा दीखती है। उसी प्रकार 
यह प्राप्तिवाद विद्याकी स्तुतिके लिए है, अत: एकके सुकृत और दुष्क्ृत दूसरोंसे 
रलसभा 

इत्यथः । नन्‍्वमूरतयोः पुण्यपापयो: उपादानस्थासम्भवादनुपसंहार इत्यत आह- 
(0 छा. है०७: न्नेष्टयोरे * आच 

विद्यास्तुत्यथत्वाचेति । विद्वन्निष्योरेव तयो: फल परे प्राप्नुवन्ति विद्यासामथ्यौ- 
दिव्युपयन्तिपदेनोच्यते इत्यरथ: | ननु अन्यनिष्ठकर्मणोरन्यत्र फलसश्वारः कथम्‌ | 
ननु वचनवलादिति चेतू, न; 'फल्मुपयन्ति! इति श्रुते! । न च यथा पुत्रकृत- 
श्राद्धस्थ पितृपु फलमू, तथात्रेति वाच्यम्‌; यत्‌ फल्मुद्दिश्य यत्‌ कम विहितं 
तस्य तत्फलमिति न्यायेन पितृणां ठृप््युद्देशेव कृतकर्मणों व्यधिकरणफलत्वेडपि 
विदुप: कमकाले3नुद्विव्यधिकरणफलायोगात्‌ । किद्च, विदुषो देहपाते कर्मणो5- 
सत्त्वादू यावज्जीव विद्वत्सेवकस्य, तद्द्वेपषिणो वा फर्ू न स्थादित्यत आह--- 
नातीवाभिनिवेधव्यमिति । वि्वत्सेवाद्विपाभ्यां विद्वन्निष्ठपुण्यपापतुल्ये पुण्यपापे 

रत्वगम्रभाका अनुवाद . , 

त्रिष्ठुभ छन्दोमात्र होनेसे उसकी इन्द्रियत्वरूपसे कल्पना किस प्रकार की गई है ? ऐसी आकांक्षा 
होनेपर “इन्द्रियं वे ब्रिष्ठभू/ इस यजुबाक्यका सम्बन्ध किया जाता है, यह अर्थ है । अमूत्ते 
पुण्य और पापके उपादानका सम्भव न होनेसे अनुपसंहार हैं, इसपर कहते हैं---“विश्यास्तु- 
त्यर्थत्वाच्च” इत्यादिसि। सुकृत ओर दुष्क्ृतके विद्वक्नि'्ठ होनेपर ही उनके फलको दूसरे प्राप्त 
करते हैं, विद्याके सामथ्येसे, ऐसा [| कोपीतकी और शाव्यायनिवाक्यके ] 'उपयन्ति” इस पदसे 
कहा गया है, ऐसा अर्थ है । यहांपर शंका होती है कि अन्यनिष्ठ कर्मोका अन्यत्र फलसेचार किस 
प्रकार हो सकता है! वचनवलसे, यदि ऐस। कहो, तो वह भी उचित नहीं है, क्योंकि "फलमुपयन्ति? 
( वे फल प्राप्त करते हैं ) इस प्रकारकी श्रुति है । जिस प्रकार पुत्र द्वारा किये गये श्राद्धक्षा फल 
पितृ आदिको भ्राप्त द्वोता है उसी तरह यहाँ भी हो सकता है, यदि ऐसा कहो, तो वह भी उचित 
नहीं है; क्‍योंकि 'जिस फलके उद्देशेसे जिस कमेका विधान है उसका वह फल है, इस 
न्यायसे पितृगणोंकी तृप्तिके उद्दोसे जो कम किया गया है उसका फल व्यधिकरण है। 
[ कमे और फलका अधिकरण--स्थान एक नहीं है, एक कम करता है, तो दूसरा उसका 
फल भोगता है ], तो भी विद्वानके कर्मकालमें अनुद्दिष्ट व्यधिकरण फलका योग नहीं है । किंच, 
उसी ग्रकार विद्वानके देहपातसमयमें करके न रहनेसे उसके जीवन पर्यन्त [ जवतक वह 
विद्वान जीवित है, तबतक ] विद्वत्सेवक अथवा विद्वदूद्वेपीको फल नहीं होगा, इससे कहते हैं... 


नधि० ६4 सू० १६] शाहरभाष्य-रव्नप्रभो-भाषपाजुवादसहित १९८३ * 


क्नललन--++++ज++++ 
लख्््सख्स्स्ख्स््स्य्य्य्य्य्ख्य्स्य्य्य््य्य्य््य्य्य्य्य्य्ख्य्य्य्य्०ण्ण्य्प्य्य्य््- 


भाष्य 
शब्दशेपत्वादिति तु शब्दशव्द समुचारयन्‌ स्तुत्यर्थामेव हानावुपायनालुवृत्ति 
सचयति । गुणोपसंहारविवक्षायां ह्यपायनाथस्थेव हानावनुव्ृत्ति ब्रूयात्‌ । 
तस्माद्‌ शुणोपसंहारविचारमसब्लेन स्तुत्युपसंहारमदशनाथमिदं सन्नम्‌ | इुशा- 
हन्दस्तुत्युपगानवदित्युपमोपादानम्‌ | तथ्था भाहृविनाम-- क्ुशा वान- 
भाष्यका अनुवाद 
कैसे प्राप्त किये जांच ? इस प्रकार अत्यन्त अभिनिवेश करना युक्त नहीं है, 
क्योंकि 'ठपायनशब्दशेपत्वात! ( उपायनशब्द द्वानका अंग है) इसमें शब्द! 
पद्‌' कहकर भाष्यकार सूचित करते हैं कि द्यागमें प्रहणकी अनुबृत्ति स्तुतिके छिए 
ही है, क्‍योंकि यदि गुर्णोके उपसंद्दारकी विवक्षा द्ोती, तो उपायनके अर्थकी ही 
ह्यागरम॑ अनुबृत्ति कहते, इसलिए गरुणोपसंद्वारविचारके अ्संगसे स्तुतिके उप- 
संहारका प्रदशन करनेके लिए यह सूत्र है। 'कुशाउन्दस्तुत्युपपानवत्त! ( छुशा, 
छन्द, स्तुति और उपगानके समान ) इस उपमाका ग्रहण है। वह इस प्रकार 
रत्वग्रमा 
सेवकद्वेपिणोजीयेते, जातयोः फलतः स्वीकारः उपायनमिति परिहारस्थ सुलभ- 
त्वादनाग्रह इत्यथैः | उपायनादे:. स्तुतित्वे लिज्ञ़माह--उपायनेति । उपायन- 
विवक्षायां उपायनस्थैवोपसंहारं सूत्नकारो जूयादू , अतः शब्दस्य त॑ वदन्‌ स्तुति 
सूचयतीत्यः । विद्याविचारात्मकपादे सतुतिविचार॒स्य का सन्नतिरित्यित आह-- 
तस्मादिति । शाखान्तरस्थो विशेषः शाखान्तरेडपि ग्राद्य इत्यत्र इष्टान्तमाह-- 
कुशेति | कुशाः उद्धातृणां स्तोच्रगणनाथीः शल्काः दारुमय्यः । भी: कुशांः 
यू वानस्पत्याः वनस्थमहावृक्ष: वनस्पतिः, तत्मभवाः स्थ, ता इत्थंभताः यूये 
रलग्रभाका अनुवाद 
“नातीवासिनिवेश्व्यम्‌”” इत्यादिसे । विद्यानकी सेबासे और उसके साथ हवेपसे विददन्निष्ठ पुण्यके समान 
पुण्य और पापके समान पाप उसके सेवक और हेपीमें उत्पन्न होते हैं और जो उत्तन्न होते हैं 
उनका फलतः स्वीकार, करना उपायन है, इस प्रकार परिहार सुलभ है, अत्तः मिथ्या तर्कका 
अवकाश नहीं है, ऐसा अर्थ है ।उपायन आदि स्तुति है, इसमें लिंग हेतु कहते -हैं--उपायन” 
इत्यादिस । यदि उपायनकी विवक्षा होती, तो सूत्रकार उपायनका ही उपसंद्ार कहते [न कि 
उपायनशब्दका ] अतः उपायनशब्दका उपसंहार कहते हुए स्ठुति सूचित करते हैं, ऐसा अर्थ है । 
परन्तु वियाका विचार जिस पादमें हे उस पादमें स्त॒ति-विचारकी सह्नति किस प्रकार हो सकती है १ 
* इसपर कहंते हैं--“तस्मात” इत्यादिसे। एक शाखामें स्थित विशेष अन्य झाखामें भी 
आह्य है, इसमें दृष्टान्त कहते हैं---'कुशा” इत्यादिसे । छुशा--स्तोन्रसख्याकी गणनाके लिए 
उद्बाताओंकी लकड़ीकी वनी हुई शलाका | हें कुशो, तुम पानस्पत्य हो, जेगलमें स्थित महा- 
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आष्य 
स्पत्याः स्थ ता मा पात' इत्येतस्मिल्रिगसे कुशानासविशेषेण वनस्पतियों- 
नित्वेन श्रवो शाव्यायनिनामोहुस्बराः कुशा इति विशेषवचनादोदुस्ब्यः 
कुशा आश्रीयन्ते | यथा च क्चिदेवासुरुचछन्द्सामविशेषेष पोवापयेग्रसद्े 
दिवच्छन्दांसि पूवाणि' इति पेड्ड-याम्नानात्‌ प्रतीयते । यथा च पोडशिस्तोत्रे 
केपांचित कालाविशेषम्राप्री 'समयाध्युषिते छर्ये' इत्याचेश्वतेः कालविशेषत्रति- 
भाष्यका अनुवाद 
कुशा वानस्पत्या: स्थ०? ( हे कुशो, तुम वनस्पतिसे चत्पन्न हुए हो, तुम मेरी 
रक्षा करो ) इस भाललवियोंके निगममें कुशोंकी समानरूपसे वनस्पतिसे उत्पत्तिका 
श्रवण होनेपर शाठयायनियोंका 'औदुस्व॒रा ( उदुस्बरसे उत्पन्न होते हैं ) 
ऐसा विशेषश्नवण होनेसे उदुम्बरसे उत्पन्न हुए कुशोंका आश्रयण किया 
जाता है ) और जैसे देवच्छन्द और और असखुरच्छन्दका अविशेषसे पौवोपय- 
प्रसक्ष होनेसे 'द्वच्छन्दांसि पूवाणि! ( देवच्छन्द पूर्व है ) ऐसा पेल्नियोंकी 
श्रुतिसे प्रतीत द्वोता है। और इसी प्रकार षोडशीके स्तोत्रमें कितनोंको कालविशेष 
प्राप्त नहीं है, उसमें 'समयाध्युषिते सूर्य” ( सू्येके उद्यके सन्निधानमें उद्यके 
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मो पात | मां रक्षतेति यजमानप्राथना । अन्र “ताः” इति श्रीलिह्ननिर्देशादौदुम्बर्य 
इति भाष्याच्च शराकासु कुशाशव्दस्य ख्रील॑ं मन्तत्यस्‌ | 'अख्ी कुशम' इत्यनु- 
शांसनात्‌। इछन्दोदृष्टान्त व्याचष्ट--यथा चेति। 'नवाक्षराणि हन्दांसि 
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आसपुराण्यन्यानि देवानि, तेषां क्चित्‌ छन्दोशिः स्तुवते' - इत्यत्राविशेषशापों 
पैज्लिवाक्याद्‌ विशेषग्यह इत्यर्थः | स्तुति विश्वणोति--यथेति । अतिरात्रे पोडशिनो 
गहस्य अन्नभूत॑ स्तोत्र कदेति उ्छन्दोगादीनामाकाइक्षायामुदयसमयाविष्टि सूर्य “पोड- 

रत्वममाका अबुवाद 

वृक्ष वनस्पतिसे उत्पन्न हुई हो, ऐसी तुम मेरा रक्षण करो--इस प्रकार यजमानकी ग्रार्थना है। 
इस मन्त्रमे 'ताःः इस खत्लीलिंगका निर्देश होनेसे ओर “ओहुम्वस्ये:” ऐसा भाष्यकारका प्रयोग 
होनेसे शलाकाके अ्थर्मे कुशाशब्द ख्लीलिय है, ऐसा स्वीकार करना चाहिए; क्योंकि “अन्नी 
कुशम ( कुशशब्द स्लीलिंग नहीं है ) ऐसा अनुशासन है। छन्‍्दोंका इृष्टान्त कहते हैं--- 
“यथा च” इत्मादिसे । “नवाक्षराणि उन्दांसि” ( नो अक्षरवाले छन्‍्द आखझुर छन्द हैं ओर 
अन्य देव उछन्द हैं) कहींपर--उन्दोमिः स्छुवतें! इस सन्त्रम अविशेषसे--कोई 
विशेष न होनेके कारण उन सव छन्‍्दोंकी प्राप्ति होनेषर 'देवच्छन्दांसि पूर्वाणि! इस पेंगी- 
वाक्यसे विशेष समझा जाता है, ऐसा अर्थ है | स्तुतिका विवरण करते हैं---यथा”” इत्यादिसे । 
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माष्य 
 पत्तिः। यथेव चाविशेषेणोषगान केचित्‌ समामनन्ति विशेषेण भाह्ृविनः । 
यथतेपु कुशादपु श्त्यन्तरगतावेशपान्चय एवं हानावष्युपायनान्वय 
इत्यथः । श्र॒त्यन्तरकृत हि विशेष श्रत्यन्तरेड्नस्युपगच्छतः सर्वश्रेव विकर्पः 
भाष्यका अनुवाद 
समयमें पोडपी स्तोत्र कहे ) ऐसी ऋचाका अध्ययन करनेवाछोंकी भ्रति होनेसे 
कालविशेषकी प्रतिपत्ति होती है। और जैसे कितने द्वी उपगानका अविशेषसे 
आम्नान करते हैं. किन्तु भाललवी विशेपसे आम्रान करते हैँ। जैसे इन 
छुआ आदियें अन्य श्रुतिमं स्थित विशेषके साथ अन्वय है, वेसे ही 
त्यागर्में भी ग्रहणका अन्वय है, ऐसा अथे है। एक्क श्रतिमें कहे गये 
विशेषका अन्य श्रुतिमें स्वीकार न करनेवालेको सत्र द्वी विकल्प दो जायगा, 


रलमभा 


शिनः स्तोत्रम! इत्याचश्रुतेः कालविशेषग्रह इत्यथः | ऋचोडघीयत इति--- 
आर्चा:। उपगान॑ विभजते--यथेति | “ऋत्विज उपगायन्ति” इत्यविशेषश्रते 
नाध्वयुरुपगायति' इति श्रुत्यन्तरादध्वयुमिन्ना: ऋत्विजः उपगायन्तीति विशेषग्मह 
इत्यथः । ननु कुशादिवाक्यानामपि किमिति विशेषश्नत्यन्तरैकवाक्यता5भ्युपगम्यते 
तत्राह--श्रुत्यन्तरकृ्त हीति । सामान्यविशेषयोरेकवाक्यतारूपायां गतो सत्यां 
वाक्यमेदं छृत्वा 'नाध्वयु/ इति निषेघादविशेषश्नतेश्राध्वयुरुपगायति, नोपगायति 
चेत्येव॑ सर्वत्र विकल्पों न युक्तः । त्रीहियवयोस्त्वगत्या विकल्प आश्रित इत्यर्थः । 
रत्नम्रभाका अनुवाद 
अतिरात्रमें पोडशीके ग्रदणका अगभूत स्तोत्र कव होता है, ऐसी छन्‍्दोग आदिकी आकांक्षा दोने- 
पर उद्यसमयसें जब सूयमण्डडल आविष्ट हो, तव पोडशीका स्तोत्र होता है ) इस प्रकार की 
आच-शुतिसे कालविशेषका ग्रहण है, यह अथ हैं। जो ऋचाका अध्ययन करते हैं वे आचे 
कहलाते हैं। उपगानका विभाग करते हैं--यथा? इत्यादिसे। “ऋत्विज उपगायन्ति! 
( ऋत्विज़ उपगान करते हैं ) इस्र प्रकारकी अविशेष श्रति है, इसमें नाध्वयुरुपगायति 
( अध्वयुं उपगान नहीं करता ) इस दूसरी शुतिसि अध्वयुस्ते भिन्न ऋत्विज़ उपगान 
करते हैं, ऐसे विशेपका अहण होता है, यह अर्थ है। परन्तु कुशा आदि वाक्योंकी दूसरी 
विशेष श्रुतियोंसे एकवाक्यताका किस लिए स्वीकार किया जाता है ? इसपर कहते हैं---- 
“श्रुतनन्तरक्ृतं हि” इत्यादिस । सामान्य और विश्ेप इन दोनोंकी एकवाक्यतारूप गति होनेपर 
भी वाक्यमेद करके “नाध्वर्यु०” ( अध्वर्यु उपगान नहीं करता ) ऐसा निषेध होनेसे और 
ऋत्विज उपगायन्ति?  ऋत्विज् उपयान करते हैं ) ऐसी अविशेष श्रुति होनेसे “अध्वयुरुपगायति? 
“( अध्ययुं उपगान करता है ) 'नोपयायति? ( अध्वर्यु उपगान नहीं करता है ) ऐसा सर्वत्र: विकल्प 
करना युक्त नहीं है। “आीहिमियवेवो यजेत! ( धान अथवा यवोंसे यज्ञ करे ) इसमें ब्रीहि 
ओर यवका तो अगल्या विकल्प आश्रित है, यह अर्थ है। क्योंकि विकल्प न्यायसंगत नहीं 
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स्यात्‌ , स चान्याय्यः सत्या गतों । तदुक्ता द्वादशलक्षण्याम--- अपि तु 
भाष्यका अनुवाद 
और दूसरी गतिके रहते विकल्प उचित नहीं है, इसलिए ह्वादश अध्यायवाली 
पृवैमीमांसामें कहा है--अपि तु वाक्यशेपत्वादितरपञुदासः (दीक्षितों न 
ददाति न जुद्देति च पचति--दीक्षित दान चह्दीं करता, होम नहीं करता और 
रलमभा 
विकल्पस्याउन्याय्यलवम्‌ , अष्टदोपदुष्टात्‌ | तथा हि यदि ब्रीहिवाक्यमाश्रीयते, तदा 
यववाक्यस्थेष्टप्रामाण्यत्यागः, अनिष्टाप्रामाण्यस्वीकारः, कदाचिदू यववाक्याश्रयणें 
त्यक्तप्रामाण्यस्वीकारः, स्वीकृताम्रामाप्यत्यागश्वेत्येकस्मित्‌ यववाक्ये चल्वारों दोषाः 
भवन्ति | एवं त्रीहिवाक्येडपि चत्वारों दोषाः इति | एवं दुष्टविकर्पपरिहाराय 
मिन्नशाखाशुत्योरपि एकवाक्यता जैमिनिसम्मतेत्याह--तदुक्तमिति । ज्योतिष्टोम- 
प्रकरणे 'दीक्षितो न जुहोति! इति श्रुतत, “यावज्जीवमम्होत्रं जुहुयात' इति 
चाम्यत्र श्रुतस्‌ । तत्र यदि नदीक्षितवाक्य होमप्रतिषेधक स्यातू , तदा क्रवथत्वात्‌ 
निषेधोडनुछ्ठेय:, यावज्जीवविधिना होमो वाडनुष्ठेयः,--ईति विकल्पः स्थात्‌ | स 
चाउन्याय्यः । अपि तु यावज्जीववाक्य प्रति नदीक्षितवाक्यस्य शेषत्वान्नकार इतर- 

रलग्रसाका अनुवाद ! री 
है, कारण कि वह आठ दोपोंसे दुष् है । वें आठ दोष यों हैं--यदि तब्रीहिवांक्यका आश्रयण 
करें, तो यववाक्यका जो इष्ट आमाण्य है. उसका व्याग होता है--न[ यववाक्यमें प्रामाण्य हेतुके 
विना त्याज्य होता है ] (१) | यववाक्यका जो अनिष अग्नामाण्य है उसका स्वीकार होता है, 
[ यववाक्यमें जो प्रामाण्य व्यक्त है, वह अग्नामाण्य लेना पड़ता है ] (२)। कदाचित्‌ यव- 
वाक्यका आश्रयण करें, तो त्यक्त प्रमाणका स्वीकार करना पड़ता है। [ प्रथम जो आमाण्यका 
त्याग किया गया है. उसका स्वीकार होता है ] (१)। और स्वीकृत अप्रामाण्यका- त्याग होता 
है। [ छ्वितीयमें जो स्वीकार किया गया है. उसका त्याग होता हैं ] (४) । इस अकार एक 
यववाक्यमें चार दोष होते हैं। इसी तरह त्रीहिवाक्यमें भी चार दोष होते हैं। ऐसे अछ- 
दोषयुक्त विकल्पके परिहारंके लिए भिन्न भिन्न शाखाओंकी श्रुतियोंकी एकवाक्यता जैमिनि 
आचार्यको सम्मत है, ऐसा कहते हैं--/तदुक्तम्‌”” इत्यादिसे । ज्योतिशोमप्रकरणमें “दीक्षितों 
न जुद्दोति! ( दीक्षित हवन नहीं करता ) ऐसा - श्रुत है, 'यावजीवम०” ( जीवनपर्यन्त हवन 
करे ) इस प्रकार अन्यन्न श्रुत हैं। वहाँ 'दीक्षितो न जुह्ोति? यह नदीक्षितवाक्य थदि होमका 
प्रतिषिधक हो, तो ऋत्वर्थक होनेसे निषेघ अनुष्ठेय है, अथवा यावजीवविधिसे---यावजीवम ०! 
इस विधिसे होम अलुष्ठेय है, ऐसा विकल्प हो । परन्तु वह न्याय्य--न्यायसंगत नहीं हे। 
और यावज्जीबवाक्यके ग्रति नदीक्षितवाक्य शेष होनेंसे नकार इतरपयुदासाथक है [ दीक्षितके 
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भाष्य 
वाक्यशेपत्वादितरपयुदासः स्यात्‌ प्रतिपेषे विकल्पः स्यात! इति । 
अथवैतास्पेव विधूननश्वुतिष्वेतेव  सत्नेणैतचिन्तयितव्यम्‌--फिमनेन 
| भाष्यका अनुवाद 
पाक नहीं करता, एसी श्रुति है ) उसमें अहरहदयातू-प्रतिदिन उसे दान 
करना चाहिए, इस वाक्यका “न दीक्षितों ददाति! यह शेप होनेसे इतरका पयुदास 
है, क्योंकि यदि पथुदास न हो, तो प्रतिपेधमें विकल्प होगा, वद्द अन्याय्य है । 
अथवा इन्हीं विधूनन श्रुतियोके विपयमें इस सूत्रसे यह विचार करना चाहिए 
कि क्‍या इस विधूननवचनसे सुकृत और दुष्कृतका त्याग कष्दा जाता है, अथवा 


रत्रत्रभा * 

पर्युदासार्थकः स्यात्‌ दीक्षितान्यलक्षकः स्थात्‌, न होमप्रतिपेघकः । तस्माददीक्षितों 

यावजीवं जुहुयादित्येकवाक्यतेति नदीक्षिताधिकरणसिद्धान्तसत्ना्थ: । 
अन्र भगवत्पादे: सूत्रमेव पठितम्‌ | मिश्रेस्तु पर्थुदासाधिकरणसिसद्धान्तसूत्रम्‌ 
“अपि तु वाक्यशेपः स्थादन्याय्यत्वाद्‌ विकल्पस्थ विधीनामेकदेशः स्यादूः [ जै० 
सू० १०।८॥9 ) इति स्थितम्‌|। अजत्रार्थतः पठितमित्युक्तम, तचिन्त्येम्‌ । 
सूत्रार्थस्‍्तु--'यज्ञमात्रे येयजामहे इति प्रयोक्तत्यम! इति श्रुतमू, “नानुयाजेपु 
येयजामहं करोति! इत्यपि श्रुतस्‌ | तत्न नकारस्य निषेधकत्वेप्यतिरात्रे पोडशि- 
अहणाग्रहणयोरिवानुयाजेपु यज्ञत्वाविशेपात्‌ प्रयोक्तव्यं, निषेधात्‌ न प्रयोक्तव्य- 
मिति विकहपः स्थात्‌। तस्‍्याइन्याय्यत्वात्‌ येयजामहविधेरेव नानुयाजवाक्य- 

रत्वमभाका अनुवाद 

सिवाय अन्थके पर्युदासका निषेध करता है] इसलिए नकार दीक्षितसे अन्यका लक्षक है, 
होमका प्रतिपेधक नहीं है, इसलिए “अदीक्षितों यावजीवं जुहुयात” ( अदीक्षित जीवनपथन्त 
होम करे ) इस प्रकार एकवाक्यता है, ऐसा नदीक्षिताधिकरणके सिद्धान्तसूत्रका अर्थ है । 
यहाँ भगवान्‌ श्रीमच्छड्टराचार्यने सूत्र ही पढ़ा है। वाचस्पतिमिश्र तो पयुदासाधिकरणमें 
सिद्धान्तसूनज्र यह हैं--“अपि तु वाक्यशेपः०”? । इस सूत्नको भाष्यकारने अर्थतः पढ़ा है,- ऐसा 
कद्दते हैं। उनका यह वचन चिन्त्य है। सून्नाथ तो ऐसा दहै--यज्ञमान्रमें येयजामहे” इसका प्रयोग 
करना चाहिए, ऐसी श्रुति है । इसी प्रकार 'नानुयाजेपु येयजामहईं करोति” ( अनुयाजमें “ये- 
यजामहे” नहीं पढ़ता ) ऐसी भी श्रुति है। वहाँ नकारके निपेघक्र होनेपर भी अतिरात्रमें 
प्रोडशीके ग्रहण और अग्नहणकी तरह अनुयाजोंमें यज्ञत्वका अविशेष होनेसे उनमें “ये- 
यजामहे! इसका प्रयोग करना चाहिए [ जो यज्ञमात्रमें प्रयोक्त्य हे] और 'नाज्ुयाजेघु ०---इत्यादि 
निषेध द्वोंनेसे उसका प्रयोग नहीं करना चाहिए, इस श्रकांरका विकल्प होगा । परन्तु उसके 


१९८८ ब्रह्मयत्र [अ० ३ पा० है 


अर. 5.ध 


साष्य 


विधूननवचनेन सुक्ृतदुष्कृतयोहानममिधीयते किंवाउ्थोन्‍्तरमिति । तत्र चेव॑ 
प्रापयितव्यम्‌ । न हाने विधृननमभिधीयते “धूज्‌ कम्पनें इति स्मरणात्‌ , 
दोधूयन्ते ध्वजाग्राणीति च्‌ वायुना चाल्यमानेए ध्वजाग्रेप अयोगदशनात्‌ । 
तस्माचालन विधूननमभिधीयते । चालने तु सुक्ृतदुष्क्ृवयोंः कंचित्कारे 
भाण्यकाी अनुवाद 
दूसरा अर्थ, ऐसा संशय दोनेपर विधूनतका अथे त्याग नहीं कह्दा जाता, ऐसा पूर्वेपक्ष- 
प्राप्त कराना चाहिए, क्योंकि धूत्यू कम्पने! ( धूधातु कांपनेके अथेमें है) 
ऐसा पाणिनिका स्मरण है। और 'दोधूयन्ते ध्वजाग्राणि! ( ध्वजाके अग्रभाग 
बारस्वार हिलते हैं) इस प्रकार वायुसे चलायमान ध्वजाम्रमें प्रयोग देखा जाता है, 


रतलग्रमा 
मेकदेशः स्थात्‌, पर्युदासदृत्या विधिवाक्यशेषः स्यादिति यावत्‌ | यथा चानु- 
याजमिन्नेषु यागेषु येयजामह इति प्रयोक्तत्यमित्येकवाक्यतेति । 

. वर्णकान्तरमाह-अथवा इति। पूर्वत्र विधूनन कर्महानिरिति सिद्धवत्कृत्य उपा- 
यनोपसंहारः उक्तः । अत्र सैव साध्यत इति भेदः | उभयत्र लक्षणासाम्यात्‌ संशय- 
माह--किमिति । विधूननस्य हि फलद्वयमश्वरोमादिपु दृष्ट पूर्वस्वमावात्‌ च्युतिः, 
अन्यत्र संक्रान्तिश्नेति । तत्न संक्रान्तिरूपहानिर्लक्षणीया कि वा च्युतिरिति संश- 
यार्थः । तत्र' विधूननशव्दस्य कम्पन मुख्याथ इति तावत्‌ सर्वसम्मतम्‌। त्चासूर्तयोः 
पुण्यपापयोन सम्भवति, अतस्तयोये: स्वभाव: फलदातृत्वशक्तिस्ततश्वालन॑ विद्यया 


रत्नम्रभाका अचुवाद्‌ 

न्यायसंगत न होनेके कारण 'येयजासदेविधि! का ही नाज्ुयाज्यवाक्य एक देश होगा 
अर्थात्‌ प्युदासबृत्तिसे विधिवावयका निषेधवाक्य शेष होगा। और अन्लुयाज-मिन्न यागोंमें ये- 
यजामहें” इसका प्रयोग करना चाहिए, इस प्रकार एकवाक्यता होगी । 

अन्य वर्णक कहते है--- “अथवा” इत्यादिसे । पूर्वत्र विधूनन अर्थात्‌ कमेकी हानि, ऐसा सिद्धान्त 
करके उपायनका उपसंहार कहा गया है, यहॉपर अब इस कर्महानिको ही सिद्ध करते हैं, ऐसा दोनों 
बर्णकोमें भेद है। दोनों अ्थोमें लक्षणाका साम्य होनेसे संशय कहते हैं--''किम्‌” हइत्यादिसे । 
विधूननके अश्वरोम आदियें दो फल देखनेमें आते हैं---( १) पू्वेस्वभावसे च्युति और (२) अन्यत्र 
संक्रान्ति । उसमें विधूननका लक्ष्य अर्थ संक्रान्तिरूप हानि लेना चचाहिए या च्युति लेना चाहिए, 
ऐसा संशयका प्रयोजन दे.। वहां विधूननशब्दका सुख्य अर्थ कम्पन है, यह तो सर्वेसम्पत है 
और वह कम्पन अमूर्त पुण्य और, पापका नहीं हो सकता, इसलिए उन दोनोंका फलदातृत्व- 
शक्ति जो स्वभाव है उसमेंसे बालन अर्थात्‌ विद्या द्वारा अतिवन्ध्‌. होनेसे च्युति, यह लक्ष्य 
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फलप्रतिबन्धनादित्येब प्रापय्य प्रतिवक्तव्यम्‌ । 

हानावेबेप विधूननशव्दो वर्तितुमदति, उपायनशब्दशेपत्वातू । नहि 
परपरिग्रहभूतयोः सुछृतदुष्छतयोरमद्ीणयों: परेरुपायन संभवति । यधपीद 

साष्यका अनुवाद ह 

इसलिए चारढूम ही विधूनन कहा जाता है. और सुकृत और दुष्कृतका चालन 
तो छुछ समय तक फलके पतिवन्धनसे विवक्षित है, ऐसा पृर्वपक्ष कराके 
उसका निराकरण करना चाहिए। 

इस विधूनन शब्दकी बृत्ति ल्यागमें ही युक्त है, क्‍योंकि यद्द शब्द 
उपायनशब्दका अह्डः है, कारण, वूसरेसे परिग्रहीत दोनेवाले सुकत और 
_दुष्क्त यदि व्यक्त न हों, तो उनका अन्यसे ग्रहण संभावित नह हे यदि द्यक्त न हों, तो उनका अन्यसे ग्रहण संभावित नहीं है। यद्यपि 

रत्रमभा 

प्रतिबन्धात्‌ च्युतिः, सा रुक्षणीया, व हमनिः, अमूर्तयोरस्यनत्र संक्रान्त्ययोगादस्य- 
सापेक्षत्वाचेति पूर्वपक्षार्थः । 

सिद्धान्तवति--हानावेवेति । यदि च्युतिमात्रे रक्ष्यमू, तदोपयन्तीत्यनन्वित 
स्थात्‌ | न च यत्र धुनोतेरुपायनशब्दसानिध्य तत्र हानिलक्ष्यते, न केवरुघुनोतेः, 
हानिश्वान्यत्र विहुपः सेवकादो तुल्यकर्मसंक्रान्तिरिति नासम्भव इति वाच्यम्‌; 
क्ेवल्धुनोतेरपि सुख्यार्थासम्भवेन अन्यत्र रक्ष्यतया बुद्धिस्थहानिरक्षणाया एंव 
युक्तचादिति भावः। उपायनस्थामुख्यत्वान्न कापि हानिलक्षणावीजत्वमिति 
शह्नित्वा पुण्यपापयोः फलतः स्वीकारात्मकमुपायन हानि विनाउनुपपन्न सत्‌ रक्षणा- 

रलग्रभाका अनुवाद 

अग है, द्वानि लक्ष्य अर्थ नहीं है, क्योंकि अमूनेकी अन्यत्र संकरान्ति नहीं हो सकती और 
विधूननको अन्यकी अपेक्षा भी है, ऐसा पुर्व॑पक्षका अभिम्नाय है । 

सिद्धान्त करते हैं-- द्वानावेव” इत्यादि । यदि च्युतिमात्र लक्ष्य अर्थ होता, तो 'उपयन्ति! 
यह शब्द अनन्वित होता--अन्वयके बिना दी रहता। और जहाँपर धुनोतिशब्द उपायन- 
शब्दकी सन्निधिमें है । वहांपर घुनोतिका लक्ष्याथ लेकर 'हानि! अर्थ करना चाहिए, केवल 
धुनोतिशंव्दका नहीं, ओर हानि शब्दका अर्थ--विद्वानसे अन्यत्र सेवक आदियें 
तुल्य कमकी संकरान्ति है--इससे असम्भव नहीं है, यदि ऐसा कद्दो, तो ऐसा फहना 
उचित नहीं है, वयोंकि केवल धुनोतिके भी मुख्य अर्थका सम्भव न होनेसे लक्ष्य 
अर्थ लेनेकी आवश्यकता है, इसलिए बुद्धिस्थ द्वानिके अर्थम लक्षणा माननी हीं युक्त हे, 
ऐसा भाव है । उपायनशब्दके अमुख्य होनेसे कहींपर भी उसमें हानिके अथमें लक्षणाका 
बीज नहीं है, ऐसी आशंका करके पुण्य और पापके फलका स्वीकोर करना ही उपायन है 

२७० ह 
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भाष्य 

परकीययोः सुक्ृतदुप्क्ृतयोः परेरुपायन नाझ्स संभाव्यते तथापि तत्संकीते- 
नाचावत्तदालुगुग्बेन हानसेव विधृनन नामेति निणेतुं शक्यते। क्चिद॒पि 
चेद विधृननरसनिधादुपायन श्रूयमाणं कुशाहन्दस्तुत्युपगानवद्विश्वूननश्॒त्या 
सर्वत्राप्यपेक्ष्यमाणं सा्वत्रिक निणेयकारणं संपद्यते । न च चालन ध्वजा- 
प्रवत्‌ सुकृतदुष्क्ृतयोमुरूय संभवति, अद्व्यत्थात्‌। अश्वथ्व रोमाणि विधुन्वा- 
मस्त्यजन्‌ रजः सहेव तेन रोमाण्यपि जीणोनि शातयति अश्व इब रोमाणि 

भाष्यका अनुवाद 

दूसरेके सुकृत और दुप्कृवका दूसरेसे साक्षात्‌ प्रहण करना घट नहीं सकता, 
तो भी बह कहा गया है, इसलिए उसके अनुकूल विधूननशब्दका दाग दी 
अर्थ है, ऐसा निर्णय किया जा सकता है । विधूननकी सन्निधिमें क्षचित्त्‌ इस उपा- 
यनकी श्रुति है, इसलिए छुशा, छन्द, स्तुति और उपगानके समान यह्द उपायन 
विधूननश्रुतिसि सर्वत्र अपेक्ष्यमाण दोनेसे सावेत्रिक निर्णयका कारण होता 
है। ध्वजाम्रके चठनेफे समान सुकृत और दुष्कृतका चलना मुख्य अथसें नहीं 
हो सकता, क्‍योंकि वे अद्गव्य हें। अश्वरोमोंका विधूनन करता है, रजका 


रतयभा 
निर्णायक्रमिति परिहरति--यद्यपीत्यादिना । यथान्यत्र श्रुतत्‌ ओठुम्बरत्वादिक 
कुशादिनिर्णायक॑ तथेदमुपायन विधूननस्थ हानलखनिश्चायकमित्याह---क्वचिद- 
पीति | विधुनन मुख्य किमिति नोच्यते, तत्राहइ---न चेति । तथापि हाने कर्थ 
रक्ष्यत इत्याशडक्य मुख्यसम्बन्धादित्याह--अश्वश्चेति । अनुपपत्तिसम्बन्धी 
लक्षणावीजरूपावुक्ता छक्षक॑ पद निर्दिशत्ति--अश्व इवेति । विधूयेति पढं 
दृष्टान्ते हानपर्यन्तं सत्‌ दार्शन्तिकेडपि हानकक्षकमित्यथः । यद्वा हानवाचकमेवारतु, 
रल्ग्रभाका अनुवाद 
सौर यह उपायन बिना द्वानिके अनुपपन्न होनेसे लछक्षणाका नि्णोयक्र होता है, ऐसा परिहार 
करते हैं--“यद्यपि” इत्यादिसे । जैसे और जगह श्रुतिमें कहे गये ओइम्बरत्व आदि कुशा 
आदिके निणीयक हैं, वेसे ही यह उपायन विधूननके हानरूप अर्थका ,निश्चायक है, ऐसा 
कहते हँ--क्वचिंद्पि” इत्यादिसि । विधूननकों द्वी मुख्य अर्थ क्यों नहीं मानते £ इसपर कहते 
हें--./न च” इत्यादिसे । तो भी 'हान” यह अर्थ .लक्ष्य किस प्रकार है, ऐसी आशंका करके 
सुख्य अर्थके साथ सम्बन्ध होनेसे यह अर्थ लिया जाता है, ऐसा कहते एं--अश्वश्व” 
इत्यादिसे । मुख्य कर्थक्री अज्ुपपत्ति और सुख्य अर्थक्रा सम्बन्ध यह छक्षणाका वीज है, ऐसा 
कहकर छक्षक पदका निर्देश करते हैं--“अश्व इब” इत्यादि । 'विधूय! यह पद दृश्|न्तमें 
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भाष्य 
विधूय पापम! (छा० 4१३॥१ ) इति च ब्राह्मणम्‌ । अनेकार्थत्वाश्युपग- 
माच्च धातूनां न स्मरणविरोधः । तदुक्तमिति व्याख्यातम्‌ ॥२६॥ 

भाष्यका अनुवाद 
जाग करके उसके साथ जीर्णरोमोंका द्याग करता हे, और “अश्व इच रोमाणि 
विधूय पापम्‌! ( अश्व जैसे रोमोंका विधूनन करता है वैसे पापका त्याग करके ) 
ऐसा ब्राह्मण है। उसी प्रकार धातुओंके अनेक अथ माननेसे किसी स्घतिका 
विरोध नहीं होता। 'तदुक्तम! ( वह्द कहा गया है ) इसका व्याख्यान हो 
चुका है ॥ २६ ॥ 


रत्रप्रभा 
न च “धू्र्‌ कम्पने” इति धातुपाठविरोधः, तस्थ्रोपरक्षणल्वायल्लादिद्याह-- 
अनेकेति | शाखान्तरस्थमुपायन विधूनतस्थ हानत्वनिश्वायकमित्यत्र जैमिनिसूत्न 


तदुक्तमिति गृहीतम्‌, पूर्व व्याख्यातमित्यर्थः। एवं विधूननस्थ हानिल्वसिद्धेः 
केवलरूद्यनी उपायनोपसंहार इति सिद्धम्‌ ॥ २६ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 


हानपर्यन्त होकर दार्शन्तिक्में भी हानछक्षक होता है, ऐसा अर्थ है। अथवा विधूननपद्‌ 
हानवाचक ही द्वो विधूननका द्वान अर्थ छेनेपर “धूल कम्पने! (धू धातु कम्पन अर्थमें हे ) 
इस घातुपाठके विश्वूननरूप बाच्यार्थका विरोध होगा, ऐसा कहना युक्त नहीं है, क्योंकि धातु 
पाठका अर्थ उपलक्षण होता है, ऐसा कहते हूं--“अनेक” इत्यादिसि । अन्य शाखान्तेगत 
उपायनशब्द विधूननके द्वानहप अर्थका निश्चायक है, इसके लिए सून्नकारने 'तहुक्तम! 
शब्दसे जैमिनिके सून्नका श्रहण किया है, पूर्वमें उसका व्याख्यान क्रिया गया है, ऐसा अर्थ है। 
इस प्रकार विधूननका हानिरूष अर्थ है, ऐसा सिद्ध होनेपर केवल हानकी जहाँ श्रुति दो बहाँपर 
भी उपायनका उपसंहार है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥२६॥ 
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[ १६ सांपरायाधिकरण स्रू० २७--१८ | 
कर्गत्यायों मार्गमध्ये यदि वा मरणात्युरा । 
उत्तीय विरजां त्यागस्तथा कॉर्पीत्रकिशुततेः ॥१॥ 
कर्मग्राप्पफलाभावान्मध्ये साधनवर्जनातू । 
ताग्डिश्रृते: पुरा त्यागों वाध्य/ कॉर्पोवकिक्रम/# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह--अद्य छोकमें जाते समय मार्गमें कर्मका त्याग होता है अथवा मरणके 
पूर्वमें कमका त्याग द्वोता है ! 


पूर्वेपक्ष--त्रहछोक जाते समय विरजा नदी को पारकर सार्गके सध्यमें कर्मका 
त्याग होता है, क्योंकि उसी अर्थकों कहनेवाली कोपीतकी भरुत्ति है। 


सिद्धान्व--क्रमसे प्राप्त होनेवाले फलक्ला अभाव द्वोनेसे और मार्गके मध्यमें 


साधनका अभाव होनेंसे मरणके पूर्वमें ही कर्मत्याग होता है, फीपीतकीमें श्रुतक्रमका तो 
ताण्डिश्रुतिसे बाघ होता है | 


# भाव यह है कि पूर्व अधिकरणमें जो सुकृत और दुष्क्ृतका परित्याग कहा गया है, वह जहा- 
लींक-मार्गके बीचमें ही हो सकता हैं, क्योंकि जद्यलोकके पासकी नदीके पार करनेपर कम्मत्यागका 
अंबण ऐ--'स आगच्छति बिरजा नदीं तां मनसाउत्येति तत्सुकृतदुष्कृते विधूनुते” इति ( वह विरजा 
नदीको आता है उस नदीको मनसे पार करता ऐ और उससे सुकंंत और दुष्छृतका त्याग करता है ) 
इससे शांत होता ऐ कि मार्गके बीचमें कर्मोका त्याग करता ऐ? इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर-- 


सिद्धान्ती कहते हैं--अह्ाछोकके मार्गमें शरह्मप्राप्तिस अन्य सुकृत और दुष्कृतकर्मसे प्राप्तव्य 
फलका असाव होनेसे उनका--क्र्मोका नदीपर्यन्त लयन सार्थक नहीं है, और भी मरणके पूवमें 
परित्यक्त सुकृत और दुष्कृतका मध्यमार्गमें परित्याग करनेमें कोई साधन नहीं है, क्योंकि देहके अभावमें 
साधनका अनुष्ठान कर नहीं सकते ऐं, मरणके पूर्वमें उनके त्याग “अश्व इब रोमाणि! यह ताण्डि- 
श्रुतिसि बोधित होता है, इससे मरणके पूर्वमें ही साक्षात्कार करनेपर उनका--कर्मोंका परित्याग है 
शक 
यही प्रमाण परिष्क्तत हैँ । 
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सांपराये ततेव्याभावात्था छन्ये ॥२७॥ 


प्दच्छेद--साम्पराये, ततंव्याभावात्‌, तथा, हि, अन्ये । 

पदार्थोक्ति---साम्पराये--देहत्यागात्माक्‌ परलोकसाधनीभूतविद्याकाले [ एव 
कर्महानिस्वीकरणं युक्तयापूर्णम्‌ , कुतः ? ] तर्तैव्याभावात्‌--विरजानदीतरणानन्तर 
पुण्यपापकर्मणस्ततेव्यस्य॒प्राप्तत्यस्थ फलान्तरस्याभावात्‌ । हि--यतः तथा--- 
: तेन प्रकारेण अन्ये--शाखिनस्ताण्ड्यादयः जीवदशायामेव कर्महानिम्‌ “अश्व 
इव रोमाणिः इत्यादिना प्रतिपादयन्ति । 

भाषाथे--देहत्यागके पूर्वमें ही परलछोकसाधनीमभूतविद्याके समयमें कर्म- 
हानिका स्वीकार युक्तियुक्त है, किससे ः इससे कि विरजा नदीके तरणके बाद 
तर्तव्य पुण्यपापकर्मका अन्य फल ग्राप्त करनेके छिए नहीं है। इसीलिए ताण्व्याद्ि 
अन्य शाखावाले जीवनकालूमें ही 'अश्व इब रोमाणि! इत्यादिसे कर्हानिका 
प्रतिपादन करते हैं । 

भाष्य 

देवयानेन पथा पयहूस्थं ब्रह्माभिप्रस्थितस्य व्यध्वनि सुकृतद॒ष्कृतयो 
वियोगं कापीतकिनः पयड्ूाावद्यायासामनान्त स एत देवयान पृन्थानमासा- 
चाग्निलोकमागच्छति! ( को० १३ ) इत्युपक्रम्य 'स आगच्छति विरजां 
नदीं तां मनसैवात्येति तत्सुकृतदुष्कृते विधूलुते! ( कौ० १४ ) इति। 

भाष्यका अनुवाद 

देवयान मागेसे पर्यकस्थ ब्रह्मकी ओर जानेवाले पुरुषके सुकृत और 
दुष्कृतका अधमागेमें वियोग कोपीतकी शाखावाले पयझ्ठ ब्रह्मविद्यामें कहते हैं-- 
'स एतं देवयानम! ( वह इस देवयान मागेको प्राप्त करके अग्निछोकमें आता 
है) इस प्रकार उपक्रम करके 'स आगच्छति विरजां नदी! ( वह विरजा 
नदी प्राप्त करता है, उसको मन छारा ही छांघ जाता है, उससे सुकृत | 

रत्रप्रभा 

साम्पराये' *****अन्ये । व्यध्वनि अधमार्गे पूर्वोक्त विधूननस्य हानसलव॑मुपजीव्य 

हानस्य नदीतरणानन्तर्यश्रुते, “अश्व इव रोमाणि” ( छा० ८|१३॥१ ) इत्यादी 
रत्वप्रभाका अनवाद 


साम्पराये तत्तव्याभावात्तेथा हांन्ये”। पूर्वेमें कहा गया विधुंननका अर्थ 'जो स्याग है 
उसका अंलम्बन करके त्याग विरजा नर्दीके सन्तरणके बाद होता है, ऐसी श्रति-होनेसे और “अश्व 
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भाष्य है 
तत्‌ कि यथाश्चते व्यध्यन्येव वियोगवर्चन प्रतिपत्तव्यमाहोस्विदादावैंव देहा- 
दयसर्यण इति विचारणायां श्रुतिप्रामाण्यादू यथाश्र॒ति प्रतियत्तिप्रसक्ती पठति- 
सांपराय इति । सांपराये--गमन एवं--देहादपसर्पण इद विद्यासास्थ्यात्‌ 
सुकृतदुष््रतहान मवतीति ग्रतिजानीते । हेतु व्याच्रे तर्तव्याभावादिति । 
नहि विद॒पः संपरेतस्य विद्यया ब्रह्म संग्रेप्सतोडन्तराले सुक्ृतदुष्द्वताभ्यां किंचि 
स्पाप्तव्यमस्ति यदथ कतिचित्थणानक्षीणे ते करुप्येयातासू, विद्याविरुद्ध- 
। भाष्यका अनुवाद 
और दुष्कृतका त्याग करता है ) यदांपर श्रुतकि अनुसार अधमागमे ही 
वियोग समझना या आरस्भमें ही देहसे गमन होनेपर ऐसा विचार करनेपर 
श्रुतिके प्रामाण्यसे श्रुतिके अछुसार ही प्राप्तिका प्रसंग दोनेपर [ सूत्रकार ] कहते 
हैं. साम्पराये! । साम्परायसमथर्मे--गमनसमयसें--देहसे अपसपणे समयसें 
विद्याके सामथ्येसे यह सुकृत-दुष्कृत त्याग होता है, ऐसी प्रतिज्ञा करते लि 
और उसका हेतु कहते हैं--'तर्तेव्याभावात्‌! | विद्यासे शर्म सम्प्राप्त करनेवाले 
मृत विद्वानकों मागेके वीचमें सुकृत और दुष्कृतसे कुछ प्राप्तव्य नहीं है जिससे 
कि कुछ एक क्षणके लिए सुझृतदुप्कृतके छीण न होनेकी कल्पना की 
3 यम कफ लक नरक अल नफमपर 
रत्प्रभा 
देहत्यागात्‌ प्राक्मारुखशुतेश्व,--संशयमाह--तत्किमिति । अंज्नलेकमार्गमध्ये 
बविरजाख्यनदीमत्येति “तत्‌ सुकृतदुष्छृते विधूनुते” इत्यन्न तदिति सर्वनामश्रुत्या 
तेनेत्यशरतया सन्निहितनदीतरणस्य कर्महानिहेतुल्वोक्तेरवपथे कर्मक्षय इति पूर्वपक्षः । 
तत्र विद्यायाः कर्मक्षयहेतुलासिद्धिः पूर्वपक्षे, सिद्धान्ते तस्सिद्धिरिति मत्वा 
सिद्धान्तवति--साम्पराय इति | मरणात्‌ प्रागित्वयः । सम्परेतस्य--म्रृतस्य 
कश्चित्कारुं कर्मसत्त्वे झछाभावादू देवयानमार्गप्रवेशायोगाच्व आदावेव क्षय इत्थः | 
रलग्रभाका अनुवाद 
इव रोमाणि' इत्यादिमें देहत्यागसे पहले त्याग होता है ऐसा श्रवण होनेसे संशय कहंते हैं--- 
“तत्किम” इत्यादिस । श्रह्म लोकमा्गेमें विस्‍रजा नामकी नदीकों पार करता है, उससे सुक्ृत- 
दुष्क्ृतका त्याग करता है, इसमें 'तत्‌? यद्द सर्वेनाम शब्द है और उसका 'िंन” ( उससे ) ऐसी 
अर्थ है। उससे सबिहित नदीतरण कमदानिका हेतु कहा गया है, इसलिए अधेपथर्मे कमेक्षय 
होता है, ऐसा पूर्वपक्ष है । उसमें विद्या कर्मक्षयकी देतु है; इसकी असिद्धि पूर्वपक्षमें फल है 
और विद्या कर्मक्षयकी हेतु है, इसकी सिद्धि सिद्धान्तपक्षमें फल हैं. ऐसा मानकर सिद्धान्त करते 
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भाष्य 
फ्लत्वाज्ञ॒ विद्यासामर्थ्येन तयोः क्षयः, सा च यदेव विद्या फलामियुखी 
तदैव भवितुमहेति । तस्मात्‌ प्रागेव सन्नय सुक्ृतदुष्क्ृतक्षयः पश्चात्‌ पत्वते । 
तथा हस्येडपि शाखिनस्ताण्डिनः शात्यायनिनश्र प्रागवस्थायासेव सुकृत- 
दुष्कृतह्ानिमामनन्ति अश्व इब रोमाणि विधूय पापमर ( छा० ८१३१ ) 
इति, तस्य पुत्रा दायमुपेयन्ति सुहृदः साधुकृत्यां ह्विपन्तः पापकृत्यास 
इति च॥२७॥ ' 
भाष्यका अनुवाद 
जाय। परन्तु उनका ( सुझृतदुप्कृतका ) फल विद्यासे विरुद्ध है अतः विद्या- 
के सामाथ्येसे उनका क्षय होता है और जब विद्या फलछाभिमुख द्ोती है, तभी 
उनका क्षय होना ठीक है, इसलिए पूवेसं ही वर्तमान यह सुक्ृतदुप्कृक्षय 
पीछे पढ़ा जाता है। इसी प्रकार अन्य शाखावाले ताण्डी ओर शादयायनी 
भी--अश्व इव रोमांणि! ( अश्व जैसे रोम झाड़ देता है, वेसे पापसुक्त दोकर ) 
और “तय पुत्रा दायमुपयन्ति! ( उसके पुत्र धन प्राप्त करते हैं, सुह्ृद पुण्य- 
कर्स और शन्नु पापकर्म भ्राप्त करते हैं ) इस प्रकार पूर्व अवस्थामें दी सुकृत 
और दुष्क्ृतका क्षय कद्दते हैं ॥ २७॥ 
रलप्रमा 
क्षयहेतों: विद्याया मध्येमागम्‌ असत्त्वाच्चेत्याह--विद्याविरुद्धेति। वदीतरणानन्तर- 
पाठस्तु वाध्यः अर्थविरोधादित्याहइ--तस्मादिति । तदिति सर्वनाम्नापि प्रकृत- 
विधेष उच्यते इति भावः॥ २७॥ 
रलमभाका अनुवाद 
हें साम्पराय ०”? इत्यादिसे । मरणके पहले, ऐसा अर्थ है। सम्परेत--ग्गत पुरुषके कुछ 
कालतक कर्मोके अस्तित्वमें फलके अभावसे एवं देवयान मांगें अवेश न हो सकनेसे 
मरणके पहले ही कर्मक्षय होता है, ऐसा अर्थ है। क्षयहेतु वियाका मार्गके मध्यमें 
अस्तित्व न होनेसे ऐसा कहते हैं---/विद्याविरुद्ध” इत्यादिसे । नदीतरणके पीछे, यह पाठ तो 
वाध्य है, अर्थका विरोध होनेंसे, ऐसा कहते हैं--“तस्मात्‌” इत्यादिसे । “तत्सुकृतदुप्छते 
विधूनुते” इस सर्वेनामसे भी प्रकृत वियया ही कही जाती है, ऐसा भाव है ॥२णा | 


3 ७ किक दा 
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उन्दत उभयाविरोधात्‌ ॥२८॥ 

प्दच्छेद---छन्दतः, उभयाविरोधात्‌ । ' 

पदार्थोक्ति--छन्दतः--स्वेच्छातः [ विद्यानुष्ठान॑ जीवत एवेति तत्फल्भूतः 
कर्वक्षयोडपि जीवत एबं युक्तः, सति हेती कार्यविरम्बांयोगांत्‌ ॥ ननु विद्याकर्म- 
क्षययो: किमिति निमित्तमैमित्तिकमाबोउल्जीकार्वः ? उमयाविरोधात्‌ कोषीतकि- 
ताण्डिश्रत्योौरुमयोरविरोधात्‌ इत्यथः |  ! 

भापाथ--जीवित पुरुष ही अपनी इच्छासे विद्याका अनुष्ठान कर सकता है 
इससे उसका फर कर्मक्षय भी जीवनकाढमें ही होगा, क्योंकि कारणके विद्यमान 
रहनेपर कार्य शीघ्र ही होना चाहिए । विद्या और कर्मक्षयका निमित्तनैमित्तिक- 
भाव क्यों माना जाय, यदि इस प्रकार श्भा हो, तो कहते हैं---उभयाविरोधात्‌--- 
अथीत्‌ निमिच्ैमित्तिकमाव माननेसे कोषीतकी और ताण्डिशाखाबाले दोनोंकी 
उभय श्रतियोंका विरोध नहीं होगा । 


साष्य 


यदि च देहादपसृप्तस्य देवयानेन पथा प्रस्थितस्याधपथे सुकृतदुष्कृत- 
क्षयोउम्युपगम्येत ततः पतिते देंहे यमनियमविद्याभ्यासात्मकस्य सुकृतदुष्कृत- 
साष्यका अनुवाद 


देहसे निःस॒त और देवयानमार्गसे प्रस्थित पुरुषके सुछृत-दुष्छका क्षय अधे- 
सार्गमें होता है ऐसा यदि स्वीकार किया जाय, तो देहपात दोनेपर यम नियम 


_______॒॒ _ _______-॒_॒__२+ +  क्ल्लन््ररभपपप|ैप09)ै7 


रलग्रमा 
किंच, मृतस्य छन्दतो यथाकाम विद्यानुष्ठानानुपपततेः उमयो विद्याकमेक्षययों 
श्रती हेतुफलभावों विरुंध्यते। किचन, सति. .पुष्कलहेती व कार्यविलुम्ब शंते 
न्यायोपेतताण्ड्यादिश्रुतिविरोधस्तव॒स्थादू_अस्मसक्षे "विरोध इत्याह---छन्दत 
रलग्रभाका अनुवाद 


और झत पुरुषके यथेच्छ विद्याइक्ानकी उपपत्ति न होनेसे विद्या ओर कमंक्षय, इन 
दोनोंका श्रतिमें जो कार्यक्ारणभाव कहा गया है, उसका विरोध होता है । ओर 'ुष्कल हेतुके 
(0०५ /“5 


रहते कार्यमें विछम्ब नहीं होता? इस न्यायसे युक्त हुआ वाण्डी जादि श्रुतिका विरोध तुम्हें 
( पूर्वपक्षीको ) होगा । हमारे ( सिद्धान्तीके ) पक्षम तो विरोध नहीं है, ऐसा कहते हैं--- 
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भाष्य 
क्षयहेतोः पुरुपप्रगत्नस्येच्छातोअ्लुप्ठानानुपपत्तेरनु पपत्तिरेव तद्भेतुकस्य सुकृत- 
दुष्कृतक्षयस्य स्यात्‌, तस्मात्‌ प्वमेव साधक्रावस्थायां छन्दतोष्लुप्ठानं तस्य 
स्यात्‌ , तत्पूवक च सुकृतदुष्कृतहानमिति द्व्टव्यम्‌। एवं निमित्तनैमित्ति- 
. कयोरुपपत्तिस्ताण्डिशाव्यायनिश्रत्योश्व संगतिरिति ॥२८॥ 
भाष्यका अनुवाद 
सुझृतदुष्कृत क्षयके छेतुभूत विद्याभ्यासरूप पुरुपप्रयत्रकां इच्छासे अनुष्ठान उपपन्न 
न होनेसे उससे दोनेवाले सुकृतदुष्कृवफे क्षयकी अनुपपत्ति ही होगी। इसलिए 
पूर्वेमें->साधक अवस्थामें द्वी इच्छासे उसका अनुष्ठान होगा और , अजुछान 
पूवेक ही सुकृतद्ुप्कृवका द्वान है, ऐसा समझना चाहिए। इस प्रकार निमित्त 
और नैमितिक इन दोनोंकी उपपत्ति होगी और ताण्डी और शाट्यायनी इन 
दोनों श्रतियोंकी संगति होगी।॥ २८ ॥ ह 
रत्मभा | 

इति | तस्मातू--कर्महानस्य विद्याफलत्वात्‌ केवलद्यनावुपाय॑नोपसंहारो विद्यास्तुतये 
इति सिद्धम ॥ २८ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 
“उन्दतः” इत्यादिसे । इससे अथोत्‌ कर्मनाश विद्याका फल' द्वोनेसे केवल हानमें उपायनका 
उपसंद्वार विद्याकी स्तृतिके लिए है, ऐसा सिद्ध ह्ेआ ॥२८॥ 
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[ १७ गतेरथवल्वाधिकरण खू० २९-३० ] 
उपास्तिवोधयामार्यः समो यद्दा व्यवास्थितः । 
सम एवोचरों मार्य एतयो। कर्महानिवत्‌ ॥१॥ 
देशान्तरफलम्राप्त्ये युक्तो मार्ग उपास्तिपु । 
आरोग्यवद्दोधफलं तेन मार्गों व्यवस्थितःऋ% ॥२॥ 
| अधिकरणसार ] 
सल्देद--+उपासना और तस्वशानका अचिरादि मार्ग समान ही है या पृथक है 
पूर्वेपक्ष--छुक्ृत और दुष्कृत कर्मोके त्थागके समान इनका अचिरादि मार्य 
समान ही है । 
सिद्धान्त--उपासनाओंमें देशान्तररूप . फलकी प्रासिके लिए मार्गकी कल्पना 
आवश्यक है। श्ञानका फलूतः रोग निद्नत्तिके समान अविद्याकी निदृत्ति ही है अर्थात्‌ 
सार्ग व्यवस्थित है| 


गतेरथव्वस॒भयथाउन्यथा हि विरोध! ॥२९॥ 


पदच्छेद--गतेः, अथवक्तम्‌, उमयथा, अन्यथा, हि, विरोधः । 

पदार्थोक्ति--गतेः--देवयानस्थ पथः. अर्थव्वसू--प्रयोजनंवत्त्वस्‌ 
उभथा--विभागेन [ भवितुमहति--क्चित्‌ सगुणविद्यायां देवयानमार्गोडस्ति 
निर्मुणविद्यायां कचित्रास्तीत्यथः ] अन्यथा हि--सर्वत्र देवयानमार्गोपसंहारे हि 
विरोधः---विद्वान्‌ पुण्यपापे विधूय” इत्यादिना विरोधः [ स्थात्‌ इति भावः | 

भाषाओ--देवयानमार्गकी सफलता दोनों प्रकारसे हो सकती है। अथौत्‌ 
सग्रुणविद्यामें देवयानमाग है और निर्मुणविद्यामें नहीं है। अगर उसका सर्वत्र 
ठपसंहार करेंगे, तो विद्वान पुण्यपापे विधूय” इत्यादि श्रुतेकि साथ विरोध 
हो जायगा | 


# आशय यह है कि पूर्वपक्षी कहता है--छान्दोग्यमें चतुर्थाध्यायके ठृतीय पादमें कहा जानेवाला 
अखिरादि मार्ग सगुण अ्मकी उपासना करनेंवालों और निर्शुण शर्मशानवालोंके लिए समान है, 
क्योंकि पापकर्म और पुण्यकर्मके त्यागकी भांति उनकी समानताका होना युक्त हे । 

इसपर सिद्धान्ती कहते हं---उपासनासे प्राप्त होनेवाला ब्रह्मलेकरूप फल अन्यदेशवर्ती है, अतः - 
वहांपर मागकी आवश्यकता है, किन्तु ज्ञानका फल तो रोगकी निद्कत्तिक समान अविद्यानिदृत्तिमात्र 
हैं, इसलिए वहांपर मार्गका क्या प्रयोजन है। अतः अचिरादि मार्ग उपासकके लिए ही है जश्ञानीके 

: छिए नहीं है, इस प्रकार मार्गमेँ व्यवस्था है, ऐसा सिद्ध हुआ । 
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भाष्य 
फचित्‌ पृण्यपापाहानसंनिधों देवयानः पन्‍्थाः श्रूयते क्चिन्न | तत्र 
संशयः--किं हानावविशेषेणंव देवयानः पन्‍्थाः संनिपतेदुत विभागेन 
क्चित्‌ संनिपतेत कचित्ेति । यथा तावद्धानावविशेषेणेवोपायनाजुब्त्तिरुक्तेव॑ 
देवयानालुब्ृत्तिरपि भवितुमहतीति । 
अस्या प्राप्तावाचक्ष्महे--गतेदवयानस्य पथोड्थ॑वचमुभयथा 
विभागेन भवितुमह॑ति, क्चिदथवती गतिः क्चिल्रेति। नाविशेषेण । 
अन्यथा बद्यविशेषेणेवेतस्यां गताबद्भीक्रियमाणायां विरोधः स्यात्‌। 
धुण्यपापे विधूय निरक्षनः परम साम्यमुपेति' (शु० ११३ ) 
भाष्यका अनुवाद 
कहींपर पुण्यपापके हानकी सन्निधिमें देवयानमा्गकी श्रुति है और कहींपर 
नहीं है। यहांपर संशय होता है कि क्या द्वानमें अविशेपसे ही देवयान 
मागका सन्निपाता है अथवा विभागसे कट्टीपर सन्निपात होता है और 
कहद्दी पर नहीं होता ! 
पूर्वपक्षी--जैसे ध्वानमें अविशेपसे ही उपायनकी अलुबृत्ति कही गई है, 
चैसे ही देवयानकी अनुबृत्ति भी होनी चाहिए। 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते है--गतिका अथीौत््‌ देवयानमांगे- 
का अथवत्व उभयथा अथात्‌ विभागसे होना चादिए--कट्दीपर अर्थवती गति है 
और कहींपर नहीं है, अविशेपसे सर्वन्न द्वी गति नहीं-है। यदि अविशेपसे ही इस 
गतिका अद्जीकार करें, तो विरोध होगा । 'पुण्यपापे विधूय०” ( वह विद्वान्‌ पुण्य 
और पापका--बन्धनभूत कमेका समूल निरसन करके निलिप्त--विगतक्लेश 
' रत्रप्रभा 
शंतेरथवच्वम्‌० । कंचित्‌ समुणविद्यायां मार्ग श्रूयते, निर्मुणविद्यायां न 
श्रंयते, तत्र हानसबन्निधो मा्गस्थ अ्रुतत्वादनपेक्षितत्वात्‌ च संशये दृष्टान्तसंगत्या 
पूर्वपक्षमाह---यथा ताबद्ति | उपायनवत्‌ मार्गस्थापि. क्चित्‌ श्रुतल्वात्‌ सर्वत्र 
उपसंहार हत्यर्थः | अन्न निर्गुणविदोडपि मुक्तयरथ मार्गापेक्षा पूर्वपक्षे, सिद्धान्ते 
5 ह रलप्रभाका अनुवाद 
. “ात्तेसथवत्त्मम्‌०” इत्यादि । कहीं सगुणविदार्म मार्गका श्रवण है और निर्गुण विश 
, मेहीं है। यहांपर. दानकी सन्निधिमें मार्गका श्रवण होनेसे ओर ज्ञानमैं इसकी अपेक्षा न 
होनेसे संशय होंता है और संशय होनेपर दंश्ान्त संगंतिसे पूवेपक्ष करते हैं---“यथा तावत्‌” 
हत्यादिसे । उपायनक्े समान मागकी . सी 'कहींपर श्रुति होनेसे मागेका सर्वेत्र उपसंहार है, 
ऐसा पूर्वपक्षका आशय है। यहां निर्गुण.विद्यावलिको भी मुक्तिके लिए मार्गकी अपेक्षा पूरवपक्षमें 


२०८०6 प्रक्षेसंत्र ु , [ अ० शै पा० ३ 


भाष्य 
इत्यस्यां श्रती देशान्तरप्रापपी गतिविंरुष्येत, कर्थ हि निरज्नो5्गन्ता 
देशान्तरं गच्छेत्‌ , गन्तव्य च परम साम्य॑ न देशान्तरप्राप्त्यायत्तमित्या- 
नथक्यमेवात्र गतेमेन्यामहे ॥२९ 

भाष्यका अनुवाद ह 
होकर प्रकृट--निरतिशयसाम्य--अद्बय लक्षण समताको भ्राप्त करता है, हेतविषय 
साम्य इनसे नीचे द्वी प्रकारका है, इस कारणसे अह्दयलक्षण परम साम्य शाप्त 
करता है ) इस श्रतिमें अन्य देश प्राप्त करानेवाली गति विरुद्ध होगी, क्योंकि 
निर्लिप पुरुष जो गमनकतों नहीं है वह अन्य देशमें किस प्रकार जायगा 
और परम साम्य जो गन्तव्य है वह अन्य देशकी प्राप्तिके अधीन नहीं है । 
इसलिए यहां गति निरथेक है, ऐसा द्वी हम मानते हैं || २९ ॥ 


रलंग्रभा 
ध्वनपेक्षेति फलम | देशादिव्यवहितवस्तुप्राप्तो मा्गस्यापेक्षेतिन्यायानुगृहीतंश्रुति- 
विरोधात्‌ नोपसंहार इति सिद्धान्तः। निर|ब्जन:--असन्ञ:। साम्यसू--त्रह्म ॥२९॥ 


रलगम्भाका अनुवाद 
फल है। देश आंदिसे व्यवहित वस्तुकी प्राप्तिमें मागकी अंपक्षा है, इस न्यायसे अनुशहीत 
श्रुतिका विरोध होनेसे सार्यका उपसंहार नहीं है, ऐसा सिद्धान्त है। निरकन--असंग । 
साम्य--ब्रह्म ॥९२९॥ * 


उपपन्नस्तलक्षणार्थोपलब्धेलोंकवत्‌ ॥३०॥ . 

पदच्छेद--उपपन्नः, तलकक्षणार्थोपरब्धेट, छोकवत्‌ । 

पदार्थोक्ति--[ गतेः--देवयानस्य उभयाथाभावः ] उपपन्न--युक्तियुक्तः 
[ कुतः ! ] तहक्षणार्थोपलब्धेः--सा--गतिः छक्षणं कारण यस्‍्य सग्ुणविद्या- 
'फलस्य पय्यहस्थब्रह्मप्राप्तिहपस्थ स॒तह्लक्षणाथः, तस्य उपलब्धे:--पश्रुतिषु 
प्रत्यभिज्ञानात्‌ , [ अतः सग्ुणविद्यायां मार्गोडथैवान्‌ू , न निशुणविद्यायाम्‌ , छोक- 
बत्‌--यथा छोके सेतुवासिनां गज्ञाप्राप्ये मार्गोड्पेक्षतः न गन्ञास्थानामू, तद्गत्‌ ]। 

भाषाथे--गतिका उम्यथाभाव-विभागसे व्यवस्था युक्त ही है, क्योंकि गतिका 
फरलीभूत अर्थ पर्यझ्नविद्यादिमं उपलब्ध होता है। जैसे छोकमें सेत॒वासियोंको 
गद्भाकी प्राप्तिके लिये मार्गकी अपेक्षा होती है, गज्ञामें रहनेवा्ोंको उसकी अपेक्षा 
नहीं होती है, उसके समान प्रंक्ृतस्थरुमें भी समझना चाहिए । 
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भाष्य 

उपपन्नथ्वायमुभयथाभावः--क्षचिदर्थवती गतिः, क्चिनेति, तछक्षणा- 
थोलब्घेः | गतिकारणभूतो द्यर्थः पर्यज्नविद्यादिष्त समुणेपृपासनेपृपलम्यते 
तत्र हि पय्टारोहण पयट्ूस्थन बत्रह्मणा सबवृदन वराशशगनर: धादिय्रापिश्रेत्येव- 
मसांद बहदशान्तरप्राप्त्यायत्त फल श्रयते तत्राथंवती गति नाह सम्यरद- 
श्ने तछलणाथापलाव्धरास्त | नद्यात्मेकत्वदर्शिनामाप्रकामाना मिह्ैव 
दग्धाशेपक्लेशबी जानामारूधभोगकर्माशयक्षपणव्यतिरेकेणापेक्षितव्य॑ किंचि- 
दस्ति तत्रानर्थिका गतिः । लोकवबच्चेप विभागों द्र्॒टध्यः--यथा छोके ग्राम- 
प्राप्ती देशान्तरप्रापणः पन्‍था अपेक्ष्यते नारोग्यग्राप्तावेवमिहापीति | भूयचैन 
विभाग चतुथोध्याये निपुणतरमुपपादयिप्यामः ॥३०॥ 

भाष्यका अनुवाद 

कट्दीपर गति अरथवती है और कह्दीपर नहीं है. यह उपपन्न है, क्‍योंकि 
उसका अर्थात्‌ गतिह्दै छक्षण--कारण जिसका ऐसा अथे उपलब्ध होता है, क्‍योंकि 
गतिकारणभूत अर्थ पर्यज्गविय्ा आदि सगुण उपासनाओंमें उपलब्ध द्दोता है। 
उसमें पयकारोहण, पयकस्थ ब्रद्मके साथ संवाद और विशिष्ट गन्ध आदिकी 
प्राप्ति इत्यादि अनेक भिन्न भिन्न देशोंफी प्राप्तेोकि अधीन फलकी श्रति है, उसमें 
मति अथंवती है। सम्यगदरीनमें उसके फलछ्भूत अथंकी उल्धि नहीं है, 
क्योंकि आत्माके एकल्वका जिनको दशेन हुआ है, जिनके मनोरथ पूर्ण 
हुए छू, जिनके सम्पूर्ण क्लेशवीज जरू गये हैं, उनको आरव्ध भोगवाले 
कम और आशयके नाशके अतिरिक्त किसी फछ की अपेक्षा नहीं है 
उसमें गति निरथेक है। और इस विभागको लोकके--छोक व्यवहारके 
समान समझना चाहिए। जेसे लोकमें ग्रामप्राप्तिके लिए अन्य देशकी प्राप्ति 
करानेवाले मार्गकी अपेक्षा होती है, भौर आरोग्य प्राप्तिमं मार्गकी अपेक्षा 
नहीं है, पेसे ही यहां भी समझना चाहिए, इस विभागको चौथे अध्यायमें फिर 
अधिक निपुणतासे उपपादन करेंगे ॥ ३० ॥ 

रत्रप्रभां 

ननु वर्हि सगुणविद्यायाम्‌ अपि मार्मो व्यर्थः इत्यत आह--उपपन्न इति । 

सा गतिः छक्षणं कारण यस्य अभैस्य स तहक्षणार्थ: ॥ ३० ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद ह 

परन्तु तब समग्रुण विद्यामें भी मार्ग व्यर्थ है, इसपर कहंते - हं---“उपपन्न”? इत्यादिसे। 

बह गति है लक्षणफ--क्रारण जिस अथका वह- तह्नक्षणाथ है-॥३०॥ 


६००८ महल [०१ र पाए रए 
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[ १८ अनियमाधिकरण स्तू० ३१ ] 


सार्यः श्रुत्स्थलेप्वेव सर्वोपास्तिपु वा भवेत्‌ | 

श्रुतेष्वेव अकरणात्‌ द्विःपाठोउस्य इथान्यथा ॥१॥ 
प्रोक्तो विधान्तरे मार्गों ये चेम ड़ति वाक्‍्यतः | 

तेन वाध्यं म्रकरणं द्विःपाठश्रिन्तनाय हि# ॥१॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्दे६--श्रुतियोंमें जिन विद्याओंमें आचिरादिमार्गकी भुति है | उन्हीं सर॒ुण 
उपासनाओंम अचिरादि मार्ग व्यवस्थित है या सब उपासनाओंमें ! 


पूर्वेपक्ष->प्रकरणसे जिन विद्याओंमें अचिरादि मार्ग भ्रुत है उन्हींमें उसकी 


व्यवस्था है, यादे सब उपासनाओंसें उसका उपसंहार किया जाय तो दो विद्याओंमें 
उसका कथन व्यर्थ हो जायगा | 


सिद्धान्त+-'े चेसे! इस वाक्यसे अन्य विद्या्में अचिरादिमार्ग कहा गया हैं हससे 
प्रकरणका बाघ करना चाहिए; दो बार पाठ तो उपास्थमार्गके चिन्तनके लिए, है | 


# आशय यह है कि छान्दोग्यम पत्चाग्नि विया और उपकोसलविद्यार्मे अचिरादिमार्य पठित 
डे 2 ८ $ पूर्वपक्षी ० जे 
है। शाण्डिल्य, वेइवानर आदि विद्याओंमे उसका पाठ नहीं है। यहांपर | कहते हूँ कि 
प्रकरणसे जिन विद्याओंमे अर्चिरादि माय श्ुत है उन्हीं वियाओंमे वह छागू है अन्यत्र उतका उपसंहार 
नहीं करना चाहिए । यदि उपसंहार करे तो एकवारके पाठ्स द्वी उसका सर्वेन्न उपसंहार किया जा 
सकता हैं, तो दो विद्याजेंमें उसका पाठ निरर्थक हो जायगा। इससे प्रतीत होता है कि भ्रुत स्थलोमें 
ही मार्गकी व्यवस्था है । 


सिद्धान्ती कहते ऐं--पतन्चाप्नि विधाके वाक्यशेपमें पश्नाप्षिके उपासकोंके लिए उत्तर मार्यका प्रतिपादन॑ 
करते हुए तदूय इत्थ॑ विदुः” इस अ्त्तिमें अन्य विद्यावालोंके लिए मुखसे भरचचिरादिमार्गका प्रतिपादन 
किया है। इसका अर्थ यह है कि जो उपासक इस प्रकार पत्नामिकी उपासना करते हैं और जो 
अरण्यमें श्रद्धा, तप आदि धर्मोके रहते हुए. अन्य उपासनाओंमें प्रवत्त होते हैं, वे सब अच्रादि 
सार्यको प्राप्त होते हेँ । इससे मार्गका प्रतिषादत करनेवाले वाक्यसे प्रकरणका वाघ करना चाहिए । 
दुबारा कथन व्यय नहीं हैं, क्योंकि उपास्यमार्गके चिन्तनकै लिए उसकी उपपत्ति है, इसलिए सव 
सग्ण उपासनाओंमें मार्ग है, ऐसा जानना ज्ञाहिए | को 


>->>-------२२२२--०-८००००००८२२--->प >> पपपपफप<>फस< 
आनियमः सर्वासामविरोधः शब्दालुमानाभ्याम्‌ ॥३१॥ 

पदच्छेद---अनियम:ः, सवोसास्‌, अविरोधः, शब्दानुमानाभ्याम्‌ । 

पदार्थोक्ति--सर्वासाम--सगुणोपासनानाम्‌ [मार्गस्य] अनियम:--नियमा- 
भावः, [ ननु अनियमस्वीकारें प्रकरणेन विरोधः स्थादिति, चेत्‌ ? अस्ति ] 
अविरोधः---विरोधस्थ अभावः, [ कुतः :] शब्दानुमानाभ्याम--- तय इत्थे 
विदुः' 'शुक्लकृष्णे गती ब्ते! इत्यादिश्रुतिस्पृतिभ्याम्‌ [ हेतुम्यास्‌ इत्यथें: ] । 

भाषाथे--सभी सगुणोपासनाओंके मार्गका नियम नहीं है, और प्रकरणके 
साथ विरोध भी नहीं है, किससे ! “तथ्य इत्य॑ विद्ु/ इत्यादि श्रुति और 'शुक्ककुष्ण 
गती होते” इत्यादि स्पृति होनेसे, ऐसा अथ है। 

भाष्य 

सशुणासु विद्यासु गतिरथवती न निगुणायां परमात्माविद्यायामित्यु 
क्तम्‌ | समुणास्वपि.विद्यास कासुचिद्‌ गतिः श्ूयते--यथा परयक्नविद्यायामुप- 
कीसलविद्यायां पश्चाग्निविद्यायां दहरविद्यायामिति, नान्‍्यासु यथा मधु 
विद्यायां शाण्डिल्यविद्यायां पोडशकलूवियायां वेश्वानरविद्यायामिति । तत्र 
संशयः--किं यास्वेबेषा गतिः श्षयते तास्वेव नियस्येतोतानियमेन सबा- 
भिरेवैव॑जातीयका भिरविद्याभिरभिसम्बध्येतेति । कि तावत्‌ प्राप्त नियम इति । 

साष्यका अनुवाद 

सशुण विद्या्में गति अरथवती है, निभुण--परमात्मविद्या्में वह अथेषती 
नहीं है, ऐसा कद्दा गया है। समुणविद्याओंमें भी किन्दहीं विद्याओमें गति- 
श्रति है--जैसे परयेकवियामें, उपकोसलविद्यामें, पथ्चामिविद्यामें और दहरविद्यार्मे 
अन्य विद्याओंमें गति श्रत नहीं है, जेसे मधुविद्यामें, शाण्डिल्यविद्या्में, पोडन 
शकलवियामें और वेश्वानर विद्यामें। यहाँपर संशय होता है कि जिन सगुण 
विद्याअंमिं गति श्रुत है, उन्हींमें गति नियत की जाती है या अनियमंसे सभी 
सगुण विद्याओंके साथ इसका सम्बन्ध होता है | तब क्या श्राप्त होता है ? 


रत्रप्रभा . | 
अनियमः सर्वासाम्र० । अतन्नांपि अ्िरादिमाग एवं विषयः | तत्र विद्या 
विशेषप्रकरणादू अविशेषश्रुतेः च संशये पूर्वेपक्षमाहइ--किं तावदिति। संग्रुण- 
रलगंभाका अनुवाद 


: “अनियमः सर्वासाम्‌०” इत्यादि । इस अधिकरणका भी अआरचिरादि मार्ग ही विषंय हे। 
यहांपर विद्याविशेषका प्रकरण होनेसे ओर अविशेष श्षति दोनेसे संशय होनेपर पू्वपक्ष कहते हैं--+ 
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भाष्य 
यत्रेव भ्षयते तत्रेव भवितुमहति, प्रकरणस्प नियामकत्वात्‌। यद्यस्यत्रा 
श्रयमाणापि गतिविद्यान्तरं गच्छेच्छुत्यादीनां प्रामाण्ये हीयेत, सवेस्य सवो- 


थवतचमगप्रसज्ञत्‌ । आप चाचरादककतव गतिरुपकोसलविद्यायां पश्चाग्न- 
विद्यायां च तुल्यव॒त्‌ पत्चते, तत्सवाथत्वेड्नथक पुनवेचन स्थात्‌ | तस्मात्‌ 
नयम होते । 

एवं प्राप्ते पठति--अनियम इति । सर्वासामेवाश्युदयप्राप्तिफलानां 
सगुणानां विद्यानामविशेषेणेपा देवयानाख्या गतिभवितुमईति। नन्व- 

भाष्यका अनवाद 

पूर्वपक्ठी--नियम प्राप्त होता है। जिन विद्याओम गति श्रुत है, उन्हीं 
विद्याओंमें वह होनी चाहिए, क्योंकि प्रकरण नियामक है। अन्य स्थानमें 
जिसका श्रवण नहीं है, ऐसी गति यदि अन्य विद्याको प्राप्त होने छगे, तो श्रुति 
आदिके प्रामाण्यकी हानि हो जायगी, क्योंकि सबमें स्वोर्थवत्व होने लगेगा 
और अर्चिरादि एक ही गति उपकोसल विद्या और पश्चाप्मि विद्यामें समानरूपंसे 
जैसी पढ़ी जाती है. वह यदि सब विद्याओंके लिए मानी जाय, तो उसका पुनः 
कथन निरथेक हो जायगा । इसलिए गतिका उन उन विद्याओंमें दी नियम है । 

सिद्धान्ती-ऐसा प्राप्त दोनेपर कहते हैं--अनियम है। अभ्युदय प्राप्त 
जिनका फल है, ऐसी सव सगुणविद्याओंमें समानरूपसे इस देवयान नामकी 
ह रत्नमभा 
निर्गुणविद्यासु मार्गत्य भावाभावव्यवस्थावत्‌ सगुणास्त्रपि व्यवस्थेति इृष्टान्तेन 
प्राप्तै सिद्धान्ते व्यवस्थापवादात्‌ गतिनियमाडनियमी उभयत्र फलम्‌। निंयसे 
प्रकरणमुक्त्वा पुनरुक्ति लिल्ल्‍ठमाह--अपि चेति। एकत्रोक्तगतेरन्यत्र प्राप्त 
पुनरुक्तिः । वृथा स्यादित्यर्थः । 

सिद्धान्तवति--सर्वासामिति । अभ्युदयः---अक्षकोकः । अविशेषजश्नुत्यादिना 

रतग्रभाका अनवाद 

“कि तावत्‌” इत्यादिसि । सगरण विद्या ओर निगुण-विद्याओमें मार्गके अस्तित्व और अभावकी 
व्यवस्थाके समान सग्रुण विद्याओंमें भी व्यवस्था होगी, ऐसे दृष्यन्तसे प्राप्त होनेपर सिद्धान्तसें 
व्यवस्थाके अपवादसे गतिका नियम और गतिका अनियम पूर्वपक्ष और सिद्धान्तमें फल है। 
नियमके लिए प्रकरण कहकर पुनरुक्तिहप लिंग कहते है--“अपि च” इल्यादिसि । एक 
स्थानमें. कही गई गति यदि अन्यत्र प्राप्त दो, तो पुनः कथन व्यर्थ होगा, ऐसा अर्थ है । 

सिद्धान्त करते हैं--“सवोसाम”! हत्याद्सि | -अभ्युदय--अद्यलोक । अविशेष श्रुति आदिसे | _ ह 
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भाष्य 
नियमास्थुपमगमे प्रकरणविरोध उक्तः । नेपो5स्ति विरोधः, शब्दाजुमानाभ्यां 
श्रतिस्मतिस्यामित्यर्थः | तथा हि श्रुतिः-तद्य इत्ये बिदु/ (छा० ५।१०१) 
इति पश्चाग्निविद्यावतां देवयान पस्थानसवतास्यन्ती 'े चेमे5रण्ये “श्रद्धा 
तप इत्युपासते! (छा० ५।१०।१) इति विद्यान्तरशीलिनामपि पश्चाग्नि- 
विद्याविद्धिः समानमागतां गसयति । कथ पुनरवगम्यते विद्यान्तर- 
शीलिनामिय गतिरिति, नत्ठु श्रद्धातपःपरायणानामेव स्यातू, तन्सात्र- 
भाष्यका अनुवाद 
गतिका होना युक्त है । अनियमका खीकार करनेमें प्रकरणका विरोध कहा गयाहै । 
नहीं, यह विरोध नहीं है, क्योंकि इसमें शब्द और अनुमान--श्रुति और स्मृति 
प्रमाण हैं, ऐसा भथे है। श्रुति और स्मृति इन दो प्रमाणोमेंसे श्रुति यह है-- 
तदूय इत्य॑ विद ( उनमें--लछोकके प्रति उत्यितत हुए अधिकृत गृह< 
मेधियॉमें--जो इस प्रकार यथोक्त पद्नाभिदशन--झुलेकादि अप्नरिसे हम ऋ्रमसे 
उत्पन्न हुए पंचामिल्लरूप हैं, ऐसा जानते ह ) यह श्रुति पंचाप्निविद्याके उपा- 
सरकोंके लिए देवयान सार्गका उपदेश करती हुई, “ये चेमेउरण्ये”” ( और जो 
रण्योपलक्षित बैखानस और परिव्राजक श्रद्धा और तपकी उपासना करते हैं ) 
इस प्रकार अन्य विद्याके वेत्ताओंका भी पंचाभिविद्याके वेत्ाओंके समान ही 
भागे बतलाती है। परन्तु ' सशुण विद्याओंकी उपासना करनेवालोकी यह 
गति है, ऐसा कैसे समझा जाता है ? श्रद्धा और तपमें संछम्त अरण्यवासियोंको 


र्मभा 

प्रकरणवाधो व दोष इत्याह--नैष इति । तत--तत्र अधिकृतानां मध्ये ये 

इस्थे-पश्चाग्नीन्‌ विदु/ थे चामी अरण्ये श्रद्धा तप इत्युपासते! अद्धातपउपरक्षितत 

च्रह्म ध्यायन्ति, तेडचिबममिसम्मवन्तीत्यन्वयः । ननु श्रद्धातपोसात्रश्नुतेः तास्यामेव 

अर्चिरादिगमन स्थात्‌ , न वेश्वानरादिविद्याशीलानामिति शझ्ते--कर्थ पुनरिति । 

रतमभाका भअनवाद हि 

अकरणका वाघ होना दोप नहीं है, ऐसा कहते, हें--नेपः”? इत्यादिसि। “तथ इत]्प 
विदुः--उनमें--अधिकृत पुरुषोंमें जो इस अकार 'पंचारिनियोंकी जानते हैँ ओर जो ये 
लोक अरण्यमें श्रद्धातपकी उपासना करते हैं, श्रद्धा और तपसे उपलक्षित शह्मका ध्यान करते 

हैं, वे अधिमागे आप्त करते हैं, ऐसा अन्वय है। परन्तु केवर श्रद्धा ओर तपका श्रवण 

होनेते उन दोनोंसे ही अरिरादिगमन ,द्वोगा, वेबानरादिवियाओंके जाननेवालोंको नहीं 

; होगा, ऐसी झंका .करते हैं--कर्थ पुनः” इत्यादिसे । अविद्वानोंकी गतिका निषेध होनेसे 
रण२ 
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। भाष्य . 
श्रवणात्‌ । नेप दोषः, नहि केवलास्यां अद्धातपोस्यामन्तरेण विद्यावलम्ेपा 
गतिलेभ्यते-- 
'विद्यया तदारोहन्ति यत्र कामाः परागताः । 
न तत्र दक्षिणा यन्ति नाविद्वांसस्तपस्विनः ॥ 

इति श्रत्यन्तरात्‌। तस्मादिह श्रद्धातपोभ्यां विद्यान्तरोपलक्षणम्‌ | 

वाजसनेयिनस्तु पश्चाग्निविद्याधिकारेब्धीयते--य णएवमेतहिुर्य चामी 

अरणप्ये श्रद्धां सत्यम्रुपासते! (बु० ६।२।१५) इति, तत्र श्रद्धालवों ये सर्त्य 

ब्रह्मोपासते इति व्याख्येयप्‌, सत्यशब्दस्थ त्रह्मण्यसकृत्मयुक्तत्वात्‌ । 

भाष्यका अनुवाद 

ही यह गति प्राप्त होती है, क्योंकि श्रुतिमें केवल उन्‍्हींका श्रवण है। यद्द दोप नहीं है, 
क्योंकि विद्यावडके बिना फेवछ श्रद्धा और तपसे यह गति प्राप्त नहीं होती, कारण 
कि 'विद्यया तदारोहन्ति०” ( विद्यासे उसमें--अद्मछोकमें आरूढ़ होते हैं, जहा 
जानेपर कामनाएँ परावृत्त हो जाती हैं, वहां फेवल कर्ममें लीन तपसख्ली अविद्वान्‌ 
पुरुष नहीं जा सकते ) ऐसी दूसरी श्रुतिहै। इससे प्रतीत होता है कि यहांपर श्रद्धा 
और तपसे अन्य विद्याओंका उपलक्षण है | वाजपनेयी तो पंचाभिविद्याके अधि- 
करणमें “य एवमेतद्विदु:०” ( जो इस प्रकार इस पंचाप्निविद्याको जानते हैं और 
अरण्यमें सतद्यकी उपासना करते हैं, वे अर्चिमार्ग प्राप्त करते हैं) इस प्रकार कहते 

हैं। जो श्रद्धाठु सत्य--त्रद्मकी उपासना करते हैँ, ऐसा व्याख्यान करना चाहिए, 
क्योंकि सत्यशव्द अह्मके लिए अनेक बार प्रयुक्त हुआ है। और पंचापिविद्यो- 

' रल्ग्रभा 

अविदुषां गतिनिषेधात्‌ श्रद्धातपःशब्दाभ्यां तत्साध्यब्रह्मविद्यालक्षणेति परिहरति-- 

न्ेप दोप इति । तत्‌ू--अह्मठोकस्थानस्‌ , परागताः--पराइत्ताः, कामक्रोधदोषा न 

सन्तीति यावत्‌। दक्षिणाः केवढुकर्मिणः तपस्विनो5पि अविद्वांसो न गच्छन्तीत्यथः । 

लक्षणादोषहीन . वाक्यमाह--बाजसनेयिनसित्वति | किश्च, विद्याकर्मलक्षण- 

ह रतलत्रभाका अनुवाद 

श्रद्धा और तप इन शब्दोंसे ब्रह्मविया लक्षित होती है, इस प्रकार शंकाका परिहार करते 
हें--नेष दोषः””. इत्यादिसे । तत--ब्रह्मठीक स्थान । परागताः-पराइत हुए, कॉम, 
: क्रोध, ये दोष नहीं हैं, ऐसा अर्थ है। दक्षिण अर्थात्‌ केवल कर्मी तपस्वी भी यदि विद्वान्‌ 
न हों, तो वे नहीं जाते, ऐसा अर्थ है। लक्षणादोषसे हीन वाक्यकों कहते हैं,--““वाजसने- 
' गिनस्तु” इत्यादिसे । और विद्यालक्षण और कर्मलक्षंण इन दोनों सागोंसे भ्रष्ट हुए अधोगतिको 
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भाष्य 
पश्चाग्निविद्याविदां चेत्थवित्तयेबोपात्तत्याद्‌ विद्यान्तरपरायणानाम्रेवैतदुपा- 
दान न्‍्याय्यम्‌। अथ य एतो पन्थानों न विदुस्ते कीठाः पतड्भा यदिद , 
दन्दशूकर्य (बु० ६।२।१६) इति च मारगहयभ्रष्टानां कष्टामधोगतिं गमयन्ती 
श्रतिर्देवयानपित्याणयोरेबैना नन्तभावयति । तत्राउपि विद्याविशेषादेपां 
देवयानप्रतिपत्तिः । स्मृतिरपि-- | 
'शुकुकृष्णे गती छेते जगतः शाश्रते मते | 
एकया यात्यनावृत्तिमन्यया बतंते पुनः॥” (भ०गी० ८।२६) इति। 
भाष्यका अनुवाद | 
पासकोंका “य इत्थं विदु:ः इस वाक्यसे इंत्थंविर्वका ही भ्रहण किया है, इस- 
लिए अन्य विद्या्में संछम्म हुए छोगोंका द्वी यह श्रहण उचित है। और 'अथ 
य एतौ” ( अब जो उत्तर और दक्षिण इन दोनों मार्गोी नहीं जानते--उत्तर 
या दक्षिण मार्ग प्राप्त करनेके लिए ज्ञान या कर्मका अनुष्ठान नहीं करते--वे कीट, 
पतंग और सर्प आदि होते हैं ) यद्द श्रुति दोनों मार्गोंस श्रष्ट हुए छोगोंको 
 ढुःखदायिनी अधोगति प्राप्त होती है ऐसा ज्ञान कराती हुई देवयान और पितृ- 
यानमें ही इन लोकोंका अन्तभाव करती है। उसमें भी विद्याविशेषसे इनको 
देवयान प्राप्त होवा है | स्मृति भी है--शुरुकुष्ण गती०? (ज्ञान और कर्मके अधि- 
कारी जनोंकीं थे दो प्रक्राश और अग्रकाशरूप गतियां--माग नित्य मानी गई हैं, 
उनमेंसे एकसे--शुकृसे अनावृत्ति-मोक्ष पाता है और अन्यसे--ऋष्णसे पुनः पुनः 


रेत्वग्रभा 
मार्गद्रयअ्रष्टानामघोगतिश्रुते:ः . वैश्वानराद्यपासकानामचिरादिमार्गप्राप्तिरित्याह--- 
अथ य एतावबिति । दन्दशूकः--सर्पः | किश्वच, “अम्निर्ज्योतिरहः शुंकृः पण्मासा 
उत्तरायणम्‌ । तत्र प्रयाता गच्छ॑न्ति ब्रह्म ब्रह्मविदों जना:! इत्यविशेषेण उपास- 
कानाम्‌ अर्चिरादिगतिमुक्त्वोपसंहारस्मृतेश्व तेषां तत्माप्तिरित्याह-स्वृतिरिति । शुह्को 
रलग्रमाका अनुवाद 
श्राप्त होते हैं-- ऐसी श्रुति होनेसे वैश्वानरादिके उपासकोंको अचिरादि मार्गकी प्राप्ति द्ोती 
है, ऐसा कहते हैं--/अथ य एतौ” इत्यादिसे । दन्दशूक--सर्प । और “अग्निर्ज्यो- 
तिरहः शुक्कः० ( अग्नि, ज्योति, अहर्देवता, शुक्लपक्ष देवता और छः मास उत्तरायणकी 
अभिमानिनी देवता, उस मार्गसे ब्रह्म जाननेवाले पुरुष क्रमसे जाकर अ्रह्म श्राप्त करते हैं-- 
इस अकार समानरूपसे उपासकोंकी अर्चिरादि गति कहकर उपसंहारस्मृतिसे उनकी ब्रह्म- 
प्राप्ति कहते हँ--स्थृतिः” इत्यादिसे | झुका गति--आर्चिरादिमार्ग कृष्णा गति--धूमादिमार्ग 
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बी 


* भाष्य 
- यत्‌ पुनर्देवयानस्य पथो हिराम्नानश्ुपकोसलविद्यायां पश्चाग्निविद्यायां च, 
, तहुभयत्राप्यनुचिन्तनाथंम्‌ । तस्मादनियमः ॥ ३१ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
संसारमें आवृत्त होता है) देवयान सागेका उपकोसछविद्यामें और पंचाप़मि- 
विधार्में जो दो वार कथन है. वह उन दोनों विद्यार्ओमें ध्यानफे लिए है। 
अतः गतिका अनियम है ॥ ३१ ॥ 

। रलगभा 

गतिं:-अचिरादिका, कंप्णा-धूमादिका, जगतः-विद्याकर्माधिक्ृतस्य, शाश्रते-प्रुवे, 
मते--सम्मते, तत्र एकया शुकृया पुंनराव्ेत्तिवर्ज कार्य ब्रह्म गच्छाति | अन्यया 
स्वर्ग गत्वा पुनरायातीत्यथः | पुनरुक्तिदोप॑ दूषयति--यत्युनरिति । तत्र तत्र 
. मांर्गश्रुतिः अन्वहं मार्गचिन्तनाथेम्‌, प्रकरणेन मार्गध्यानस्य विद्याह्वत्वावगमात्‌ । 
तंथा च वक्ष्यति सूत्रकारः--तच्छेषगत्यनुस्मुतियोगाच्च! ( त्र० सु० ४२१७ ) 
इंति । येषां न श्रुतों मार्गः, ते मार्गध्यानं॑ विनाडपि विद्यासामथ्यौत्‌ मांगे लभन्ते 
इंति ज्ञापनाथी पुनरुक्तिः इत्यर्थः | तस्मात्‌ सर्वोपासनासु प्रतीकमिन्नास अर्चिरा- 
दिप्राप्तिः इति सिद्धम्‌ ॥ ३१ ॥ 

रलम्भाका अनुवाद ह 
जगतः--विद्या और कममें अधिकृत पुरुषकी शाश्वतें--ध्रुव कही गई है। उनमेंसे शुक्ल 
गतिसे पुनराश्तत्तिति रहित काथे त्रह्मको प्राप्त करता है, दूसरीसे स्वगंमें जाकर घुनः संसारमें 
आता है, ऐसा अर्थ है। पुनरुक्ति दोषका निराकरण करते हैं--“यत्पुनः” इल्यादिसे । 
तत-तत्‌ स्थलोंमें मार्गश्ुति प्रतिदिन मागविन्तनके लिए है, क्योंकि प्रकरणसे मार्गध्यान विद्याका 
अंग है, ऐसा जाना जाता है। जिनका मार्ग श्रुतिमें नहीं है, वे मार्गध्यानके बिना भी विद्या- . 
सासथ्यसे मार्ग प्राप्त करते हैं, यह सूचित करनेके लिए पुनरुक्ति है, ऐसा अथ है। इससे 
प्रतीकमिन्न सब उपासनाओंमें अर्चिरादिकी प्राप्ति होती है, यह सिद्ध हुआ ॥३१॥ 


कि 
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प्रह्मतत्तविदां मुक्तिः प्राक्षिकी नियताउथवा । 
पाक्षिक्यपान्तरतम:प्रभुतेजन्मकीर्तनातू ॥ १ ॥ 

नानादेहोपमोक्तव्यमीशोपास्तिफलं बुधाः । 
मुक्त्वाधिकारिपुरुषा मुच्यन्ते नियता ततः# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार |] 
सन्देहद--अक्मज्ञानी पुरुषोंकी मुक्ति पाक्षिकी--अनियत है या नियत हें! 


पूर्वपक्ष--त्ह्मतच्ववेत्ताओंकी मुक्ति अनियत ही हैं, क्योंकि अपान्तरतमा आदिकी 
जन्मगाथा प्रसिद्ध है । 


सिद्धान्व--तत्वज्ञानियोकी म॒क्ति नियत है, परन्तु ईश्वरोपासनाजन्य अनेक 
शरीरोसे भोक्तव्य फरछोंके उपभोगके अनन्तर उन अधिकारी तच्चज्ञानी जनोंकी मुक्ति 
होती है, अतः तत्त्वशानियोंकी मुक्ति नियत ही है । 


न्न्न्््िरी/+त+॥#त+्+++3+++++++++++++7*++++_ 7“: 


# इस अधिकरणका सारांश यद्द है कि पुराणोमें अपान्तरतमा नामवाले वेदप्रवर्तक 
आचार्य द्वापरके अन्तर्मे भगवान्‌ विध्णुकी आशाके अनुसार हृष्णद्रपायनके रूपसे उत्पन्न हुए 
यह सुना जाता है, वैसे समत्कुमार स्कन्दरूपसे पार्वती ओर महेखरसे उत्पन्न हुए, 
इसी तरह अन्य भी वसिष्ठप्रभृति तत्तज्ञानियोंने शापद्वारा यत्र तत्र अन्य अन्य शररीरोंकों 
धारण किया, ऐसा भी सुना जाता है, अतः तस्तवविदोंकी मुक्ति नियत नहीं है, ऐसा पूर्वपक्षीका 
क्षमिप्राय है। 

सिद्धान्ती कहते हैं कि--जो छुमने अपान्तरतमा आदि इश्टान्तरूपसे उद्धत किये हैं, वे सब॑ 
जगतका निर्वाह करनेवाले हैं। और पूर्वकल्पमें बड़े तपके प्रभावले परमेश्वरकी उपासना 
' करके इस कल्पमें अनेक शरीरोंसे उपभोग्य अधिकारी-पदको प्राप्त कर अन्तमें प्रारब्ध क्मोंके 
क्षीण होनेपर मोक्षपदवीकों अवश्य प्राप्त करते दैं। और जो आरब्ध कर्म नहीं हैं, उनकी 
तस्शानसे अवश्य निवृत्ति होती है, सत्तः तल्लश्ञानियोंकी मुक्ति अवश्य होती है । 
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यावदधिकारसवस्थितिराधिकारिकाणास ॥ ३२ ॥ 


पृदच्छेद --यावदधिकारस्‌ , अवस्थितिः, आधिकारिकाणाम्‌ | 

पदार्थोक्ति--[ अपान्तरतमःप्रभुतीनाम्‌ ] आधिकारिकाणाम--अधिकार- 
सम्पन्नानाम-लोकव्यवस्थाहेतुष्वधिकारेपु परमेश्वरेण नियुक्तानां सम्यम्दर्शनतः 
प्रक्षीणकर्मणाम यावदधिकारस---यावत्मारंब्धकर्म अवस्थिति:---अवस्थानम्‌ 
[ भवतीत्यथः ]। 

सापार्थ--छोकव्यवस्थाके हेतुभूत अधिकारोंमें ब्रिनियुक्त यथार्थ विज्ञानसे 
जिनके कर्म ग्रक्षीण हो गये हैं ऐसे अपान्तरमा प्रश्नति बड़े बड़े महर्षि छोगोंकी 
प्रारब्य कर्मों तक अवस्थिति रहती है, ऐसा अथ है। 

भाष्य 

विदुपो वर्तेमानदेहपातानस्तरं देहान्तरसुत्पद्यते, न वेति चिन्त्यते । 
नतु विद्यायाः साधनथूतायाः संपत्तो केवल्यनिरईत्तिः स्यान्न वेति नेये 
चिन्तोपपच्चते । नहि पाकसाधनसम्पत्तावोदनो भवेन्न वेति चिन्ता संभ- 
वति | नापि जुज्ञानस्त॒प्येन्न वेति चिन्त्यते | उपपन्ना त्विय चिन्ता, 

भाष्यका अनुवाद 

विद्वानके वत्तेमान शरीरका पात होनेपर अन्य शरीर उत्पन्न होता है या 
नहीं ? इसपर विचार किया जाता है। परन्तु साधनभूत विद्याकी प्राप्ति 
होनेपर सोक्ष निष्पन्न होता है या नहीं ? इसपर विचार करना ठीक नहीं 
है, क्‍योंकि पाकफे साधनोंकी श्राप्ति होनेपर पाक बनेगा या नहीं, ऐसा 
विचार करना ठीक नहीं है । और भोजन करनेवाल्ा तृप्त होगा या नहीं, इसपर 
सी विचार नहीं किया जा सकता। यह विचार उपपन्न है, क्योंकि 

रलगभा 

यावद्धिकारसब ० । निर्मुणविद्यायां गतिव्य्॑थी सुक्तिफरुत्वात्‌, सगमुण- 
विद्या सत्र अर्थवत्ती ब्रह्मलेकफलत्वादिति व्यवस्था कृता। सा न युक्ता, तत्त्तज्ञानि- 
नाम अपि इतिहासादौ पुनजन्मदर्शनेन ज्ञानस्य मुक्तिफछत्वाभावादू इत्यक्षेपात्‌ 

| रलग्रभाका अनुवाद 

यावद्धिकारमू०? इत्यादि । निर्शुणविद्यामें गति व्यर्थ है, क्योंकि इस विद्याका फल मुक्ति 
है और सगुण विद्यार्में गति सर्वेन्न प्रयोजनवाली है, क्योंकि इस विद्याका फल ब्रह्मलोककी प्राप्ति 
है--इस अकार जो व्यवस्था की गई है, वह ठीक नहीं है, क्योंकि इतिहास आदियें तत्त्व- 
ज्ञानियोंका भी पुन्जेन्म देखनेमें आता है, इसलिए ज्ञानका फल मुक्ति नहीं है, ऐसे आक्षेपसे 
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भाष्य 

ब्रह्मविदामपि केपांचिदितिहासपुराणयोर्देहान्तरोत्पत्तिदशनात्‌ । तथा छा- 
पान्तरतमा नाम वेदाचार्यः पुराणपिंविंप्णुनियोगात्‌ कलिद्वापरयोः सन्धी 
कृष्ण्रैदायनः संवभूवेति स्मरन्ति । वसिष्ठश्े बक्मणो मानसः पुत्रः सन्‌ 
निमिशापादपगतपूबदेहः पुनन्नद्मादेशान्मित्रावरुणाभ्यां संवभूवेति | भ्रृग्वा- 
दीनामपि ब्रह्मण एवं मानसपुत्राणां वारुणे यज्ञे पुनरुत्पत्तिः श्रूयतते । सन- 
त्कुमारोडपि ब्ह्मण एवं मानसः पुत्रः स्वयं रुद्राय वरप्रदानात्‌ स्कन्दस्वेन 
प्रादुबंभूव | एवमेव दक्षनारद्प्रभृतीनां भ्ूयसी देहान्तरोत्पत्तिः कथ्यते तेन 
तेन निमित्तेन स्व॒ृतों | श्रतावपि मन्त्राथवादयोः प्रायेणगोपलम्यते । ते च 

। भाष्यका अनुवाद 
इतिहास और पुराणमें कितने ही ब्रह्मवेत्ताऑंकी अन्य देहकी उत्पत्ति देखी 
जाती है। जैसे कि अपान्तरतमा नामके वेदाचाये, पुराण ऋषि विष्णुकी 
आज्ञासे कछि और द्वापरकी सन्धिमें ऋष्णद्वेपायनरूपसे उत्पन्न हुए ऐसा स्मृति- 
कार कद्दते हैं। और त्रह्माके मानस पुत्र वसिष्ठ निमिके शापसे पूर्व देहदका 
त्याग करके त्रह्माके आदेशसे मित्र वरुणसे उत्पन्न हुए। उसी प्रकार 
ब्रद्मके ही मानस्र पुत्र भ्रगु आदिकी भी वरुणके यज्ञममें पुनरुत्पत्ति 
कही गई है। ब्रह्माके ही मानस पुत्र सनत्कुमार भी स्वयं रुद्रको वरदान 
. देनेके कारण कार्तिकेयरूपसे उत्पन्न हुए। इसी प्रकार स्मृतिमें ततू तत्त्‌ 
निमित्तसे दक्ष, नारद आदिके अनेक दरीरोंकी उत्पत्ति कही गई है । 
और श्रुतिमें भी मन्त्र और अर्थवादमें प्रायः देखा जाता है। कितने ही 
रत्रप्रभा 
संगतिः । ज्ञानिनां पुनजेन्मदशन संशयबीज भाष्ये दर्शितम्‌ । पूर्वपक्षे ज्ञानात्‌ 
मुक्तिश्रुतीनां ज्ञानस्तुतिमात्रत्वेव ज्ञानस्य मुक्तिफलत्वाभावे सति ब्ह्मढोक- 
फल्त्वाविशेषादर्चिरादिमागोपसंहारः फरूम, सिद्धान्ते तृक्तव्यवस्थासिद्धिः 
इति विवेक: । श्रुतावपीति । '"मेधातिथिमेंष” इति मन्त्र इन्द्रस्थ मेषजन्म 
उपलभ्यते | वसिष्ठ उ्वशीपुत्रो जात इत्येवमर्थों बहुद्॒चाथवाद इत्यर्थ: । 
रतलअभाका अनुवाद 

पूर्व अधिकरणसे इस अधिकरणकी संगति हैं। ज्ञानियोंका पुनर्जन्‍्मद्शन संशयका बीज 
भाष्यमें दिखलाया गया है। ज्ञानसे मुक्ति कहनेवाली श्रुतियाँ केवल ज्ञानकी स्तुतिका प्रतिपादन 
करती हैं, इसलिए ज्ञानका फल मुक्ति न दह्वोनेपर ब्रह्मलोकप्राप्ति फल समान होनेंसे और 
अर्चिरादिसागका उपसंद्वार पूर्व॑पक्षमें फल है । सिद्धान्तमें तो उपर्युक्त व्यवस्थाकी सिद्धि फल हे, 
. यह पूनपक्ष और सिद्धान्तमें भेद है। “श्रुतावपि”” इत्यादि | 'मेधातियथेमैष० “इस मन्‍न्नत्र्मे 
इन्द्रका मेपहपसे जन्म प्रतीत होता हे। 'वसिष्ठ उवंशीपुत्रों जात: यह अर्थ वहड्॒चोंका अर्थ- 
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निज 
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साष्य 
केचित्‌ पतिते पूर्वदेहे देहान्तरमाददते केचिच्र स्थिते एवं तस्मिन्‌ योगेश्व- 
ययवशादनेकदेहादानन्यायेन । सर्वे चेते समधिगतसकलवेदाथ्थाः स्मर्यस्ते । 
तदेतेपां देद्वान्तरोत्पत्तिदशनात्‌ प्राप्त अल्मविद्यायाः - पाक्षिक॑सोश्ष- 
हेतुत्वमहेतुत्व॑ वेति । । 
अत उत्तरम॒च्यते। न, तेपामपान्तरतमःप्रश्नतीनां वेदअवर्तनादिप 
लोकस्थितिहेतुषधिकारेपु नियुक्तानामधिकारतन्तत्वात्‌ स्थितेः । यथाज्सो 
भगवान्‌ सबिता सहस्नयुगप्यन्त जगतोडघिकारं चरित्वा तदवसाने उदया- 
स्तमयवर्जित केवल्यमसुभवति, 'अथ तंत ऊर्ध्व उद्देत्य नेबोदेता नास्तमेतै- 
भाष्यका अनुवाद 
पूर्वदेहपात द्योनेपर अन्य देहधारण करते हैं और कितने तो उस देहके रहते 
हुए दी योग ऐश्वथेके बलसे अनेक देहमहण करनेके न्‍्यायसे अन्य 
देहोंका ग्रहण करते हैं। और इन सबको. सकल वेदार्थ ज्ञात था, ऐसा स्थृतियाँ 
कहती हैं। इसलिए इनके अन्य शरीरंकी उत्पत्ति दिखाई देनेसे ब्रह्मविद्या 
मोक्षकी पाक्षिक हेतु है या थद्देतु है, ऐसा प्राप्त होता है । 
सिद्धान्ती--इससे उत्तर कद्दा जाता है--नहीं, वे अपान्तरतमा आदि 
लोकस्थितिके हेतु वेद्प्रवर्तन आदि अधिकारमें नियुक्त हुए थे, अतः उनकी स्थिति 
अधिकारके अधीन है। जैसे यह भगवान्‌ सू्ये हजार थुग तक जगतका 
अधिकार चढाकर उसकी समाप्ति दोनेषर उदय और अस्तसे रहित कैवल्यका 
अलुभव करते हूँ, क्‍योंकि 'अथ तवत उसज्ध॑ं०, (आरच्धकर्मके क्षीण होनेपर 
रतप्रमा ह 
पाक्षिकम! इत्यापाततः, अहेतुलम्‌ ,एवं इति पूर्वपक्षः। ज्ञानस्थ मुक्तय- 
हेतुत्व॑ नेति सिद्धान्तयति--नेति। छोकव्यवस्थास स्वामित्वम्‌ अधिकार, तत्मापकं 
प्रारठ्ध॑ यावदस्ति तावत्‌ कार जीवन्मुक्तत्वेनाउधिकारिणामवस्थितिः, प्रारव्धक्षये 
प्रतिवन्धकाभावादू विदेहकैवल्यम्‌ इत्यत्र मानमाह--अथेति । अथ प्रारव्धक्षया- 
रलग्रभाका अनुवाद 
वाद है। ब्रह्मविद्या विकल्पसे मोक्षकी हेतु है यह आपाततः कहा गया है, वस्तुतः तो ब्ह्मविद्या 
मोक्षकी हेतु नहीं ही है, यही पूर्वपक्ष है । अब ज्ञान मुक्तिका अहेतु नहीं है, ऐसा सिद्धान्त करते 
हैं-न?” इल्मादिसे । लोकव्यवहारमें स्वामित्वका नाम अधिकार है। अधिकार प्राप्त कराने- ु 
वाला ग्रारब्ध कम जवतक रहता है तबतक जीवन्मुक्तहपसे आधिकारिकोंकी स्थिति रहती है। 
भरृब्ध कमके क्षीण होनेपर प्रतिवन्धकका अभाव होनेसे विदेह कैवल्य प्राप्त, होता.है, उसमें अमाण 
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भाष्य 
कल एवं मध्ये स्थाताँ (छा० ३। ११।१ ) इति श्वतेः। यथा च 
. वतेमाना: ब्रह्मविदः प्रारव्धभोगक्षये केवल्यमलुभवन्ति, तस्थ तावदेव 
चिर॑ यावन्न विमोक्ष्येष्य संपत्स्ये' (छ० ६॥ १४ । २ ) इति श्रततेः | 
एवमपान्तरतमःप्रभृतयोज्पीश्वराः परमेश्वरेण तेपु तेप्वधिकारेपु नियुक्ता 
सन्‍्तः सत्यपि सम्यग्दशने केवल्यहेतावक्षीगकर्मोणो यावदधिकारसब- 
तिष्ठन्ते, तदवसाने चा<पवृज्यन्त इत्यविरुद्मम। सक्ृआव्ृत्तमेव हि ते 

भाष्यका अनवाद 

विडक्षण--केवल ब्रह्मखरूप--होकर, देहल्याग करके आदित्य न उद्त होते हैं, 
न अस दोते हूँ, छिन्‍्तु अकेले ही मध्यमें रहते हैँ) ऐसी श्रति है। और 
जेसे वर्तमान त्रह्मवेत्ता आरब्ध कर्मोके भोगक्के क्लीण होनेपर फेवल्यका अनुभव 
करते हैँ, क्योंकि 'तस्थ॒ तावदेव चिरं०” ( जिसका अधिकाररूप वन्धन ह्द्ट 
गया है, उसके सदात्मरूपकी प्राप्तिमं तभीतक विलम्ब है जबतक कि देहसे 
विमुक्त नहीं द्ोता, देहपात होते दी वह जअद्ममें सम्पन्न हो जाता है ) ऐसी श्रति 
है। उसी भ्रकार परसेश्वरसे उन उन अधिकारोंमें नियुक्त हुए अपान्तरतमा 
आदि ईश्वर भी केवल्यहेतु सम्यगूदशन ( तस्त्वज्ञान ) होनेपर क्मोंके क्षीण न 
होनेसे अधिकारपयैन्त रहते हूँ, कर्मोंके क्षीण होनेपर मुक्त द्वोते हैं, इसमें कोई 
विरोध नहीं है, क्‍योंकि अधिकारका फल देनेके लिए एक चार भ्रवृत्त हुए 


रलसभा 

नन्‍्तरम्‌| ततः-पश्चात्‌, ऊध्चैः-विलक्षण:, केवलः-अक्मस्थरूपः सन्‌ उदेत्य-उद्गम्य, 
देह त्यक्वेति यावत्‌। एकल एब--अद्वितीय:, मध्ये-उदासीनात्मस्वरूपे तिष्ठति 
इत्यथः । ननु ज्ञानिनामपि जन्मान्तरंचेत्‌ कर्थ मुक्ति: ! इत्यत आह--सकृत्मवृत्त- 
मेवेति । यदि ज्ञानिनां प्रारव्धातिरिक्तकर्माधीन॑ जन्मान्तरं स्थात्‌ , तदा ज्ञानादू 
मुक्तय॑भावः स्थात्‌ , नेतद्र्ति, किन्तु बहुजन्मफलाय सह्ृदुद्भूतं प्रारब्ध ते क्षपयन्ति, 
हे रत्नमभाका अनवाद 

कहते हैं--“अथ” इल्यादिसे । अथ--आरब्धके क्षीण होनेके अनन्तर। ततः--तत्पश्चात्‌, 
उद्ध्य:--विलक्षण, केवल--ब्रह्मस्वरूप होकर । उदेतद्य--देहका त्याग करके । एकल एव-- 
अकेला ही । . मध्ये--उदासीनरूप स्वरूपमें रहता है, ऐसा अर्थ है। यदि ज्ञानीका 
भी अन्य जन्म हो;. तो झुक्ति.किस प्रकार होगी: इसपर कहते हैं--“सकृत्यवृत्तमेव”? 
इत्यादिसि । यदि ज्ञानियोंका .अन्य .जन्म प्रारूव्धसे भिन्न. कर्मोके अधीन हो, तो ज्ञानसे 
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साण्य 


फलदानाय कमोशयमतिवाहयन्तः स्वातन्त्येगेव गृहादिव शूहान्तरमन्य- 

समय देह संचरन्तः स्वाधिकारनिवंतनायाउपरिसिपितस्मृतय एव देहेन्द्रिय- . 

प्रकृतिवशित्वा निमोय देहान्‌ युगपत्‌ ऋ्रमेण वाउथितिष्ठन्ति । न चैते जातिस्मरा 
भाष्यका अनुवाद 


कर्माशयको समाप्त करते हुए एक घरसे दूसरे घरके समान अन्य अन्य देहमें 
संचार करते हुए अपना अधिकार चलानेके लिए स्पृतिका लोप हुए विना ही वे देह 
और इन्द्रियॉकी प्रकृतिकों अपने वश़में करके देहोंका निमौण करके एक दी 
समय या ऋरमसे उनमें प्रवेश करते &ै। और पूर्व जन्मका स्मरण करनेवाले 


रलगभा 


जम्मग्रहणे5पि ज्ञानयोगवरादू न शोचन्ति, प्रारब्धसमाप्ती म॒च्यन्ते इत्यर्थः । 
ज्ञानिनां जन्मान्तरस्य पूर्वजन्महेतुप्रारव्धाधीनतायाम्‌ अह॒प्तस्मृतित्व॑ हेतु), यो छाजाति- 
स्मरत्वे सति कर्मान्तराधीनजन्मान्तरवान्‌, स छप्तस्मृतिरिति व्याप्तेः, ज्ञानिषु 
व्यापकाभावादू विशिष्टव्याप्याभावसिद्धिः। ननु तेषां जातिस्मरत्वादलुपस्मृतित्व- 
मन्यथासिद्धमित्तत आह--न चेत इति। तथा च तेवामजातिस्मरत्वरूप- 
विशेषणे सति विशेष्यामावादेव विशिष्टाभावसिद्धिरित्यर्थः । पूर्वदेहनामग्रत्यमि- 
ज्ञानहीना: परतन्त्राः साभिमानाः जातिस्मराः. आधिकारिकास्तु पूर्वनामानः 
रत्तमभाका अनुवाद 
मुक्तिका अभाव होगा, परन्तु ऐसा नहीं हे, क्योंकि वे अनेक जन्मोंमें फलके लिए एक वार 
उत्पन्न हुए प्रारव्धको क्षीण करते हैं, यद्यपि वे जन्मग्रहण करते हैं, तो भी ज्ञानयोगके वलसे शोक 
नहीं करते ओर ग्रारब्ध समाप्त होनेपर सुक्त हो जते हैं; ऐसा अथ' है। ज्ञानियोंके अन्य 
जन्मके पूर्वजन्मके हेंतुभूत प्रारब्धके अधीन होनेमें अछप्तस्थतित्व--स्मृतिल्म न होना-- 
हेत हे, क्योंकि जो अजातिस्मर होनेपर कर्मान्तरके अधीन जन्मान्तर वाला है, वह छप्तस्मवति 
है--ऐसी व्याप्ति है| इस व्याप्तिमें ज्ञानियोंमें व्यापकका अभाव है--ज्ञानी लप्तस्टृति नहीं है--- 
इसलिए विशिष्ट व्याप्यका अभाव [ अजातिस्मर होनेसे कर्मोन्तरके अधीन जन्मान्तरवाले-- 
इस व्याप्यका अभाव ] सिद्ध द्वोता है। यदि कोई कहे कि विद्वानोंके जातिस्मर होनेंसे उनका 
अछप्तस्दतित्व अन्यथासिद्ध है, इस शंकाका परिहार करते हैं--“न चैते” इत्यादिसे.। 
अथोत्‌ उनमें अजांतिस्मरत्वरूप विशेषणंके रहनेपर विशेष्यका अभाव है [ कर्मान्तरके अधीन 
जन्मान्तखाले हैं. इस विश्वेष्मका अभाव है, क्योंकि उनका जन्मान्तर प्रारब्धके ही अधीन 
है ] इसीसे विशिश्का--विश्वेषण सह्दित विश्येष्यका अभाव सिद्ध होता है, ऐसा अर्थ है। 


अवि० १९ सू० १२] शाह्ररमाष्य-रल्नप्रभां-सापांसुवादसहित २०१५ 
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भाष्य 
इत्युच्यन्ते 'त एवेते! इति स्मृतिग्रसिद्धेः। यथा हि. 'सुलभा नाम ब्रह्मवा- 
दिनी जनकेन विवद्तुकामा व्युद्स्य स्व॑ देह जानक॑ देहमाविश्य व्युद्य तेन 
पश्चात्‌ स्वमेव देहमाविवेश” इति स्मयते । यदि बुपयुक्ते सकृत्यइत्ते कमणि 
कमोन्तर देहान्तरारम्भकारणमाविभवेचतोडन्यद्प्यदग्धवीज कर्मान्तरं तहृदेव 
प्रसज्येतेति च्ह्मविद्यायाः पा9क्षिक मोक्षहेत॒त्वमहेतुरत्व वा5ः्शद्वेचत, न त्वियमा- 
शट्ढा युक्ता, ज्ञानात्‌ ऋमेचीजदाहस्य श्रतिस्वतिग्रसिद्धत्वात्‌ । तथा हि श्वतिः- 
'मिच्चन्ते हृदयग्रन्थिरिछद्यन्ते सवेसेशयाः । 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ च्ट्टे परावरे |! (मु० २।१८) इति | 
भाष्यका अनुवाद 

नहीं कहे जाते, क्‍योंकि 'त एवेते! (ये थे ही हैं ) इस प्रकार स्सृतिमें प्रसिद्धि 
है। जेसे सुलुभा नामकी त्रह्मवादिनीने जनकके साथ विवाद करनेकी इच्छा- 
से अपने देहका झाग कर जनकके देहमें प्रवेश करके उसके साथ विवाद 
करनेके पश्चात्‌ अपने ही देहमें प्रवेश किया था, ऐसी स्मृत्ति है। थदि एक वार 
प्रवृत्त हुए उपयुक्त कर्ममें अन्य देहकी उत्पत्तिके कारण अन्य कमेका आवि- . 
भाव हो तो अन्य भी जिसका वीज नहीं जला है, ऐसा कमौन्तर उसी तरह 
प्रखक्त होगा । इससे तन्रह्मविद्या पाक्षिक मोक्षह्देतु है, ऐसी आइंका होगी, 
परन्तु यह शंका थुक्त नहीं है, क्‍योंकि ज्ञानसे कर्मवीजका दाह द्योता है 
यह श्रुति ओर स्प्तिमें प्रसिद्ध है । श्रुति देखिए--'भिद्यते हृदयप्रन्थि०? 
( कारणकायेरूप परत्रह्मका साक्षातकार होनेपर हृदयकी रागादि गांठ-- 
अविद्यावापनासमूह--दृट जाती है और सब संशय छिन्न-मिन्न हो जाते हैं, 
ध रत्षप्रभा 

'स्वतन्त्रा मिरिभिमाना इति वैषम्यस्‌ | तेन जनकेन सह व्युव् विवाद छल्ेत्यथ: । 
विदुषः प्रारव्धातिरिक्तकर्मामावादू न वनन्‍्धः, निमित्ताभावे नेमित्तिकाभाव इति 
न्यायानुगृहीतानां ज्ञानान्मुक्तिश्रुतीनां न स्तुतिमात्रवमितीममर्थमुपपादयति--यदि 
हुपयुक्ते इत्यादिना। श्रुतिस्मृलुक्तार्थे युक्तिमप्याह--न चा5विद्येति | विद्या छेश- 

ह ' रलग्रमाका अनुवाद 

पूर्व “देह और नामके ग्रत्यभिज्ञानसे रहित परतन्त्र, सामिमान पुरुष जातिस्मर कहलाते हैं । 
आधिकारिक तो पूर्व जन्मके नामवाले हैं, स्वतन्त्र और निरभिमान हैं, ऐसा जातिस्मर 
और आंधिकारिकोंका भेद है। तेन--जनकके साथ, व्युय--विवाद करके, यह अर्थ है। 
प्रारब्धस अतिरिक्त कमेंका अभाव होनेसे विद्वानका बन्ध नहीं हे, ऐसा अर्थ है। निमित्तके 
'अभावमें नेमित्तिकका अभाव है। इस न्यायसे अनुगृहीत हुई ज्ञानसे मुक्तिका अतिपादव 
करनेवाली भ्रुतियाँ केवल स्तुतिके लिए नहीं हैं. इस अर्थका उपपादन करते हैं-.यदि छुप- 


२०१६ .. अशद्यंग्रन्न [ अ० १ पो० ई 


विन अअ कल कल 
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भाष्य 

स्व॒तिरुस्से सर्वग्रन्थीनां विग्रमोक्ष/ (छा० ७।२६ | २ ) इति 

चबमाद्या | स्वतिरपि-- यथधांसि समिद्धोडग्निभेस्मसास्कुरुतेज्जुन | । 
ज्ञानाग्निः सवेकमाणि सस्पसात्‌ कुछते तथा ॥॥! 
( भू० गी० ४ | ३७ ) इति । 
वीजान्यस्व्युपदग्धानि न रोहन्ति यथा पुनः । 

ज्ञानदग्वेस्तथा क्लेशनोत्मा संयच्ते! पुनः ॥/ इति चेबसाद्या । 

न चाथविद्यादिवलेशदाहे सति क्लेशबीजस्य कम्ोशयस्थेकदेशदाह एक- 
देशप्ररोहश्रेत्युपपच्चते । नद्यग्निदग्धस्थ शालिवीजस्थेकदेशग्ररोहो धश्यते | 
तऋ्रनृत्तप्लस्य तु कमोश य्र्यृ मुक्तेपो रिव चेग क्षया न्िवृत्तिः । तस्य तवावदव 

भाष्यका अनवाद 

द्रश्ठाके सब कम क्षीण द्वो जाते हैं. [ संसार कारणका उच्छेद होनेसे वह मुक्त 
हो जाता है |) और 'स्थतिलस्से सर्व०? ( स्वृति प्राप्त दोनेपर सब राग आदि 
गांठोंका विचाश हो जाता है ) इत्यादि । स्वृत्ति भी है--'यथ्रैधांसि समिद्धोडमिमे- 
स्मसात्‌०? ( हे अज्जुन, जैसे भली भाँति प्रदीप्र हुईं अग्नि लकड़ियोंकों भस्म कर 
देती है, वेसे ही ज्ञानाग्ति--तत्त्वज्ञान सब कर्मोको निर्वीज कर देती है ) और 
वीजान्यग्य्युपदग्धानि०? ( जेसे अग्निसे झुने गये बीज फिर नहीं उगते बैसे 
ही ज्ञानाग्विसि जले हुए छेशोंसे आत्मा--दरीर फिर उत्पन्न नहीं होता ) 
इत्यादि । उसी प्रकार अविद्या आदि छेशोंका दाह होनेपर छेशके बीज 
कमोशयके एकदेशका दाह हो और एकदेशका प्ररोह हो, यह नहीं हो सकता। 
परन्तु जिसका फछ प्रवत्त हो चुका है, ऐसे कर्माशयकी निवृत्तितो जैसे छोड़े 
हुए बाणकी चिद्ृत्ति वेगका क्षय होनेसे होती है, बेसे होती है, क्‍योंकि 'तस्य 


ई रत्रमभा 

दाह्मत्‌ तत्कारयकर्मक्षयश्रेत्‌ , तहिं मारठ्धरथ कर्थ स्थितिः, तत्ाह--पच्फंल- 
स्येति | विदुषपो देहपातावधिश्रुतेरनुभवात्व ज्ञानस्य आवरकाज्ञानांशनिवर्तकस्य 

रतगमश्रभाका अनवाद 

युक्त” इत्यादिसे । क्षति ओर स्घृतिसे जो अर्थ कहा गया है. उससें युक्ति भी कहते हैं--- 
“न चाडविद्या” इत्यादिसे । वियासे छेशोंका दाह होधेपर उनका कार्य जो कर्म हैं, उसका 
क्षय हो, तो ग्रारब्ध किस अकार रह सकता है? इसपर कहते हैं--..'ग्रद्नत्तफलस्य” 
शत्यादिस । देहपाततक मोक्ष नहीं होता, ऐसा श्रवण होनेसे ओर अनुभवसे भी जाना जाता 


अधि० १९ सू ० ३२] शाह्टरमाष्य-रत्नेप्रभा-भाषासवादसहित २०१७ 


भाष्य 
चिर्म' (छ० ६। ११४ । २ ) इति शरीरपातावधिक्षेपकरणात्‌ । तस्मा- 
टपपत्ना यावदाधकारमाधभकारंकाणामबास्थांत! | न च ज्ञानफ्लस्थाञ्न- 
कान्तिकता । तथा च॒ श्रतिरविशेषेणेव सर्वेषां ज्ञानान्मोक्षं दशयति “तद्यो 
यो दवाना प्रत्यवुध्यता स एवं तदभवत्तथपाणा तथा सनुष्याणाम्र 
( बर० १|४।१० ) इति। ज्ञानान्तरेपु चेश्वयादिफलेप्वासक्ताः स्युमेहपेयः 
ते पश्चादेश्वयक्षयद्शनेन निर्विण्णाः परमात्मज्ञाने परिनिष्ठाय कंवल्ये ग्रापु 
रिव्युपपद्चते-- 
ब्रह्मणा सह ते सर्वे संप्राप्ते ग्रतिसंचरे | 
परस्यान्ते कृतात्मानः प्रविशन्ति परं पद्म ॥ इति स्मरणात्‌। 
भाष्यका अनुवाद 

तावदेव चिरम्‌ू०” (उसे तभी तक विलस्ब हे ) इस प्रकार शरीरपाततक विल्स्ब 
कहा है। इसलिए अधिकार पयेन्‍त आधिकारिकॉंकी अवस्थिति उपपन्न है। और 
ज्ञानका फल अनियत नहीं है, क्योंकि 'तदूयो देवानां०” (उन देवताओंके मध्यमें 
जो जो प्रतिबुद्ध हुआ वही प्रतिवुद्ध आत्मा ब्रह्म हुआ, उसी प्रकार ऋषियों और 
मनुष्योंमें जो कोई ज्ञानी हुआ वह ब्रह्म हुआ) यह श्रुति समानरूपसे सबका ज्ञानसे 
मोक्ष दिखिलाती है। परन्तु ऐश्वय आदि जिनका फल है, ऐसे अन्य ज्ञानोंमें महर्पि 
आसक्त हुए, तद्नन्तर वे ऐश्वयेका क्षय देखनेसे विरक्त हो परमात्माके ज्ञानमें 
परिनिष्ठित होकर सोक्षको प्राप्त हुए, यह उपपन्न होता है, क्योंकि 'त्रह्मणा सह ते 

वे सम्प्राप्ते! ( महाप्रलूय प्राप्त होनेपर ओर परका--हिरण्यगर्भका अन्त होनेपर 


संरक्षत--शुद्ध अन्तःकरणवाले ज्ञानी तह्मके साथ परम पदको प्राप्त करते हैं ) 


रत्वमभा 
प्रारठंधविक्षेपस्थित्यनुकूलाज्ञानांशनिवर्तनसाम थ्यी भावसिद्धिमोंगेनेव॒प्रारब्धक्षय इति 
भावः । ज्ञानिनामाधिकारिकत्व कथमित्याशह्जय ज्ञानात्‌ प्राक्‌ कृतोपासनादिवशा- 
दित्याह--ज्ञानान्तरेषु चेति। प्रतिसखवरः---महाप्रठुयः | परस्य--हिरण्यगर्मस्य, 
रत्नम्भाका अनवाद ५ 
हैँ कि ज्ञान आवरण करनेवाले अज्ञानाशंका निवतक है, परन्तु आरब्ध कमंका विशक्षप 
ओऔर स्थितिके अनुकूल जो अज्ञानांश है, उसको निद्धत्त करनेमें ज्ञानकी -सामथ्ये नहीं है, 
ऐसा सिद्ध होनेसे भोगसे ही 'प्रारज्ध कमेका क्षय होता-है, यह भाव है। ज्ञानियोंमें आधि- 
कारिकत्व किस प्रकार है? ऐसी आशंका करके ज्ञानके पूर्वमें उनके द्वारा की गई उपासनासे उनको 
अधिकार प्राप्त होता है ऐसा कहते हैँ--- ज्ञानान्तरेंषु च” ग्रतिसंचर--महाग्रलय । परस्य-- 
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भाष्य 
प्रत्यक्षफलत्वाच्च ज्ञानस्य फलविरहाश्लानुपपत्ति:।  कर्मफले हि स्वगो- 
दावनुभवानारूढे स्थादाशह्वा--भवेद्या न वेति, अलुभवारूढं तु ज्ञान- 
फलस्‌ यत्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म ( ब० २।४ | १) इति श्वतेः, 'तच्मसि' 
(६ । ८।७ ) इति च सिद्धवदुपदेशात्‌ | नहि 'तत्यम्सि! इत्यस्य बाक्य- 
स्याथस्तत्‌ त्व॑ मतों मविष्यसीत्येब परिणेतु शक्यः । तद्भेतत्‌ पश्यन्तृपियोस- 
देवः ग्रतिपेदेउ-ह मसुरभव सर्यर्थ (बु० १।४। १० ) इति च सम्य- 
श्द्शनकाठुमेव तत्फरू सर्वात्मत्य॑ दशयति। तस्मादेकान्तिकी विद॒पः 
केबल्यसिद्धिः ॥ ३२ ॥ । 

भाष्यका अनुवाद 
ऐसी स्मृति है और ज्ञानका फल प्रद्यक्ष है. अतः उसके फलके अभावकी आशंका 
नहीं हो सकती है। और कमंका फल जो स्वगोदि है वह अनुभव नहीं आता 
और उसमें--है या नहीं ? इस प्रकार शट्ठा भी दो सकती है, परन्तु ज्ञानका फल 
तो अलुभवमें आरूढ हुआ है, क्योंकि 'यत्पाक्षादपरोक्षाद्‌ ऋक्म! (जो न्क्ष 
साक्षात्‌ है--किसीसे भी व्यवहित नहीं है, द्रष्टके प्र्यक्ष होनेसे अगौण दै ) 
ऐसी श्रुति है और “तत्त्वमसि” ( वद्द तू है) इस श्रकार सिद्धवत्‌ उपदेश है। 
'तत्वमसि! इस वाक्यका अर्थ 'वह तू झत होगा” ऐसा नहीं किया जा 
सकता। और 'तद्वैतत्पश्यन्नृपिवोसदेव:०” (उस ब्रह्मको देखते हुए ऋषि वामदेवने 
उस बह्को प्राप्त किया, में मछु हुआ और सूये हुआ--इल्यादि सन्‍्त्रोंका, शह्मदशन 
होनेपर, उसको ज्ञान हुआ ) यह श्रुति तत्त्वज्ञान कालमें ही उसका फल जो 
सवीत्मत्व है. उसे द्खिलाती है। इसलिए विद्यानकी केवल्यसिद्धि नियत-- 
नित्य है ॥ ३२ ॥ 

रत्रग्रभा | 

अधिकारान्ते साक्षातक्कतात्मानो म॒च्यन्ते इत्यथः। अह्यममावफलस्याअऊपि भावित्व- 
माशक्षय “तत्त्वमसि” इति श्रुतिबाधमाह--नहींति । तस्मात्‌ निर्गुणविदयायां 
मागीनुपसंहार इति सिद्धस्‌ ॥ ३२ ॥ 
। रतलग्रभाका अनुवाद 
हिरण्यगर्सका । अधिकारंके अन्तमें जिनको आत्माका साक्षात्कार हो गया है, वे मुंक्त 
होते हैं, ऐसा अर्थ है। ब्रह्मसम्पत्तिहप फलमें भी उत्पत्तिकी आशंका करके तत््वमसि” 
थह क्षतिरूुप वाघ कहते हैं- नहि” इत्यादिसे । इससे निर्मेणविद्यामें मागेका अलुपसंहार 
है, यह सिद्ध हुआ. ॥ ३९ ॥ रा 
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निषेधानामसंहारः संहारों वा न संहृतिः । 
आवन्दादिवदात्मत नपां संभाव्यत्ते यतः ॥ ? ॥ 

श्रुतानामश्रुतानां च निपेधानां समा यतः । 
आत्मलक्षणता तस्माद्‌ दाव्यायास्तूपसंह॒तिः# | २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह--“अस्थूलम! इत्यादि निषेधोका उपसंहार है अथवा नहीं है ! 
पूरवेपक्ष--उपसंदार नहीं है, क्योंकि वे आनन्द आदिके समान आत्मरूप नहीं हैं। 


सिद्धान्त--शभ्रुव और उपसंहृत निषेधोंकी आत्मस्वरूपता समान है, इस दृढ़ताके 
लिए, निपेधोंका उपसंहार करना चाहिए | 


#भाव यह है कि “अस्थूछम? इत्यादिस बरक्मके अववोधके लिए गागीबाह्मणमें कुछ निषेध सुने 
जाते हैं । वेंसे कठवछीमें भी “अशब्दमस्पर्शम्‌०? इत्यादि निषेध खुने जाते हूँ । इसी तरदद अन्यत्र भी 
उदाहत हँ। उन निषेधोंके विपयमें पूर्वपक्षकर्ताकी यद्द राय दै--उन निर्षोधोंका परस्पर उपसंहार 
नहीं होता है, क्‍योंकि आनन्द, सत्यत्व आदि धर्म जैसे अह्मस्वरूप हें, वेसे वे निषेध अद्ास्वरूप 
नहीं हैँ, अत: उनके उपसंद्ारका कोई फरू नहीं है । - 


सिद्धान्ती कहते एँ कि जैसे अपनी शाखामें श्रयमाण निषेध जात्मस्वरूप नहीं हे, तो भी 
आत्माके उपलक्षक ँ। वैसे अन्यशाखाओंमें उपसेहृत निषेध भी उसके समान ही उपलक्षक 
हैं। स्वशाखाओंमें उक्त निमेधोंसि ही उपलक्षणकी सिद्धि है, इतरोंका उपसंदार निष्प्रयोजन है 
यह झंका युक्त नहीं है, क्योंकि इंढ़ताके लिए अन्य निषर्भोका उपसंदयार होनेसे वह सम्रयोजन ऐ। 
अन्यथा अपनी शाखा भी दो त्तीन निषेधसे दी कार्य हो जानेपर इतरका वैयथ्ये प्रसक्त होगा। 
इससे निषेधोंका उपसंहार करना चाहिए ) 
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अक्षरधियाँ तववरोध। सामान्यतड्ावास्या- 
मौपसदबत्तदुक्तत ॥ १९ ॥ 


प्दच्छेद---अक्षरधियाम्‌, तु, अवरोधः, सामान्यतझ्भावाभ्याम्‌ , औपसदबत्‌ , 
ततू, उत्तम्‌ | 

पदार्थोक्ति--अक्षरधियाम-अक्षरे ब्ह्मणि द्वेतनिषेघधियाम्‌ [ सर्वत्र निषेध- 
श्रुतिषु |] अवरोध:--उपसंहारः [ युक्ततरः, कुतः £ ] सामान्यतद्धवाभ्यास--- 
छ्वेतनिरासेन ब्रह्म्रतिपादनस्य सर्वत्र सामान्यमू--समानत्वम्‌, प्रतिपाचस्य तस्य 
ब्रह्मण: सर्वत्र भाव:--एकत्वेन प्रत्यभिज्ञानवम्‌-ताभ्याम्‌ हेतुम्याम्‌ [ इत्यथः, 
तन्न दृष्टान्त प्रवक्ति ] औपसदवत्‌--यथा जामदः्स्ये अहीने पुरोडाशिनीपृपसत्सु 
चोदितानामोपसदानामध्वर्युकतृकपुरोडाशशेपाणां मन्त्राणां यत्र कचिच्छुता- 
नामप्यध्वयुणा सम्बन्धः, तथाउक्षरप्रमितिशेषाणां निपेधानां यत्र कचिच्छुतानामप्य- 
क्षरेण सर्वत्र सम्बन्ध इत्यथः | तदुक्तम--जैमिनिना प्रथमे काण्डे---गुणमुख्य- 
व्यतिक्रमे तदर्थत्वान्मुड्येन वेदसंयोग:”इति । 


भाषाथ---अक्षर--त्रह्ममें द्वैतनिमेषबुद्धियोंका सव निषेधश्रुतियोंमें उपसंहार 
करना चाहिए, किससे ? सामान्य और तद्भाव हेतुओंसे अथीत्‌ द्वैतनिरसन द्वारा 
सब स्थलोंमें ब्रह्मग्रतिपादन समान है, और सर्वत्र प्रतिपाथ उस ब्रह्मका भाव--- 
एकरुपसे ग्रत्यभिज्ञान भी है, अतः इन दो हेतुओंसे उपसंहार करना योग्य है। 
उसमें दृशन्‍्त कहते हैं---औपसदवत्‌--जमदमिसे किये गये अहीन--चार 
रात्रिमें सम्पन्न होनेवाले क्रतु--यज्ञमें पुरोडाशसाध्य इष्टियोंका विधान है, उसमें 
कथित अध्वयुकपक परोडाशके अज्ञमूत्त औपसदमन्त्रोंके कहींपर श्रुव होनेपर 
भी अध्युके साथ ही संस है, अक्षर प्रमितिके शेषभूत निषोधोंका, वैसे जहाँ 
कहींपर श्रवण हो तो भी अक्षरके साथ सर्वत्र संस होता है, ऐसा अर्थ है 
यहीं बात जैमिनिने गुणमुख्यव्यतिक्रमे' इत्यादि सूत्रमें कही है। 
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कर कअध्य 
वाजसनेयके श्रूयते--एतड्टे तदक्षरं गार्मि ब्राह्मणा अभिवदस्त्यस्थू- 
लमनपण्वहस्वमदीघमलीहितमस्नेहम्त| ( च्ञु० ३|८ | ८ ) इत्यादि । तथाउ३- 
थर्वणे क्ूयते--अथ परा यया तदक्षरमधिगम्यते यत्तदद्वेश्यमग्राह्ममगोत्र- 
मवणम्‌! (मु० १। १ । ५ ) इत्यादि । तथैवाउल्यत्रापि विशेषनिराकरण- 
द्वारेणाइक्षर॑ पर ब्रह्म भ्राव्यते। तत्र च क्चित्‌ केचिदतिरिक्ता विशेषाः 
प्रतिपिध्यन्ते । तासां विशेषत्रतिपधचुद्धीनां कि सर्वासां सर्चन्र ग्राप्तिरत 
भाष्यका अनुवाद 

वाजसनेयकमें--'एतद्ने तदक्षरम! ( हे गार्गि, जो तूने मुझसे पूछा है कि 
आकाश किसमें,ओतप्रोत है, वह यह है, त्रद्यवेत्ता उचको अक्षर कहते हैं वह 
अस्थूल, अनणु, अहख, अदीघ, अलोहित, अस्नेह है ) उसी प्रकार आथबैणमें 
भी श्रुति है--अथ परा यया तद्क्षर०” ( अब परा विद्या कद्दी जाती है जिससे 
वह अक्षर प्राप्त होता है वह अच्र्य [ सब बुद्धीन्द्रियोंसे अगस्थ ], अग्राह्म 
[ सब कर्मेन्द्रियोंका अविपय ], मूलरहित एवं वर्णरहित अथीत््‌ स्थूलत्व, शुक्त्व 
आदि द्रव्यधर्मोसे रहित है ) इत्यादि। इसी प्रकार अन्य स्थलूमें भी विदेपके 
निराकरण द्वारा अक्षर परत्रह्मका श्रवण कराया जाता है। उनमें कद्दीपर कितने 
अतिरिक्त विशे्षोका प्रतिपेध द्ोता है। उनमें सब प्रतिपेघचुद्धियोंकी सर्वेन्र 


अल काश ना कान 


रत्रप्रभा 

अश्षरधियाम्‌० । अत्र अक्षरत्नह्मप्रमापका निपेधशव्दा विषया:, तेपु थत्र 
यावन्तः श्रुताः, तत्र तावतामशेपद्वेतनिषेधकल्वसम्भवासंभवाभ्यां संशयमाह--- 
तासामिति | यथा नि्ुणविद्यायां मा्गैस्य अनपेक्षितत्वादनुपसंहारः, तथा श्रुतनिपे- 
धानामुपलक्षणतया सर्वह्वेतनिषेघसम्मवात्‌ शाखान्तरीयनिषेषशब्दानामनपेक्षितल्वाद्‌- 
नुपसंहार इति इृष्टान्तेन पूर्वपक्ष), तत्र छाधव फलम्‌, सिद्धान्ते तु दोषद्वयाभावः 

ह रत्मभाका अनुवाद 
. “अक्षरधियां त्ववरोधः०” । इस अधिकरणमें अक्षर अह्मकी प्रमिति करानेवाले निषेध- . 
'झब्द विषय हैं । उन श्षुतियोंमें जदांपर जितने निषेधोंका श्रवण है वे सम्पूर्ण द्वैतका निषेध 
-कर सकते हैं या नहीं? इस अकार संभव और असम्भवसे - संशय कहते हैं---.त्ासाम्‌?” 
इत्यादिसे । . जैसे निशुणविद्यामें मार्ग अनपेक्षित होनेसे उसका अलुपरसंहार है, वैसे श्रुतिनिषेधोंकि 
उपलक्षण दवोनेंसे सम्पूर्ण द्वेतके निषेघका संभव द्ोनेसे अन्य शाखाके निषेधशब्दोंकी अपेक्षा 
.त होनेसे उनका अलुपसंहार है, ऐसा इश्नन्तसंगतिसे पूर्वेपक्ष करते हैं.। पूर्वपक्षमें छाघव फल 
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भाष्य, 
व्यवस्थेति संशये श्रुतिविभागाद्‌ व्यवस्थाग्राप्तावुच्यते--अश्षुरविषयास्तु 
विशेष्रतिपिधयुद्धयः सवा! सर्वन्नाउचरोद्धव्याः, सामान्यतद्भावाभ्यासू--- 
समानो हि सर्वत्र विशेषनिराकरणरूपो ब्रह्मग्रतिपादनग्रकारः | तदेव 
च्‌ सर्वत्र प्रतिषाध ब्रह्म अभिन्न ग्रत्यभिज्नायते । तत्र किमित्यन्यत्र कृता 
बुद्धयोज्न्यत्र न स्थुः। तथा च आनन्‍्दादयः प्रधानस्याँ (ब्र० ख्‌० 
३।३।११) इत्यन्न व्याख्यातम्‌ । तत्र विधिरूुपाणि विशेषणात्रि 
भाष्यका अनवाद 
प्राप्ति है या व्यवस्था है, ऐसा संशय होनेपर श्रतियोंके विभागसे निपेधशब्दों 
की तत्‌-तत्‌ श्रुतिमें व्यवस्था है, ऐसा पूर्चेपक्ष उपस्थित होनेपर कहा जाता है-- 
अक्षरमें सब विशेषकी प्रतिपेधबुद्धियोंका सर्वत्र उपसंहार करना चाहिए, 
सामान्य और तद्भाव से, क्योंकि विशेष निराकरणरूप ब्रह्म प्रतिपादन प्रकार 
सर्वेत्र समान है। और उसी प्रतिपाद्य श्रद्मकी स्वेत्र अभिन्नरूपसे प्रत्यमिज्ञा होती 
है । उसमें एक जगहमें की गई बुद्धियों अन्यत्र क्यों न हों, उसी प्रकार 'आननन्‍्दा- 
दयः प्रधानस्य” इस सूत्रमें व्याख्यान किया गया है | उसमें विघिरूप विशेषणोंका 
विचार किया गया है,और यह्ाांपर निषपेधरूप विशेषणोंका विचार किया जाता है। 
रलगत्रभा 
फलम्‌ | तथा हि यदिश्वतशब्देरश्र॒त॒निषेधा: लक्ष्यन्ते, तदा रक्षणादोष:, यदि न 
लक्ष्यन्ते, तदा सर्वेक्षेतनिषिधासिद्धिर्निर्विशेषप्रमित्वभावदोष इति विवेकः | अक्षरे 
धर्मिणि द्वेतनिषिधधिय:--सअक्षरधिय:, तद्धेतवः शवब्दा इति यावत्‌, तासां 
अवरोध;---उपसंहार इति सत्रयोजना। शेषिब्रह्मणः सर्वशाखासु भावात्‌ तत्ममिते 
समानत्वात्‌ शेषाणामुपसंहार इति चेतू, तर्हि न्यायसाम्यात्‌ पुनरुक्तितादवस्थ्य- 
मित्यत आह--प्रपश्वाथ इति । आनन्दादीनां स्वरूपत्वात्‌ अस्तूपसंहारः, निषिधा- 
र्वग्रसाका अनुवाद 

है। सिद्धान्तमें दोनों दोपोंका असाव फल है, क्योंकि यदि श्रुत निषेघशब्दोंसे अश्वुत 
निषेध लक्ष्य हों, तो लक्षणादोष ग्राप्त होगा, यदि लक्ष्य न हों, तो सर्वक्नेतका निषेध असिद्ध 
होनेसे निर्विशिषकी प्रमितिका--ज्ञानका अभावरूप दोष होगा, ऐसा पूर्वपक्ष और सिद्धान्तमें 
भेद है। “अक्षरधियां त्वविरोधः--इत्यादि सुत्रकी योजना इस श्रकार करनी चाहिए--- 
अक्षर इस धर्मामें द्वेतनिषेध बुद्धि अक्षरधी है, उसके हेतु -शब्द। अक्षरमें 
द्वेतनिषेधवुद्धिक हेतु जो शब्द हैं उनका अवरोध अर्थात्‌ उपसंद्वार है। शेषी--धर्मी--अगी 
ब्रह्मका सब शाखाओंमें अस्तित्व होनेंसे उसकी प्रमिति समान है, इसलिए शेषोंका--धर्मीका 
उपसंहार है, ऐसा यदि हो, तो समानन्यायसे समान पुनरुक्ति है, इसपर कहते हैं--- 
'“अपवार्थ:” इत्यादिसि। स्वरूप होनेसे आानन्द्‌-आदिका उपसंहार .भले- ही हों, परन्तु 
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माष्य 

चिन्तितानीह प्रतिपेधरूपाणीति विशेष: । प्रपश्वाथश्वा्य॑ चिन्ता- 
भेदः । ओपसदवदिति निद्शनम्‌। यथा जामदस्न्थेष्हीने पुरोडा- 
शिनीपूपसत्सु चोदितासु पुरोडाशप्रदानमन्त्राणास॒ “अम्ने्वेहोत्र वेरध्वर्म! 
भाष्यका अनुवाद 

इतना इस दोनों अधिकरणोंमें अन्तर है, और यह पुनः किया जानेवाछा विचार 
उसीके विस्तारके छिए है। 'औपसदके समान” यह दृष्टान्त है। जैसे जमदप्मि द्वारा 
किये गये अद्दीनमें (चार रात्रिमें पूण होनेवाले यज्ञमें) पुरोडाशयुक्त इष्टियोंका उपदेश 
होनेपर “अम्नेवेंहोत्रं वेरध्वरम! (देवताओंका दोत्र और अध्वरकर्म अपिसे ही 


रलग्मा 
नाम अनात्मतवात्‌ आनन्त्याच्व अनुपसंहार इत्यधिकाशझ्लायां तेपामनात्मत्वेडपि निर्वि- 
शेषब्रह्मप्रमित्य्॑त्वादविद्यातज्जनिपेधत्वेन संग्रहसिद्धेश्व॒ निरपेक्षास्थूछानणुवाक्यस्थतया 
क्लप्तनिषेधशव्दानामन्यत्र  श्रुतिनिपेधवाक्यैकवाक्यतया उपसंहार इति चिन्ता 
युक्तेत्यथरः । अन्यत्र श्रुतशेपाणाम्‌ अन्यत्रस्थशेपिसम्बन्धे दृष्टान्त व्याचष्ट-यथेति । 
जमदग्निः पृषश्टिकामश्चतृरात्रेणायजत' इत्युपक्रम्य विहितों जमदग्निना कृतः 
जामदरग्न्‍्यः, अहीनः चतृरात्र: क्रतुः तस्मिन्‌, 'पुरोडाशिन्य (उपसदो भवन्ति! 
इति पुरोडाशसाथ्या इष्टयः तैत्तिरीयके विहिताः, तासामध्वर्युकतृकत्वात्‌ सामवे- 
दोत्पन्नमन्त्राणां तासु विनियोगादध्वुणैव प्रयोग:, नोद्वन्रेत्यथः । वेः-देवगणस्थ 
होत्रम्‌ अध्चरं च कर्म अस्नेस्त्वत्त एव इत्यम्न्यामन्त्रणमन्त्रार्थ: | उत्पत्तिविधिगुण:, 
रलग्रबाका अनुवाद 
निषेध तो अनात्मस्वरूप हैं और अनन्त हैं, अतः उनका अलनुपसंहार है, ऐसी अधिक 
शंका होनेपर वें अनात्मा हैं, तो भी निर्विशिष ब्रह्मकी प्रमिति उनका प्रयोजन होनेसे ओर 
अविदय्या और उससे उत्पन्न हुए निषधरूपसे संग्रहकी सिद्धि होनेसे निरपेक्ष, भस्थूंल- 
मनणु--इस वाक्यमें स्थित क्छप्त निषेधशब्दोंका अन्य श्रुतिके निषेधवाक्यक्रें साथ 
एकवाक्यता होनेसे उपसंहार है, इसलिए विचार थुक्त है, ऐसा अर्थ है। एक अत्तिके 
अगोंका अन्य श्रुतिके अंग्रीके साथ सम्बन्धर्में दृ्न्तका व्याख्यान करते हें--यथा”? 
इत्यादिसे । पुष्टिकी कामनावाले जमदग्निने चतूरात्र यज्ञ किया, ऐसा उपक्रम करके 
विधान क्रिया गया जमदरिनि द्वारा विहित होनेसे जामद्रन्य कहलानेवाला अहीन-- 
चार रात्रियोंमें पूणं होनेवाला यज्ञ, उसमें “पुरोडाशिन्य०” इससे पुरोडाशसाध्य 
इष्टियोंका तैत्तिरीयकर्में विधान है। इन इश्य्रोंका कर्ता अध्यर्यु है, - अतः सामवेदमें उत्पन्न 
हुए मन्त्रोंका इन इश्टियोंमें विनियोग होनेसे अध्वर्युसे ही उनका प्रयोग करना चाहिए, 
उद्घातासे नहीं, ऐसा अथ हे । “अस्वेवें:--वि:--देवगणका । है “अग्नि | देवगणका होनन 
अध्वर कर्म, तुझसे ही है” यह अग्निका जिसमें आसन्त्रण है, उस मन्त्रका अर्थ है। उत्पत्ति 
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आष्य 
इत्येवमादीनासुद्गात वेदोत्पन्नानामप्य ध्वयुभिरमिसम्बन्धी भवति, अध्ययुकर्त॑- 
कत्वातू पुरोडाशग्रदानस्य, प्रधानतन्त्रत्वाचाउद्धानाम | एवमिहाप्यक्षुरतत्त्- 
त्वाचब्रिशेषणानां यत्र क्चिदप्युत्पन्नानामक्ष्रेण सर्वृत्राउमिसस्बन्ध इत्यथः । 
तुदुक्त अथमे काण्डे--शुणझुरूयव्यंतिक्रमे तदथत्वान्युख्येन वेद्सयोगः 
(ज० सू० ३।३।८) इत्यत्र ॥ ३२३ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

है) इत्यादि पुरोडाश देनेके मन्त्र जो उद्धाठके वेदमें उत्पन्न हुए हैं, उनका भी 
अध्वयुके साथ सम्बन्ध होता है, क्‍योंकि पुरोडाश प्रदानका अध्वर्य कत्तो 
है और अंग अधानके अधीन हैं । बेसे ही यहांपर भी अक्षरके विशेषणोंके 
अक्षराधीन होनेसे जो कद्दीं भी उत्पन्न हुआ है, उसका सचेन्न अक्षरके साथ 
सम्बन्ध है, ऐसा अथ है, वह प्रथम काण्डमें 'गुणमुख्यव्यतिक्रमे०” ( गुण 
ओर सुख्यका विरोध होनेपर सन्त्रात्मक वेदका मुख्य, वलवत्तर, अध्वयुके साथ 
संप्रयोग है, उत्पा विनियोगके अर्थ होनेसे ) कहा गया है ॥॥३३॥ 


रल्रग्ममा 
फंलापेक्षत्वातू । उत्पन्न॑स्थ फले विनियोगविधिमुख्यः, सफलत्वातू। तथा च॑ 
मन्त्राणामुद्गातवेदोत्यन्नत्वादुद्भात्रा प्रयोग: विनियोगविधिनाड्घ्वर्युणा प्रयोग इति 
गुणमुख्ययोग्यतिक्रमे-विरोधे सति मुझख्येन-वरढीयसा मन्त्रात्मकवेदस्य अध्वयुणा 
संप्रयोग: उत्पत्ते: विनियोगाथत्वादिति जैमिनिसूत्राथ:। यद्यपि शावरभाष्ये वार- 
वन्तीयादिसाम्नामुचैस्त्वरकसामवेदोत्पन्नत्वादाधानाइत्वेन उच्चैस्स्वरप्योगः “य एवं 
विद्वान्‌ वारवन्तीय गायति यज्ञायज्ञीय गायति वामदेव्य गायति! इत्याधाने तेषां 
विनियोगविधिना याजुपेण याजुपस्योपांशुस्वरस्य प्रयोग इति गुणमुख्ययोरविरोधे सति 
उत्पत्तेविनियोगार्थत्वान्मुख्यविनियोगवलेन साम्नां यज़ुर्वेद्रवरसंयोग इति सूत्र व्या- 
ख्यातम्‌ , तथापि न्‍्यायसाम्यादौपसदमन्त्राः सूत्रविषयत्वेनोदाहता इत्यविरोधः ॥३ २॥ 
रत्वमभाका अनुवाद 
विधि गुण है, क्योंकि इसको फलकी अपेक्षा है। उत्पन्नके फलमें विनियोगविधि मुख्य है, सफल 
दहोनेंसे, अब मन्‍्त्रोंका उद्घातृके वेदमें--सामवेदमें उत्पन्न होनेसे उद्घातासे भ्रयोग हो और 
त्रिनियोगविधिसे अध्वयुसे प्रयोग हो, ऐसा ग्रुण और मुख्यक्ा व्यतिक्रम अर्थात्‌ विरोध होनेपर 
मुख्य अर्थात्‌ बलवत्तर अध्वयुके साथ मन्त्रात्मक वेदका संग्रयोग है, क्योंकि उत्पत्ति विनियोगके 
लिए है, ऐसा जेमिनिके सूत्नका अर्थ है। वारवन्तीय आदि सामोंक्रा उच्च स्वरवाले सामवेदसें 
उत्पन्न होनेसे आधानके अंगरूपसे उच्चेःस्वरका अयोग है, और 'य एवं विद्वान्‌वाखन्तीय गायति०? 
इस आधानमें इन सामोंका याजुप विनियोगविधिसे यजुर्वेदके उपांशु स्व॒रका प्रयोग है, ऐसा गुण 
* और सुख्येका विरोध होनेपर उत्पत्तिके विनियोगार्थक होनेसे मुख्य विनियोगवर्रुस सामोंका 
सजुबेद्स्वरसयोग है, यद्यपि इस सून्नका ऐसा व्याख्यान शावरभाष्यसें किया गया है, तथापि 
समानन्यायसे आपसद मन्‍्त्रोंका सत्नोंके विषयरूपसे उदाहरण है, अतः कोई विरोध नहीं है ॥३३॥ 
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स्य्श्< 


[ २१ इयदघिकरण छ्ू० ३४ ] 
पिवन्तों द्वा सुपर्णीति द्वे विद्ये अथवेकता । 
भोक्तारां भोक्त्रभोक्ताराविति विधे उसे ड़मे ॥ १ ॥ 
पिवन्तों भोक्त्रभोक्तारावित्युक्त हि समन्‍्वये । 
इयत्तातत्याभिज्ञानादिधेका मन्त्रयोवयो: # ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


दो ९ 65 बनते ८९ कै 2 आस ०6. ॥५# जा से 
सन्देह--“ऋतं पिवन्तों' 'द्वा सुपर्णा' इत्यादिसे दो विद्याएँ प्रतीत होती हैं अथवा 
एक प्रतीत होती है ! 
, पूवेपक्ष--एक श्रुतिमैं दोनों मोक्ताओंकी दूसरी श्रत्िमें एक भोक्ता और एक 
अभोक्ताकी प्रतीति होनेसे दो विद्याएँ हैं | 
सिद्धान्त--समन्वयमें 'पिबन्तों' इस शब्दका अर्थ भोक्ता ओर अभोक्ता किया 
गया है, और भोक्ताका दोनोंमें प्रत्यभिशान होता है, इसलिए दोनों मन्त्रोंम एक 


4. 


ही विद्या है । 


इयदामननात्‌ ॥ ३४ ॥ 


पदार्थोक्ति--[ द्वा सुपर्णा सयुजा” तथा “ऋते पिबन्तो! इत्यनयोम॑न्त्रयोने 

* विद्याभेदः, कुतः ? ] इयदामननात्‌ू-इयतः--परिच्छिन्नस्थ द्वित्वावच्छिन्नस्य 
उभयत्रापि भेदविघटनद्वारा आमननातू--कथनात्‌ इत्यथः | 

ह भाषाथ-- दवा सुपर्णा! और ऋतं पिबन्ती” इन दो मन्त्रोंमें विद्यांका मेद 
नहीं है, क्योंकि दिल्वावच्छिन्का दोनोंमें भेदके निराससे प्रतिपादन है। 


# भाव यह दै कि पूर्वपक्षी कहता है---“ऋतं पिवन्तों सुकृतस्य लोके? इंस मम्त्रमे द्विवचनसे 
दोनोंमें भोक्तत्वकी प्रतीति होती है। ओर “दवा सुपर्णा! इस मन्त्रम तथा “तयोरन्य: पिप्परं 
स्वाद्ृत्तिः इसमें कर्मफल-भोवतृत्वकी ओर अन्यमें “जनेश्नन्‌? इत्यादिसे अभोक्‍तृत्वकी प्रतीति होती हे, 
इससे यह श्ञात होता है कि वेचके स्वरूपका भेद होनेसे विद्याका भी भेद हे । 

_.. सिद्धान्ती कहते हैं कि अह्यसज्ञके प्रथमाध्यायक्रे द्वितीय पादके ठुतीय, अधिकरणमें . पिवम्तो? 
इस शब्दकों जीव और अह्मपरक मानकर उसका अथ॑ भोक्ता और. अभोक्ता, ऐसा किया गया है, 
इसलिए वेयका भेद नहीं है, श्यत्ता-दित्व सेख्या तो दोनों जगहमें प्रतीत दोती हे, इसलिए 

एक ही विदा है, ऐसा समझना चाहिए. - ; 


२०१६ शह्वृसत्र [ अ० ३ पा9 है 


अनजानी अनननानाफक्कशानाक 
जग गन शा पाया यंग 


भाष्य 
ध्वा सुपणा सयुजा सखाया समान घर परिपस्वजाते । 
तयोरन्यः पिप्पल स्वाह्त्यनश्नन्नन्यी अभिचाकशीति ॥ 
(पु० ३।१॥१) इत्यध्यात्माधिकारे मन्त्रमाथवेणिकाः श्रेताश्वतराश् 
पठन्ति | तथा कठा।+-- 
ऋत पिबन्तों सुक्ृतस्य लोके शुहां प्रविशे परसे परांध । 
छायातपो ब्ह्मविदो वदन्ति पश्चाग्नयों ये च त्रिणाचिकेताः ।! 
(क० ३२॥१ ) इति । किमत्र विद्येकत्वछ्नत विद्यानामात्वमिति संशयः । 
किं तावत्‌ प्राप्म्‌ $ विद्यानानात्वमिति | कुंतः १ विशेषद्शनात्‌ | हा सुप- 
भाष्यका अनुवाद 
छू सुपणो सयुजा सखाया! ( सुन्दर पंखवाले--नियम्यनियामक भाववाले 
सवंदा साथ ही रहने वाले खखा--समान आख्यानवाले दो पश्ची शरीर नामक 
समान वृक्षमें रहते हैं, उनमेंसे एक-दश्षेत्रक्ञ स्वादयुक्त फर्ोंका--सुख-दुःख 
लक्षण कर्मजन्य फरलोंका भोग करता है, दूसरा--निल्-शुद्ध-बुद्ध-मुक्तरवभाव 
ईश्वर उनका भोग न करता हुआ जीवारूय पश्ठलीको भोगनेक्े लिए प्रेरित करता 
है ) इस प्रकार अध्यात्मके अधिकारमें आथवेणिक और खेताखतर पढ़ते हैँ । 
इसी प्रकार कठ--ऋतं पिचन्तो सुकृतस्य छोके०” ( इस शरीरमें स्वतः किये गये 
कर्मांसे होनेवाले कर्मफलोंकों स्वतः भोगनेवाले दोनों बुद्धिरूप शुहामें--परस 
ब्रह्म स्थानमें प्रविष्ट हुए छाया और आतपके समान घिरक्षण हैं, ऐसा दो 
ब्रह्मवेत्ता त्रिणाचिकेत और पंचामिवाले कहते हैं ) ऐसा कहते हैँ। यहांपर 
विद्या एक है या नाना हैं, ऐसा संशय होता है । तब क्या प्राप्त होता है ? 
पृ्वेपक्षी--विद्याएँ नाना हैं, ऐसा भ्राप्त दोता है, किससे ? विशेषके दशेनसे, 


रत्प्रभा ' 
#०प ५ 
इयदामननातू । मन्‍्त्रद्येडपि प्रतिपादनप्रकारमेदात्‌. जेयक्यभाना्च 
संशयमाह--किमत्रेति | ऋतपानवाक्ये “अक्षर ब्रह्म यत्परंग/ ( कठ० १।१॥२ ) 
[३ है 45 थो. ५, 80६ ५ 
इति गुणाः श्रुताः, सुपर्णवाक्येडनइनत्वादयः तेषां मिथोडनुपसेहार इति पूव॑पक्ष- 
रलप्रभाका अनुवाद 

“दूयदामननात” इति । दोनों मन्त्रोंमें श्रतिपादन करनेका- प्रकार भिन्न है ओर ज्ञेयके 
ऐक्यका भान होता है, इसलिए संशय कहते हैं---किमन्न” इत्यादिसे । केतपानवाक्यमें 
वअक्षरं ब्रह्म यत्परम! (जो परम अक्षर अ्ह्म है ) इन गु॒र्णोक्ा श्रवण है ओर सुपर्ण- 
वाक्यमें अनश्षत्व--अज्॒पभोग आदि धर्म हैं। इन धर्मोका परस्पर अलुपसंद्वोर पूर्वपक्षका फ़ल 
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भाष्य 
पत्यत्र ह्ेकस्य भोवत्त्व र्यते, एकस्य चा5भोक्तृत्व दब्यते। ऋतं पिवन्ता- 
वित्यत्रोभयोरापि मोकतत्वमेव च्व्यत्े, तद्ेद्य॑ रूप॑ भिद्यमान॑ विद्यां सिन्‍्यादिति। 

. एवं प्राप्ते त्रवीति--विद्ेकत्वमिति | कुतः १ यत उभयोरप्यनयोमेन्त्र- 
योरियत्तापरिछिन्न दित्वोपेत॑ वेद्यरुपममिन्नमामनन्ति | नन्तु दर्शितो रूप- 
भेदः, नेत्युच्यते, उभावप्येतों मन्त्रो जीवद्धितीयमीशर प्रतिपादयतः, ना- 
थॉन्तरम्‌ | 'द्वा सुपर्णा' इत्यन्न ताबत्‌ 'अनस्नन्नन्यो अमिचाकशीति' 
इत्यशनायाद्यतीतः परमात्मा ग्रतिपाधते। वाक्यशेपेषपि च स॒ एवं 
प्रतिपाद्यमानों दच्यते, 'जु्ट यदा पव्यत्यन्यमीशमस्य महिमानम्‌! (थे० 
४७) इति। ऋतं पिचन्तो' इत्यत्र तु जीवे पिवत्यशनायाद्यतीतः परमा- 

भाष्यका अनुवाद 

क्योंकि हवा सुपणा! इसमें एक भोक्ता और दूसरा अभोक्ता दिखाई देता है । 
“ऋतं पिवन्तौ! इसमें दोनों भोक्ता ही दिखाई देते हैं । इसलिए भिन्न होता हुआ 
वेद्यका स्वरूप विद्याकों मिन्न करेगा । ः 

सिद्धान्ती--ऐसा भ्राप्त द्ेनेपर कहते हैं कि विद्या एक है | किससे ? इससे कि 
इन दोनों मन्‍्त्रोंमें इयत्तासे परिच्छिज्च--हित्वसे युक्त वेचररूप अमिन्न ही है, ऐसा 
श्रुतियां कहती हूं | परन्तु रूपसेद दिखलाया है | हम कहते है कि नहीं, थे दोनों 
मन्त्र जीवह्वितीय ईश्वरकां प्रतिपादन करते हैं, अन्य अथका प्रतिपादन नहीं 
करते हैं । इस मन्त्रमें 'अनश्नन्नन्यो अभिचाकशीति? इससे बुभुक्षा आदिसे 
अतीत परमात्माका प्रतिपादन होता हैः और वाक्यशेपमें मी '“जुष्ट यदा 
पश्यत्यन्य ०” ( जब अनेक योगमार्गोसे सेवित समर्थ परमात्माकों और उसकी 
महिमाको जानता है, तब शोकरहित द्योता है ) उसीका प्रतिपादन देखा जाता 
है। 'ऋतं पिवन्‍्तो” इसमें तो जीवके पान करनेपर बुभुक्षा आदिसे अतीत 

,...  ,रक्रप्रभा ,. हे 
फछम्‌, सिद्धान्ते तृपसंहारे ब्रह्मस्वरूपवाक्यार्थैक्यादुपसंहार इति विवेकः | अस्तु 
वेबैक्यादू अक्षरधियामुपसंहारः, इह तु वेचमेदान्नोपसंहार इति प्रत्युदाहरणेव 
रलमभाका अनुवाद 

है। सिद्धान्तमें धर्मोका उपसंहार माननेपर ब्रह्मस्वरूप प्रतिपादन करनेवाले वाक्योंका एक 
अर्थ द्वोनेसे उपसंहार है, ऐसा पूर्वपक्ष और सिद्धान्तमें भेद है। विदयाके एक द्वोनेसे अक्षर- 
घुद्धि--अक्षरमें--अरह्ममें द्वेतनिपध बुद्धि करनेवाले शब्दोंका उपसंहार हो, [ पूर्व अधिकरणमें ] 
यहाँ तो वेब्का भेद होनेसे एकन्र भोक्ता ओर अभोक्ता ये दो वेद हैं और अन्यत्र दोनों 
भोक्ता ही वेश हैं, - इसलिए वेयोंके भिन्न होनेसे: उपसंद्वार नहीं है, ऐसा श्रत्युदाहरणसे पूर्व- 


२०२८ । त्रह्मस्त्न . ( अ० है पा० ३ 


६2७ -२०००५७.3..-"-. ७७2७०... 3४4० क ९3-२६ 48% -#..2व33...3..क्‍>.-७८-3७.32५ ६ 3 3 अज. 3... क 3.७...» ७. 2 
जै5.न 5 आल 3 5ट 55 5ज 55 535 5 3ट 535 5.न्‍ ४.5 


[अनार 


भाष्य, 


त्मापि साहचर्याच्छत्रिन्पायेन पिवतीत्युपचर्यते । परमात्मप्रकरणं बेतत्‌ 

अन्यत्र धर्मोदन्यत्राथमातत ( क० .२।१४) - इत्युपक्रमात्‌,. तदह्रिपण एवं 

चात्रापि वाक्यशेपों भवति 'यः सेतुरीजानानामक्षरं ब्रह्म यत्परम.(क०२।२) 

इति | 'शुहां प्रविष्टाबात्माना हि! (ब्र० स्रू० १२११ ) इत्यत्र चेतत्‌ 

प्रपश्वचितम्‌ । तस्मान्नास्ति वेद्यमेदः, तस्माच् विद्येकत्वम्‌। अपि च्‌ त्रिष्वप्ये- 

तेपु वेदान्तेषु पौर्वापयोलोचने परमात्मविद्येवाउवगम्यते तादात्म्यविवक्षयेव 
भाष्यका अनुवाद 


परमात्मा भी साहचर्य होनेसे छत्रिन्यायसे पान करता है, ऐसा उपचार होता है, 
क्योंकि 'अन्यत्र धर्मा० (शास्षीय धमानुष्ठानसे, उसके फल और कारणोंसे 
भिन्न है और अधर्मसे भिन्न है) ऐसा उपक्रम होनेसे यह परमात्माका प्रकरण 
है। आधथर्वणिक आदि वाक्यके समान यहांपर भी “यः सेतुरीजानानामश्षरम्‌०? 
(यजमानोंका--कर्म करनेवालोंका जो सेतु जैसा सेतु है, जो अक्षर परम त्रह्म है) 
यह वाक्यशेप परमात्मविषयक ही है। 'गुद्दां प्रविष्टावात्मानी हि०” इस सूत्रमें इस 
विषयका सविस्तार विचार किया गया है। इससे सिद्ध हुआ कि वेयका भेद 
नहीं है और इसीसे विद्या एक है। और पूवोपर सम्बन्धका पर्योलोचन करनेपर 
इन तीनों अथात्‌ आथबवेणिक, श्वेताश्ववर और काठक वेदान्तोंमें परसात्मविद्या 


रलगसभा 
पूर्वपक्षः । नन्‍्वर्य गुहाधिकरणे निरस्त इति चेत्‌, सत्यम्‌, किन्तु पिवत्पद॒स्य 
मुख्याथत्वाय स्वतः करुपनया च पानझत्याश्रयो बुद्धिजीवी पिवन्तों ग्राद्यो, सुपर्णो 
तु जीवेश्वरावित्यधिकाशड्शायां मन्त्रह्ययेडपि ह्विवचमशब्दसाम्यादौत्पत्तिकद्विव- 
विशिष्टतया उुल्यवस्तुद्वयप्रत्यभिज्ञानस्थ बराधकाभावात्‌ प्रकरणाचनुअहाच्च जीवा- 
रलग्रभाका अनुवाद 


पक्ष खड़ा होता है । परन्तु इस पूर्वपक्षका गुह्मध्िकरणमें खण्डन किया जा चुका है, ऐसी 
जो झंका करें, तो यह सत्य है, परन्तु 'पिवन्तौ? में 'पिवत्‌” पदका सुख्य अर्थ लिया जानेंसे 
और स्वतः और कल्पनासे भी पानक्रियाके आश्रय बुद्धि और जीवको पानकर्त्ताहूपसे लेना 
चाहिए और 'सुपर्णी” ये तो जीव और ईश्वर हैं, ऐसी अधिक आशंका होनेपर दोनों 
मम्त्रोमें द्वित्वसंख्याके साम्यसे और दोनोंमें औत्पत्तिक द्वित्वसंख्याके योगसे तुल्य दो 
बस्तुओंके पत्यभिज्ञानका वाध्‌ न दोनेके कारृण तथा प्रकरण आदिके अलुअहसे । 


भवि० २१ तू० २४) शाइ्टरमाष्य-रत्नप्रभा-सापाचुवादसहित.. २० व आदि हक, 


भाष्य 
जीवोपादानम्‌ , नाथौन्‍्तरविवक्षया । न च परमात्मविद्यायां भेदाभेद- 
विचारावतारो<्स्तीत्युक्तम्‌ । तस्मात्‌ अ्रपश्वाथ एवैप योगः। तस्मा- 
चाधिकधर्मोपसंहार इति ॥ ३४ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
ही समझी जाती है और जीवका ग्रहण तादात्म्यकी विवक्षासे ही है, अन्य अर्थकी 
विवक्षासे नहीं है । इसी प्रकार परमात्मविद्यामें भेद या अभेदके विचारकी 
गुजायश नहीं है, ऐसा कद्दा जा चुका है। इसलिए यह सूत्र विस्तारके लिए 
ही है और इसीसे अधिक धर्मोंका उपसंद्ार है ॥३४॥ 
रलग्रभा 
चुवादेनासंसाखरिक्षणि मन्त्रद्नयतात्पय॑मिति प्रपश्चार्थमिदं सूत्रमिति भावः ॥३४॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
जीवके अचुवादसे असंसारी ब्रह्ममें दोनों मन्त्रोंका तात्पर्य है। इसलिए अपख्के लिए यह 
सूत्र है, ऐसा भाव है ॥| ३४॥ | « 


२०३० ह्मम्रत्र .. [ अ० हे पा० ३ 
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[ २२ अन्तराधिकरण छ्ू० ३५-३६ ] 


विद्याभेदो5थविधक्य स्थादुपस्तकहोलयों: । 

समानस्य दिराग्नानादियाभेदः श्रतीयते ॥ £ ॥ 
सवन्तिरत्वमुभयोरस्ति विद्यकता ततः । 

शंकारविशेषनुत्य द्विः पाठर्तत्वमसीतिवत्‌ # ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह---उपस्त आर कहाल ब्राह्मणम (वेद्याका भद हूं या एक व्द्या ह | 
पूर्वपक्ष--5क्‍्य वस्तुके दो बार कथनसे विद्याभेद प्रतीत होता है । 
सद्धाल्त--दोर्नों ब्राह्मणोंमें सर्वान्तरत्वके होनेसे एक विद्या है। शझ्लाविशेषकी 
निद्वत्तिके लिए, 'तत््वमासि' इत्यादि वाक्‍्यके समान दो बार पाठ किया है, अतः पुन- 
रक्ति नहीं है। 
अच्तरा बृतथामवत्खात्मव * | ३० ॥ 
प्दच्छेदु---अन्तरा, भूतग्रामवत्‌ , स्वात्मनः | 
पदार्थोक्ति---पूर्वस्मात्‌ सूत्राद्‌ आमननादित्येकदेशस्यात्रानुशृत्तिविधेया, तथा- 
च “यत्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्मा 'य आत्मा सर्वान्तरए इति बाह्मगद्नयेडपि ] 
स्वात्मनः---स्प्राज्॒स्थ अन्तरामननात्‌ू--स्वोन्तरामननात्‌ [ विधैक्य विज्ञेयम्‌, 
तंत्र निदशनमाह ]--भूतग्रामवतू--यथा 'एको देवः हत्यादिश्रवत्यन्तरे सर्वेषु 
भूतआमेषु सर्वोन्तरः एकेवात्मा55म्नायते तद्नदनयोरित्यर्थः । 
भाषाथै--इस सूत्रमें पूर्वसूत्रसे आमननात्‌” इसकी अनुवृत्ति करनी चाहिए, 
इसलिए “यत्साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म! 'थ आत्मा सर्वान्तरः इन दोनों ब्राह्मणोंमें भी 
स्वात्माके सवोन्तरत्वका कथन है, इससे एक ही उपासना है, ऐसा समझना चाहिए । 
उसमें इश्ान्त कहते हैं---भूतप्रामबत्‌---एको देवः सर्वभूतेषु गूढः इस्मादि 
अन्य अ्षतिमें सम्पूर्ण भूतसमूहमें सर्वान्तर एक ही आत्मा उक्त है, चैसे प्रकृतमें भी 


जानना चाहिए, ऐसा अर्थ है । 
न 0 अप जज मय पाप तल न परम अमन न सन ननलद मनन 
# भाव यह हँ कि “यत्ताक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म! य आत्मा सर्वान्तर:” इस प्रकार एक ही शाखामें 
उपस्त और कहोल ब्राद्मणमें पढ़ा गया है । अपरोक्षात्‌ , इसमें विभक्तिके व्यत्याससे “अपरोक्ष” ऐसा 
अर्थ ह। उन दोनों आह्याणोमें समानरूपसे पढित वाकयकी पुनरुक्तिके परिहारके छिए विद्याका . 
भुद मानना चाहिए । 


जान करत भनताजलन 


भषि० २२ सू ० ३५] शाइ्रभाष्य-रंस्लंग्रभां-भांपी सुवादसहित २०३१ 


अल 3८3 ता 


न 


भाष्य 
यत्साक्षादपरोक्षाह्रह्क! 'य आत्मा सर्वान्तर/ (बरृ० ३॥४।१-१५।१) 
इत्येव॑ ह्विरुपस्तकहोलग्रश्नयोर्नेरन्तर्येण वाजसनेयिनल! समामनन्ति । तत्न 
संशयः--विद्येकर्त वा स्यादियानानात्व॑ वेति | विद्यानानात्वमिति तावत्‌ 
प्राप्म्‌; अभ्याससामथ्योत्‌ । अन्यथा हन्यूनानतिरिक्तार्थ द्विराम्नानमनथ- 
कमेव स्थात्‌ । तस्मात्‌ यथा5भ्यासात्‌ कमेभेद एयमम्यासात्‌ विद्यामेद इति। 
भाष्यका अनुवाद 
यत्वाक्षादपरोक्षाद ब्रह्म?” ( जो साक्षात्‌ अपरोक्ष ब्रह्म है, जो प्रत्यगात्मा 
और सबका आश्यन्तर है ) इस प्रकार दो वार उपस्त और कहोढछके श्रश्नोंमें 
नेरन्तयेसे वाजसनेयी श्रवण कराते हैं। यहांपर संशय होता है कि विद्या एक 
है या अनेक ? 
पूर्वपक्षी--विद्याएँ अनेक हैं, ऐसा प्राप्त होता है, किससे अभ्यास--पुमरुक्तिके 
सामथ्येसे, क्योंकि यदि ऐसा न दो, तो न्यूनतासे ओर आधिक्यसे रद्दित अर्थके 
विपयमें दो वार कथन निरर्थक दो जायगा। इसलिए जैसे 'यजति' पदके 
अभ्याससे कर्म भेद होता है, वेसे ही अभ्याससे विद्याका भेद सिद्ध होता है । 


रलमग्रभा 


अन्तरा भरूतआ्रमवर्स्वात्मन इति । घटादिक चिह्ठिषयत्वेनाउपरोक्षम्‌ , ब्रह्म 

तु साक्षादविषयत्वेनापरोक्षम्‌ इति, ग्रथमार्थ पद्चमी । अन्न श्रुतावात्मथर्मोअपरोक्षत्व 
ब्रह्मण्युक्तम्‌ , ब्ह्मतरमः सर्वान्तरत्वमात्मन्युक्तम्‌ , तेन तयेरिक्‍्य दृढीकृतं मन्तव्यस्‌ । 

रतम्रभाका अनुवाद 

“अन्तरा भूतग्रामवत्‌ स्वात्मन:” इति । घट आदि चिह्विपय होनेसे अपरोक्ष हैं । त्रह्म तो 
साक्षात्‌ अविषय होनेसे अपरोक्ष है। “अपरोक्षात्‌) यहाँपर पंचमी प्रथमाके अर्थमें है--इस 
श्रुतिमें आत्माका अपरोक्षत्व धर्म त्रह्मम्रं कहा गया है और ब्रह्मका सर्वान्तरत्व धर्म आत्मामैं-जीवमेँ 
कहा गया हैं, इससे आत्मा और ब्रह्म--इन दोनोंका ऐक्य इढ़ किया गया समझना चाहिए। 


इस पकार पूर्वपक्ष आप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते हैं कि दोनों आह्याणेमिं' सर्वान्तरत्वका प्रतिपादन 
चर डे ् रे ७५ पे 
होता है, ओर वह एक ही वस्तुमें उपपन्न हो सकता है। दो वस्तुओंमें एकका बहिभाव अवश्यम्भावी 
2 ० छः ० प । 6३ टी ५ 
है, इससे वेचरूप सर्वान्तरके एक दोनेके कारण विद्याका भेद नहीं है। पुनरुक्ति भी नहीं हैं, 
बे शह वेशेषकी चर 
क्योंकि जेसे अन्य शाखा शज्ञवि निदृत्तिके लिए 'ततस्वमसि? इस वावयका नो वार 
उपन्यास किया गया है, वैसे यहाँ भी उपपन्न हो सकता है। उपस्ततब्राद्मणसे देहमें आत्मत्वकी 
दर्द नि है ०. कम कप त्त ० 
शक्का निवृत्त होती है, और कहोल्व्राह्षणसे देद्ादिंस व्यतिरिक्त वस्तुमें ब्रद्मत्वका आपादन होता 
है आज जय उप 
हैं, क्योंकि वाक्‍्यके शेपमें उस प्रकार ज्ञात होता है । इक्षसे एक ही विद्या हैँ, ऐसा जानना चाहिए । 


- सनफनन बम कक लत 


२०४४५ '. ब्रह्षेसन्ने [ ० $ पाएं ई 


अतिनितििननभ नी अनिल ननना तिल धन 
जी 926 0/0७/७४/७/१७-/ि./-॥०- कि 


साष्य 
एवं प्राप्ते प्रत्याह---अन्तरा55स्नाना विशेषपात्‌ स्वात्मनो विद्येकत्वमिति | 


. सर्वान्तरों हि स्वात्मोभयत्राप्यविशिष्टः प्रृच्छयते च॒ प्रत्युच्यते च। नंहि 


दावात्मानावेकस्मिन्‌ देहे सवोन्तरों सम्भवतः, तदा ब्ेकस्याझ्स स्ोन्त- 

रत्वमवकरप्येत, एकस्य तु भूतग्रामवन्नेब स्वान्तरत्व॑ स्यात्‌ | यथा च॒. 

पश्चमूतसमूहे देहे प्रथिष्या आपोउ्न्तरा अद्धवस्तेजोअन्तरमिति सत्यप्या- 

पेक्षिकेड्न्तरत्वे नेव मुरुय सवोन्तरत्व॑ं मवति तथेहापीत्यथः | अथवा शूत- 

आमवदिति श्रत्यन्तर निद्शयति, यथा--एकी देवः स्व्ृतेषु गूढ़ः 
भाष्यक्रा अनुवाद 


सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर निराकरण करते हैं. आत्मा आन्तर है, यह 
दोनों श्रुतियोंमें समानरूपसे कहा गया है, इससे विद्याकी एकता समानरूपसे 
ज्ञात होती है, क्‍योंकि सबके अभ्यन्तर स्वात्मांके विषयमें दोनों स्थरॉपर 
समानरूपसे प्रश्न और उत्तर है। एक देहमें स्ोन्‍्तर दो आत्माओंका रहना 
संभव नहीं है। एक शरीरमें दो स्वोन्तर हैं, ऐसा यदि कहा जाय, तो एक 
वास्तविक सवोन्तर उपपन्न होगा, दूसरा तो भूतसमूहके समान किसी समय 
सवोन्तर नहीं होगा। जेसे पंचभूतोंके समूह देहमें प्रथिवीसे जल अभ्यन्तर 
है, जल्से तेज अन्तर है, इस प्रकार यद्यपि अपेक्षास्रे अन्तरत्व है, तो भी उनमें 
भुख्य सर्वान्तरत्व नहीं है, बैसे ही यहां भी समझना चाहिए, ऐसा अर्थ है। 
अथवा 'भूतसमूहके समान! इस प्रकार अन्य श्रुतिका निद्शन करते हैं। जैसे 


एको देवः सर्वभूतेषु गूढः०” ( अद्वितीय, द्योततखभाव, सब .आ्राणियोंर्मे गृह, 


रत्वमभा 
त॑ में व्याचक्षषः (द्ु० ३॥७।१ ) इत्युपस्तप्रश्ने याज्वल्क्येन प्राणादिपरेरको 
इृष्ट्यादिसाक्षी प्रतिपादितः। तथैव “यदेव साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म य जात्मा 
सर्वान्तरस्तन्मे व्याचक्षण (ब्रृं० ३॥७४२ ) इति कहोलप्रश्नेइशनायादतीतः 
प्रतिपादितः । तत्र ब्राह्मणद्वयेडपि प्रश्नाचभ्यासात्‌ सवोन्तरत्वप्रत्यभिज्ञनात्‌ च संशये 
रलग्रभाका अनुवाद. ह 
“तन्मे व्याचक्ष्य' इस उपस्तके अश्नके उत्तरमें याज्ञवल्क्यने प्राण आदिका अरक ओर दृष्टि आदिका 
साक्षी आत्मा है, ऐसा अत्तिपादन किया है। उसी प्रकार यदेव साक्षादपरोक्षादू ब्रह्म” इस 
कहोलके प्रइनके उत्तरमें ब्रह्म अशनाया--बुभुक्षा आदिसे रहित है, ऐसा प्रतिपादन किया है । 
उन दोनों ब्राह्मणोंमें प्रइनन आदिके अभ्याससे ओर सर्वान्तरत्वकें अतिपादनसे विद्या एक हे 
या भिन्न हैं, ऐसा संशय होनेपर पूच अधिकरणमें तो मनन्‍्त्रोंमें वेधके एक होनेसे विद्याका 
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भाष्य 
सवव्यापी सवभूतान्तरात्मा' (श्वे० ६।११) इत्यस्मिन्‌ मन्त्रे समस्तेषु भूत- 
ग्रामेष्वेक एवं सवान्तर आत्मा5ब्म्नायते, एवमनयोरपि ब्राह्मणयोरित्यथः । 
तस्माहृचक्याहइचेंकलामात ॥ २३५॥ 

भाष्यका अनुवाद 

' ख्वेब्यापी, सब भूतोंका अन्तरात्मा--खरूपभूत दै ) इस मन्त्रमें समस्त प्राणि- 
समूहमें एक ही स्वोन्तर आत्माका कथन है, इसी प्रकार इन दोनों ब्राह्मणोंमें भी 
कहा गया है, ऐसा अथ है। इससे रक्त दोनों ब्राह्मणो्में दो आत्माओंका 
सर्वान्तरत्व न होनेसे वेद्यके एक होनेसे विद्याका एकत्व है ॥ ३५॥ 

रत्रप्रमा 
मन्त्रयोवेच्ेक्यादस्तु विधेक्यम्‌ , इह तु ब्राह्मणयोर्वेरैक्येडपि अभ्यासात्‌ विद्याभेदः 
“यजत्यभ्यासात्‌ प्रयाजभेदवद्‌! इति ग्रत्युदाहरणेन पूर्वपक्षः | तत्र मिथो धर्मानुप- 
संहारः फल्मू, सिद्धान्ते तृपसंहार इति विवेकः | द्वयोः सर्वान्तरत्वानुपपत्त्या 
तावद्‌ ब्राह्मणयोरेकवस्तुपरत्व॑ सिद्धमू। तथा च वेच्ेक्यात्‌ निर्गुणविचरक्ये न 
विवादः ॥ ३५ ॥ 

रतलमभाका अनुवाद 

ऐक्य भले ही हो परन्तु यहाँ ब्राह्मणोर्में तो वेयके एक होनेपर भी अभ्यास होनेसे जैसे 
यजतिके अभ्याससे प्रयाजका भेद है, वेसे द्वी विद्याका भेद हे, इस अकार प्रत्युदाहरणसे 
पू्वपक्ष है । पूर्वपक्षमें परस्पर धर्मोंका अनुपसंहार फल है तथा सिद्धान्त तो इन धर्मोका 
उपसंहार फल है, ऐसा पूर्वपक्ष और सिद्धान्तमें अन्तर है । दो वस्तुओंका सर्वान्तर 
होना उपपन्न न होनेसे दोनों ब्राह्मण एक वस्तुका अतिपादन करते हैं, यह सिद्ध हुआ। 
इससे वेयके एक होनेंसे निगुणविद्याके एकत्वमें कोई विवाद नहीं है ॥ ३५ ॥ 


अन्यथा मेंदानुपपत्तिरिति चेन्नोपदेशान्तरवत्‌ ॥ ३६ ॥. 


पदच्छेद---अन्यथा, भेदानुपपत्ति,, इति, चेत्‌, न, उपदेशान्तरवत्‌ । 

पदार्थोक्ति---अन्यथा--विद्याया भेदानज्जीकारे भेदानुपपत्ति:--मभेद्स्य--- 
आम्नानभेद॒स्याभ्यासस्य अनुपपत्ति:-उपपत्त्यमावः [ प्रयोजनाभावात्‌ ] इति चेन्न-- 
. उक्तप्रकारेण कश्चिदाशझ्वेत, 
तत्त्वमसीत्युपदेशी नवक्ृत्वोअभ्यस्यमानेडपि न विद्याभेदों न वानुपपत्तिस्तद्वत्‌ 
[ प्रकृतेषपि न विद्यामेदो न वोक्तानुपपत्तिरित्यर्थ: । ] 


२१०३४ ब्रह्स्ेत्र [ थ्र० ३ पा० ३ 


भापाथ--विद्याका यदि भेद न माना जाय, तो आम्नानरूप अभ्यासकी 
उपपत्ति नहीं होगी, इस ग्रकार कोई शझह्ला करे, तो वह ठीक नहीं है, क्योंकि 
जैसे छान्दोग्यमें 'तत्वतमसि' इस वाक्यका नो वार अभ्यास करनेपर भी विद्याका भेद 
और अनुपपत्ति नहीं है, वेसे ही प्रकृतमें भी विद्याका भेद और उक्त अनुपपत्ति नहीं 
है, ऐसा जानना चाहिए । 


भाष्य 
अथ यदुक्तमनंभ्युपगस्यमाने विद्याभेद आम्रानभेदानुपपत्तिरिति तत्‌- 
परिहतेव्यम्‌ | अन्नोच्यते--नाय दोषः | उपदेशान्तरवहुपपत्तेः | यथा ताण्डि- 


नामुपनिपदि पट्ठे प्रपाठके--स आत्मा त्रमसि श्रेतकेती! (छा०६।८।७) 
इति नवद्वत्वो5प्युपदेशे न विद्याभेदी मवति, एयमिहापि भविष्यति । 
च नवद्वत्वो5्प्युपदेशे विद्याभेदो न भवति, उपक्रमोपसंहारास्यामेकाथंताव 
गमात्‌ | भय एवं सा भगवान्‌ विज्ञापयतु' ( छा० ६।५॥४ ) इति चकस्ये- 
वाथस्य पुनः पुनः ग्रतिषरिपादयिपितव्यत्वेनोपक्षेपात्‌ आशझ्डान्तरनिरा- 
भाष्यका अनवाद 

विद्याका भेद न मानें, तो आस्वानका भेद अल्ठुपपन्न होता है, ऐसा जो 
कहा गया है, उसका परिद्यार करना चाहिए। इसपर कहते हैं---यह दोप नहीं है, 
क्योंकि अन्य उपदेशके समान उसकी उपपत्ति होती है । जैसे ताण्डियोंके उपनिपदू- 
के छठे प्रपाठकमें 'स आत्मा तत्वम्सि श्वेतकेतो” (वह आत्मा है और हे ख्वेतकेतु ! 
बह तू है) इस प्रकार नौ वार उपदेश किये जानेपर भी विद्याका भेद नहीं होता है, 
वेसे यहां भी होगा । परन्तु नी बार उपदेश किये जानेपर विद्याका भेद क्‍यों नहीं 
होता ? इससे नहीं होता है कि उपक्रम और उपसंदारसे एक अथे ज्ञात होता 
है। 'भूय एवं मा सगवान्‌०” ( भगवान्‌ आप मुझसे फिर कहें ) इस प्रकार 
एक द्वी अथेंका पुनः पुनः प्रतिपादन करनेकी इच्छासे निर्देश किया गया है 
और अन्य आशंकाके निराकरणसे बार-बार उपदेश उपपन्न है, अत 


रत्ग्रभा 
अन्यथा ० । ननु विवैक्याज्लीकारे अभ्यासानुपपत्तिरेति चेत्‌, उच्यते,स 
एवाभ्यासः: करममेदकः, यो निरथकः, इंह  तृथस्तित्राह्मणोक्तात्मन एव 
रलग्रभाका अनुवाद ._ 
“अन्यथा ०” इत्यादि । वियाक्े ऐक्यक्रा स्त्रीकार होनेबर अभ्यासकी अनुपपत्ति होगी, 
यदि ऐसी कोई शंका करे, तो उसपर कहते हैं--जो अभ्यास निरथेक होता है, वही कर्मका * 
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य्य््च्त्स्स्स्यः 


वध 


भाष्य 
करणेन चासद्भदुपदेशोपपत्तेः, एवमिहापि प्रस्नरूपाभेदात्‌ | 'अतोज्न्यदातस! 
( बु० ३।४।२-३।५।२ ) इति च परिसमाप्त्यविशेषादुपक्रभोपसंहारी ताव- 
देकाथविपयो इच्येते । 'यदेव साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म ( द्वृ० ३॥५१ ) इति 
हद्वितीयेडपि ग्रन्‍्ने एवकारं ग्रयुज्ञानः पूर्वप्रइनगतमेवाथंस्नुत्तररानुकृष्यमाएं 
दर्शयति । पूर्वस्मिथ् ब्राह्मण कायेकरणव्यतिरिक्तस्यात्मनः सद्भावः कथ्यते। 
उत्तरस्मिस्तु तस्येवाशनायादिसिंसारधरमातीतत्व॑ कथ्यते इत्येकाथतोपपत्तिः | 
तस्मादेका विद्येति ॥ ३६ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

विद्याभेद नहीं होता, इसी प्रकार यहां भी प्रश्नदपके अभेद दोनेसे विद्याका भेद नहीं 
है, 'अतोष्न्यदारत॑म्‌०” ( इस आत्मासे अन्य विनाशी है ) ऐसी परिसमाप्तिके भी 
एकरूप होनेसे उपक्रम और उपसंद्यार एकार्थक ही हैं, ऐसा प्रतीत होता है । 'यदेव 
साक्षादप०” (जो द्वी साक्षात्‌ अपरोक्ष न्रद्म ) ऐसे दूसरे भ्रश्ममें एवकारका 
प्रयोग करनेवाले ऋहपि पूवे प्रश्नके अथंका ही उत्तर प्रश्ममें अनुकर्षण है, ऐसा 
बतलाते हैं | पूर्व श्राह्मणमें कार्येकरणसे व्यतिरिक्त आत्माका अस्तित्व कहा है 
ओर उत्तर त्राह्मणमें तो वह अशनाया आदि संसारधर्मसे अतीत है, ऐसा कहा 
गया है, इस प्रकार एकाथेता उपपन्न होती है। इससे एक विद्या है, यह सिद्ध 
हुआ ॥ ३६ ॥ 


रत्रप्रभा 
अशनायाद्यत्ययरूपविशेषकथनाथत्वाद अभ्यासोअन्यथासिद्धः, न विद्यामेदक इति 
समुदायाथः ॥ १६ ॥ 
रतल्ग्रभाका अनुनपाद 
भेद बतलाता है, यहां तो उपस्ति ब्राह्मणमें कहा गया आत्मा ही अशनाया आदिसे प्रतीत है, 
यह विशेष कहना अभ्यासका प्रयोजन है अतः अभ्यास अन्यथा सिद्ध है, विद्याका भेदक नहीं 
है, ऐसा समुदायका अर्थ है ॥ ३६ ॥ 


ब्श््> ्ड्डे- 


२०३६ ब्रह्मम्नत्न (भ० ३ १० ३ 
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[ २३१ व्यतिहाराधिकरण स्तू० ३७ ] 


और. 5.5. 


व्यतिहारे स्वात्मरव्योरेकधा धीरुत द्विधा | 

वस्त्वक्यादे कबैक्यस्य दाव्याय व्यतिहारधी। ॥ १ ॥ 
ऐक्येपि व्यातिहारोक्त्या पीर्दिधेशस्य जीवता | 

युक्तोपास्त्य वाचनिकी मूर्विवद्ञार्त्ममारयिकमू# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--स्वदेह और रविमण्डलके अन्योडन्य व्यतिदारमं एक प्रकारकी बुद्धि--- 
ऊपासना है, अथवा दो प्रकारकी है ! 

पूर्व पक्ष--एक वस्तु होनेसे एक प्रकारकी ही घुद्धि करनी चाहिए, व्यतिहार पाठ तो 
एक वस्त॒ुकी दृढ्ताके लिए, है, 


सिद्धान्त--ऐक्य होनेपर भी व्यतिहारकी उतक्तिसे दों प्रकारकी बुद्धि-उपासना 
समझनी चाहिए, और ईशमम जीवत्वका प्रतिषादन उपासनाके लिए युक्त है। और 
वाचनिकी मूर्तिके समान इृढ़ता तो आर्थिक हो सकती है । 


» भाव यद्द है कि ऐतरेयकर्म छना जाता है 'तथो5६ सोडसो, योधसो सो5हम इत्यादि । 
इस मन्त्रका अर्थ यद् ऐ--जो यद्द देद-इन्द्रियका साक्षी जीवात्मा ऐ वद्दी आदित्यमण्डलके अन्दर 
रहनेवाला परमात्मा ऐ और जो मण्ठलके अन्दर रहनेवाढा दे वह हम छोगोंके देहादिये 
रहनेवालत है । उसमें अपने शरीरका और रविमण्डलका अन्योअन्य व्यत्तिद्र चना जाता है, तो भी 
जीवमप्रीक्यरूप वस्तुके एक दोनेसे एक प्रकारकी द्वी उपासना करनी त्वादिए | व्यतिहार पाठका 
प्रयोजन---बस्तुकी दढ़ता दै, अतः वह पाठ व्यर्थ भी नहीं ऐ । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त शोनेपर सिद्धान्ती कईते इं---यह प्रकरण तत्तके वोधके लिए नहीं है, जिसे 
एकत्वकी प्रतिपत्ति इढताके लिए अपेक्षित दो किन्तु ससुण उपासना परक है, और उपासना वचनके- 
भ्र॒त्िकि अनुसार करनी चाहिए, श्सलिए व्यतिदारंक सामर्थ्यसे दो प्रकारकी उपासना करनी 
चाहिए । परन्तु ऐसा होनेपर--जीवका अद्यके साथ पऐक्य है, ऐसा कहकर त्रद्वाका जीवके त्ाथ 
झुकक्‍्य बोधन किया जाय, तो जक्ष्म निकृष्टता सिद्ध होगी ? इस प्रकार यदि कोई शक्क करे तो वह युक्त 
नहीं है, क्योंकि उपासकके मनकी स्थिरताके लिए देहादिरहित जद्धाका भी चतुर्जुज, अष्टछज आदि 
मू्तिंसपसे उपदेश किया जाता ऐ और वह व्यर्थ नहीं है, ठीक वैसे ही प्रकृतमें शेनेसे श्ुतिके वछ्से 
यदि इसमें जीवत्व की उपासना मानी जाय तो तुम्हारा कौनसा नुकसान है ? उपासनाके छिए 
अनुष्ठीयमान व्यतिद्दारमें यदि अर्थात्‌ जीवब्रह्म की एकत्वप्रतिपत्ति इंढ़ हो जाय, तो इस और अधिक 
कुतक्ृत्य होंगे । इसलिए व्यतिदारसे द्विविध उपासना है, एकविध नहीं है । 
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व्यतिहारों विशिषन्ति हीतरवत्‌ ॥ २७ ॥ 


पदच्छेद---व्यतिहारः, विशिषन्ति, हि, इतरवत्‌ । 

पदार्थोक्ति--5यतिहारः--तथयोडहम! इत्यायुक्तः [ अन्नोपासनाथमुप- 
दिश्यते ] इतरवत्‌--यथा इतरे सर्वात्मत्वादय उपासनाथमुच्यन्ते तद्वत्‌। 
हि--यतः [ तथा55म्नातारः व्वमहमस्म्यहम्‌! इत्यादिना |] विशिषन्ति--- 
प्रतिपादयन्ति | 

भाषाथ---तबो5हम! इत्यादिसे उक्त व्यतिहार यहाँ उपासनाके लिए थअक्त 
है, जैसे अन्य सर्वात्मतुत आदि उपासनाके लिए उक्त हैं, वैसे प्रकृतमें जानना 
चाहिए, इसीलिए उस प्रकार समाम्नान करनेवाले त्वमहमस्म्यहम! इत्यादिसे 
प्रतिपादन करते हैं । 

भाष्य 

यथा--तद्योः्ह॑ सोज्सो योज्सो सोःहम्र इस्यादित्यपुरुषं प्रकृत्ये- 
तरेयिणः समामनन्ति, तथा जावालाः 'त्व॑ वा अहमस्मि भगवों देवतेऊहं 
वे त्वमसि! इति। तत्र संशयः--किमिह व्यतिहारेणोभयरूपा मतिः 
क॒तेव्या उत एकरूपैवेति | एकरूपैवेति तावदाह । नद्यत्रात्मन ईश्वरेणेकर्ल 

भाष्यका अनुवाद 

जैसे 'तद्यो5हं सोइसो०” (जो में हूँ, वद्दी आदित्यमण्डलूस्थ पुरुष है, और 
' जो वह है, वह में हूँ ) इस प्रकार आदित्यपुरुषको प्रस्तुत करके ऐतरेयशाखावाले 
कद्दते. हैं; वेसे जाबाल कद्दते हैँ--'त्वं वा अहमस्मि०” (हे देवते ! तू ही 

हू और में द्वीतू है) यहांपर--संशय होता है कि क्‍या यहांपर परस्पर 

विशेषणविशेष्यभावसे उभयरूप मति करनी चाहिए या एकरूप ? 


रत्नप्रभा 
व्यतिहार इति । जीवेशयोः मिथो विशेषणविशेष्यभावः व्यतिहारः, तस्य 
श्रुवत्वात्‌, “उत्क्ृष्टदृष्टिनिकृष्ट कृता फलवंती” इति न्यायात्‌ च संशये जीजवे ईश्वर- 
त्वमतिरेव कायो, उत्तन्यायात्‌; व्यतिहारश्रुतिस्तु तस्या एवं हृढीकरणाथत्वेन 
* रलग्रभाका अनवाद 
“व्यतिहारो ०” इत्यादि । जीव ओर इंद्र इन दोनोंका परस्पर विशेषणविशेष्यभाव 
व्यतिहार हैँ, इस व्यतिहारके श्रतिग्रतिषपादित होनेसे ओर "निकृष्टमें की गई उत्क्ृष्टदृष्टि 


फालवती होती हे” इस न्यायसे संशय होने१र उक्त न्यायसे जीवमें इंख्रबुद्धि ही करनी चाहिए, 
हज हि 


२०३८ प्रह्मसत्र (अ० ३ पा० २ 


भाष्य 
मुक्‍्त्वाउन्यत्किचिब्विन्तयितव्यमस्ति । यदि चेव॑ चिन्तयितव्यों विशेषः 
परिकल्प्येत, संसारिणश्रेश्वरात्मत्वमीश्वरस्य संसायोत्मत्वमिति । तत्र संसारि- 
णस्तावदीश्वरात्मत्वे उत्कर्पो भवेदीश्वरस्य तु संसायात्मत्वे निकर्षः कृतः 
स्यात्‌, तस्मादेकरूप्यमेव मतेः । व्यतिहारास्तायस्त्वेकत्वच्दीकाराथ इति । 
एवं ग्राप्ते प्रत्याह--व्यतिहारोड्यमसाध्यानाया55म्नायते | इतरवत्‌-- 
यथेतरे गुणाः सर्वात्मतप्रभृतय आध्यानाया5ः्म्नायन्ते तद॒त्‌। तथा हि 
विशिपन्ति समाम्नातार उभयोचारणेन त्वमहमस्थ्यह॑ं च त्वमसि' इति | 
तब्योमयरूपायां मतों कतेव्यायामथवद्धवति, अन्यथा हीढे विशेषेणोभया- 
भाष्यका अनुवाद 

पूवपक्षी--एकरूप दी मति करनी चाहिए, क्‍योंकि इस व्यतिहारमें आत्माका 
ईश्वरफे साथ एकत्वके सिवाय अन्य कुछ भी चिन्तन करने योग्य नहीं है । यदि 
जीवकी ईश्वररूपता और ईश्वरकी जीवरूपता, इस प्रकार चिन्तनीयविशेषकी 
कल्पना की जाय, तो संसारी जीवको ईश्वररूप माननेमें जीवका उंत्कष होगा 
और इश्वरको जीवरूप माननेमें ईश्वरका अपकप होगा, इसलिए मतिकी एक- 
रूपता ही है। 'तूद्दीमँ और मैं ही तू! यह व्यतिहारश्रुति तो एकत्वको दृढ़ 
करनेके लिए है । ह हि 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर निराकरण करते हैं--यह व्यतिद्ार आध्यानके 

लिए कहा जाता है, अन्यके समान--जैसे स्वात्मत्व आदि अन्य गुण आध्यानके , 
लिए श्रुतिमें कह्टे गये हैँ, वेसे ही यह व्यतिहार भी कहा जाता है, क्योंकि श्रुति 
कहनेवाले त्वमहमस्म्यहं च त्वमसि! इस प्रकार उभ्रयका निर्देश करके उन्हें 
इस प्रकार विशिष्ट करते हैं, और वह्‌ उभयरझूपसे मति करनेपर ही सार्थक होता 
है, नहीं तो इस विशेषसे उभयश्रुति अनर्थक दो जायगी, क्योंकि एकक्ें 


रलगमा 
अभ्यासवदन्यथासिद्धा इति दृष्टान्तेन पूर्वपक्षः | तत्र छाघव॑ फलम्‌ , सिद्धान्ते तु 
शृत्यथवत्त्वमिति विवेक: । एकेनेव त्वमहमस्मि! इल्युच्चारणेनेकवमतेः झृतत्वादू 
रलग्रभाका अनुवाद 
व्यतिहार॒श्रुति तो इसी बुद्धिकों दृढ़करनेके लिए पिछले अधिकरणमें उक्त अभ्यासके समान 
अन्यथासिद्ध है, ऐसा दृशन्तसंगतिसे पूर्वपक्ष है। पूर्वपक्षमं लाघव फल है और सिद्धान्तमें 
तो श्रुति सार्थक द्वोती हैं यह फल है, ऐसा पूर्वपक्ष और सिद्धान्तका विवेक है। यदि 
“त्वमहस्मि, ( तू में हूँ ) इस एक ही उच्चारणसे एकत्वबुद्धि हो, तो 'अहं त्वमसि? यह व्यर्थ 
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! - भाष्य 
म्नानमन्थक स्यात्‌, एकेनैव ऋृतत्वात्‌ ।. नल उभयाम्नानस्थाओ्थविशेषे 
प्रिकर्प्यमाने देवतायाः संसाय्यात्मत्वापत्तेनिंकर्पः प्रसज्येतेत्युक्तय्‌ । नेप 
दोपः । ऐकात्म्यस्थेवाब्नेन प्रकारेणाज्लुचिन्त्यमानत्वात्‌ । नन्‍्वेबं॑ सति स 
एचेकत्वच्दीकार आपचेत । न वयमेकत्वच्ठीकारं वारयामः । कि तहीं 
व्यतिहारेणेह ह्विरूपा मतिः कर्तव्या बचनग्रामाण्यान्रेकरुपेत्थेतावदुपपाद- 
यामः । फलतस्त्वेकत्वमपि दृढीमवति। यथा5<ध्यानाथेडपि सत्यकास- 

ट भाष्यका अनुवाद 
आस्तान--उच्चारणसे ही एकरूप मति सिद्ध हो जायगी । परन्तु उभयश्रुत्िमें यदि 
अर्थविशेषकी कल्पना की जाय, तो देवताकी सासारिकस्वरूपता प्राप्त होनेसे 
उसका अपकर्प दो जायगा, ऐसा हमने ( पूर्वपक्षीने ) कहा है। नहीं, यह दोप 
नहीं है, क्योंकि एकस्वरूपताका ही इस प्रकारसे अनुचिन्तन दै। परन्तु ऐसा 
होनेसे उसी एकत्वका दृढ़ होना प्रसक्त होगा। हम एकत्वकी दृढताका निवारण 
नहीं करते | तब क्‍या करते हैँ १ यहांपर--इस उदाहरणमें व्यतिहारसे दी 
वचनके प्रामाण्यसे ह्विरुप सति करनी चाहिए, एकरूप सति नहीं करनी 
चाहिए, इसीका हम उपपादन करते हैं, और फलसे तो एकत्व भी दृढ़ होता है । 
जैसे सत्यकामत्व आदि गुणोंका उपदेश यद्यपि ध्यानके लिए है, तो भी इश्वर 


रलग्रभा 
'अहं त्वमसिः इति बृथा स्यादित्यर्थः.। >त्तदोप॑ स्मारयति--नन्विति । सन्दि- 
म्ेडरथे स्यायः सावकाशः, इह तु श्रुतत्वादन्योन्यात्म्ल॑ ध्येयम्‌ | ब्रह्मणि सनोमय- 
त्वादिवत्‌ जीवात्मलस्य ध्यानाथम्‌ आरोपेडपि निकर्षप्रसक्तयभावादिति परिहरति-- 
न्ेष दोप इति। ब्रह्मणि निकष हिल्वा जीवतादात्यध्याने मदुक्तमेव आगतमिति 
शक्वते--नन्‍्वेबमिति । मतेह्विरूपत्व॑ त्वदनुक्तमस्माभिरुच्यते, ध्यानपर॑ वाक्य- 
रलग्रभाका अनुवाद 

होगा, ऐसा अर्थ है। उक्त अर्थका स्मरण कराते हैं--नजु” इत्यादिसि । सन्दिग्ध अर्थमें 
यह न्याय सावकाश है, यहां तो श्रुति कहती है, इसलिए अन्योड्न्यात्मताका ध्यान करना 
चाहिए । बअहामें मनोमयत्व आदिके समान जीवात्माका 'ध्यानके लिए? आरोप होनेपर अपकर्ष 
नहीं होता, इस अकार परिद्दार करते हैं---“नैष दोपः” इत्यादिसि । परन्तु अह्ममें अपकर्षका 
' त्याग करके जीवके तादात्म्यके ध्यानमें मेरा 'कहा हुआ द्वी आ्राप्त होता है, इस प्रकार 
शंका- करते हैं--नन्वेवम्‌”” इत्यादिस। उभयरूप विचार है,: यह जो तुमने ( पूर्वपक्षीने ) 
नहीं कहा था, वह हम कहते हैं। यह वाक्य ध्यानपर है; एकत्व तो अन्य अमाणके साथ 


४०४० ह प्रक्नेसत्र [ भं८ ३ पा ० है 
क भाष्य ह 
त्वादिगुणोपदेशे तदूगुण ईश्वरः .प्रसिदृष्यति तदृ॒त्‌। तस्मादयमाध्यातव्यों 
व्यतिहारः समाने च विपये उपसंहर्तेज्यों मवतीति ॥ ३७ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
उन शुणोंवाला सिद्ध होता है, वैसे यहांपर भी समझता चाहिए | इसलिए यह . 
व्यतिहार ध्यान करने योग्य है और ससान विपयसें उपसंहार करने योग्य है, 


ऐसा सिद्ध हुआ ॥१०॥ 


रत्नप्रभा 
मिदम्‌ , एकत्व॑ तु मानान्तराविरोधात्‌ सिध्यतीति समाधत्ते-न वयमिति। लहूं 
अहोप[स्तिपु अयय व्यतिहार उपसंहर्तेत्य इत्याह-तस्मादिति ॥ ३७ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद न्‍ 
विरोध न होनेसे सिद्ध होता है, ऐसा समाधान करते हैँ--“न वयम्‌” इत्यादिसे.। अदंग्रहो- 
पास्तिमें इस व्यतिहारका उपसंहार करना चाहिए, ऐसा कहते हं---तस्मात्‌” इत्यादिस ॥३७॥ 
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अजीज अल 


'"७-८७०/५७८५-न४८७- 


[ २४ सत्याद्यधिकरण स्रू० रे८ ] 


द्वे सत्याविधे एका वा यक्षरव्यादिवाक्ययो। । 
फलमभेदादुर्मे लोकजयातू पापहते: प्रथक्‌ ॥ १ ॥ 

प्रकृताकर्पणादेका पापध्रातो5छूगर्धी फ़लसू । 
अर्थवादो5थवा मुख्यों युक्तोडपिकृतिकत्पक/ऋ ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह--यक्षवाक्य ओर रवि आदि वाक्यसे दो विद्याएँ प्रतीत होती ह अयवा 

एक विद्या प्रतीत होती है ! 
|. हि बे कप / कक शत हि कक 
पूवपक्ष--लोकजय और पापनाशरूप फलके भिन्‍न होनेसे उक्त दो वाक्योसे 


कक, 


दो विद्याएँ, जाननी चाहिएँ: । 


सिद्धान्त--एक ही विद्या है, क्‍योंके प्रकृतका ही आकर्पण करके रविरूपका 


वर्णन है ओर पापबात तो उपासनाका फल होनेसे अर्थवादमात्र है। अथवा अधिकारी- 
का कल्पक होनेसे मुख्य उपासनावाधि है | 


# भाव यह है कि बृहदारण्यकर्म सुना जाता है “स यो ऐतन्महयक्ष प्रथम वेद सत्यं मा! 
इत्यादि । यक्षम-पूज्यम्‌, प्रथमजम्‌-हिरण्यगर्भरूपसे प्रथम उत्पन्न । शस वावयसे सत्यवियाका 
प्रतिपादन करके अनन्तर यद्द प्रतिपादन किया जाता ऐं---'तयत्तत्सत्यम्‌, असौं स आदित्यो य एप! 
इत्यादि  तत---उसमें । अब यहां पूर्वपक्षी कहता ऐ कि उक्त दो बावयोंसे दो विद्याओंकी प्रतिपत्ति 
होती है, किससे ? फलका भेद दोनेसे यक्षवाक्यमें लोक्जयरूप फल कहा गया है, और रविवाक्यमें 
“हन्ति पाप्मानम? इत्यादिसे पापनाशरूप अन्य फछ 'कहा गया है। इससे अगत्या विद्याका भेद है, 
ऐसा मानना ही होगा । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते हैं---यह सत्यविया एक ही है 'तथत्तत्सत्यम्‌! 
इससे प्रकृत सत्यरूप जह्मका अनुवाद करके “असो स आदित्य:? श्ससे रविरूपलका वर्णन किया है । 
यहाँ फलका भेद भी नहीं है। पापनाश उपासनाका फल है, अतः अर्थववाद है, “अज्लेपु फलश्रुति- 
रथेवादः (अन्लोम-...साधनोंमि जहाँ फलश्रुति होती है, वहाँ अर्थवाद समझना चाहिए) इस न्यायसे वह 

* अविवक्षित है। अथवा इस उपासनामें अधिकारीका श्रवण नहीं हैं, इसलिए श्रूयमाण फलके दी 
कामोपवन्धका? ( इच्छाविपयलका ) अध्याहार करके अधिकारीकी कल्पना करके “पापघातलोक- 
जयकाम उपासीत” ( परापनाशकी और लोकविजयकी इच्छा करनेवाला उपासना करें) इस श्रकार 

, कह सकनेसे विशिष्ट फल दी विवक्षित है। इसलिये एक ही यह सत्यविया है, यह सिद्ध हुआ । 
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सैव हि सलादयः ॥ १८ ॥ 
पदच्छेद--सा, एव, हि, सत्यादयः । 
पदार्थोक्ति--[ या इयमनन्तरविद्या | सा एव--सत्यविधिव, [ कुतः £ 
हिशव्दो हेती, तथा च 'तथत्‌ तत्सत्यमू! इत्यादिना प्रकृतस्येव उपास्यस्य हिरिण्य- 
गर्मस्‍्या55कर्षणात्‌ हेतोः, नहि उपास्यामेदे विद्याया भेदों बुक्ततरः, तस्माद्वियैक्यात्‌ 
सर्वे ] सत्यादयः--संत्यप्रभृतयों गुणाः [ उपसंहततव्याः इति भावः ] । 
भाषाधू---जो अनन्तरविद्या है, वही--सत्यविया ही है, किससे £ हि शब्द 
हेतुके अर्थमें है. अतः 'तबत्‌ तत्सत्यम! इत्यादिसे प्रकृत उपास्य हिरण्यगरभका ही 
आकर्षण होनेसे, उपास्यके एक द्वोनेसे विद्याका मेद योग्य नहीं है, इस युक्तिसे 
विद्याका ऐक्य होनेपर सभी सत्य आदि गुणोंका उपसंहार करना चाहिए, ऐसा भावहै | 
भाष्य 
'सस॒ यो हैतत्‌ महद्यक्ष॑ प्रथम वेद सत्य अह्म'| ( ब० ५४१ ) इत्या- | 
भाष्यका अनुवाद ४ 
पस यो दैवत्‌ महदूयक्ष॑ प्रथमजम्‌० ( जो कोई अधिकारी इस महत्त , पूज्य, 
प्रथम उत्पन्न हुए सत्य अक्मको इस प्रकार जानता है. [ वह लोकजय प्राप्त करता 
रत्रप्रमा 
सैव हि सत्यादयः । स यः कश्रिदधिकारी महदू व्याप्क यक्षम--पूज्य 
मैतिकेपु प्रथमजमेतत्‌ सच्च त्वच्चेति सत्य अहम हिरण्यगर्भाख्य वेद उपास्ते, तस्य 
ठोकजयः फरलमित्यर्थः । सत्यमिति नाम अ्यक्षरं सतियमिति। तत्र प्रथमोत्तमे अक्षरे 
सत्यम्‌, मध्यस्थमक्षरमनृतमुभयतः सत्येन संपुठितत्वात्‌ सत्यप्रायमेव भवतीति 
नामाक्षरोपासना सत्यविद्या्वत्वेनोक्ता | यत्‌ तत्‌ पूर्वमकुत हृदयारूय तत्‌ संप्रयुक्त- 
यक्षत्वादिगुणकम्‌, सो5सौ आदित्यमण्डलेडक्षिणि च पुरुषस्तस्याहरित्यहमिति च 
| र्लवप्रभाका अनुवाद 
!सैब हि सत्यादय:” इति। जो कोई अधिकारी महत्‌ व्यापक यक्ष--पृज़य भोतिकोंमें प्रथम 
उत्पन्न हुए इस सत्य तरह, हिरण्यगर्भीख्यको जानता है-- इसकी उपासना करता है, उसको लोक- 
जय फल होता है, ऐसा अथ है । 'सत्यम्‌! यह नाम तीन अक्षरका है उनमें प्रथम और अन्तिम 
अक्षर सत्य है, मध्य अक्षर अद्वत है, वह दोनों ओरसे सत्यके साथ सम्पुदित होनेसे सत्य- 
ग्राप्य ही होता है, ऐसी सत्यविद्याके अंगरूपसे नामाक्षरकी उपासना की गई है । जो वह पूव॑में 
कहा गया हृदयाख्य ब्रह्म. है और अब पूर्वोक्त यक्षत्व आदि शणवाला ब्रह्म है, वह आदित्य- 
सण्डलमें अक्षिमें जो पुरुष है वह है । उसके अहः और “अहम! ऐसे दो रहस्यताम जाननेसे , 
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 दिना वाजसनेयके सत्यविद्यां सनामाक्षरोपासनां विधाया5नन्तरमाम्नायते- 
तद्चत्तत्सत्यमसों स आदित्यों य एप एतस्मिन्‌ मण्डले पुरुषों यश्चार्य 
दक्षिणेउक्षन्‌ पुरुष” (बद्बृ० ५।५।२ ) इत्यादि । तत्र संशयः--किं दे एते 
सत्यविये कि वेके्रेति | ढे इति ताबत्‌ प्राप्तम्‌ू। भेदेन हि फलसंबन्धो 
भवति 'जयतीमॉछोकान' ( बु० ५।४।१ ) इति पुरस्तात्‌, 'हन्ति पाप्मान 
जहाति च य एवं वेद! ( ज्ञृ० ५५॥३॥३ ) इत्युपरिष्ाव्‌ । प्रकृताकर्षण 
तृपास्येकत्वादिति । 


भाष्यका अनुवाद 
है ]) इत्यादिसे वाजसनेयकमें नामाक्षककी उपासनाके साथ सद्यविद्याका 
विधान करके पीछे “तद्‌ यत्तत्सलय्ममसो० ( अब जो वह सत्य है वह यह 
आदित्य है, जो इस मण्डढमें पुरुष दै और जो इस दक्षिण आंखमें पुरुष है ) 
: इल्यादि भ्रुति है। यद्वांपर संशय होता है कि क्‍या ये दो सत्यविश्याएँ हैं या 
एक ही है ? 
पूर्वपक्षी--वे विद्याएँ दो। ६, क्योंकि फलका संयोग भिन्न है, 'जयतीसोँ- 
छोकान! ( वह इन लोकोंको जीतता है ) ऐसा पूर्वकी उपासनामें फल है और 
हन्ति पाप्मानं जद्दति च! (वह पापका नाश करता है) ऐसा अन्तिम उपासनामें 
फल है । प्रकृतका आकर्षण तो उपास्थके एकत्वसे है । 


रल्मभा 
नामह्यज्ञानात्‌ पापक्षयः फलमित्यर्थ:। अन्न पूर्वोत्तरवाक्ययोः फरलमेदश्नतेः 
प्रकृताकपणाच्च संशयमाह--त्त्रेति | पूर्वपक्षे गुणानां व्यवस्थयानुछ्ठान सिद्धान्ते 
त्वनुष्टनेक्यमिति फलम्‌ | यथा जीवेशयोरन्योन्यात्मत्व्रतिश्रुतिभेदात्‌ वैरूप्यमुक्तम, 
तथाथत्र फल्शुतिमेदात्‌ विद्यामेद इति दृष्टन्तेन पूर्वपक्षयति-द्वे इति। 
रतलमभाका अनुवाद 
पापक्षयरूप फल द्वोता हे, ऐसा अर्थ है। यह्वां पूर्ववाक्यमें और उत्तरवाक्यमें फल भिन्न है, 
ऐसी श्रुति होनेसे और पूर्ववाक्यमें जो ग्रकृत है, उसका उत्तरवाक्यमें आकर्षण होनेसे संशय 
कहते हैं--“तत्न” इत्यादिसे | पूर्वपक्षमें गुणोंका व्यवस्थासे अनुष्ठान फल है और सिद्धान्तमें 
अलुष्ठानका ऐक्य फल है। जैसे पूर्व अधिकरणमें जीव और इंश्वरके अंन्योन्यात्मत्व श्रतिके 
. भेदसे ह्विरूप मति कह्दी गई है, वैसे ही य्रद्ां फल और श्रुतिके भेदसे विद्याका भेद है। पूर्वन्न 
श्ुतिके भेदसे द्विरूप मति करनी चाहिए, ऐसा कहा है, तो यहां भी फलके भेदसे द्विकूप उपासना 
होगी, ऐसा दृशान्तसंगतिसे पूर्वपक्ष करते हैं--“द्वे”. इत्यादिसे । विशेष्य जो ब्रह्म हे केवल 
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एवं ग्राप्ते व्रमः--एकेवेयं सत्यविद्येति | कुतः ? तथत्तत्सत्यम/ 
(बू० ५७५२ ) इति ग्रकृताकपंणात्‌ । मनु विद्याभेदेपि प्रकृताकर्पण- 
सुपास्यकत्वादुपप्चत इत्युक्तम्‌ | चंतद॒वस्‌ | यत्र तु विस्पष्टात्‌ कारणान्तराद्‌ 
विद्याभ्ेदः ग्रतीयते तत्रेतदेव स्थात्‌। अन्न तूभयथा सम्भवे तद्चत्तत्सत्यमिति 
प्रकृताकपणात्‌ प्वंविद्यासस्थद्मेव सत्यमुत्तरत्राउड्क्ष्यत इत्येकविचास्व- 

भाष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं. कि यह सत्यविद्या एक ही है। 
किससे ? इससे कि 'तद्‌ यत्तत्सत्मम! ( वह्द जो पूर्वाक्त हृद्याख्य सत्य--म्रह्म है ) 
इस प्रकार प्रकृतका आकर्पेण किया जाता है । परन्तु विद्याका भेद होनेपर भी 
प्रकृतका आकर्षण उपास्थके एक होनेसे उपपन्न होता है, ऐसा हसने कहा है, 
परन्तु यहांपर ऐसा नहीं है, जहांपर अन्य विस्पष्ट कारणसे विद्याका. भेद 
प्रतीत होता है, वहांपर भ्ठे द्वी प्रकृताकर्षण हो । यहां तो विद्याका 
भेद और अशभेद इन दोनों प्रकारोंसे संभव दोनेपर तदू यत्तत्सलम! 
ऐसा प्रकृतता आकरपेण होनेसे पूर्वविद्यासे सस्वद्ध सत्यका ही उत्तर 


रलेजसा 
विशेष्यत्रह्ममात्राकर्पणमयुक्तम, तथ्त्तदिति सर्वनामभिः पूर्वोक्तगुणविशिष्टं 
ब्रह्म आक्ृप्यादित्याक्षिस्थानादिगुणविधानातू, तथा च वाक्यादेव विधैक्यसिद्धि 
रिति सिद्धान्तयति--एकेवेति | यथा दहरशाण्डिल्यविद्ययोत्रैह्नेक्यप्रत्यमिज्ञा- 
नमात्रम्‌ , तथाउत्र नेत्याहई--नैतद्ति | कारणान्तरं प्रकरणमेदादिकस्‌ । एवं 
विद्यामेदेंडपि एतदुपास्थैक्यज्ञानं स्थात्‌, अन्न तूमयथा सम्भवे विधेक्यनानात्व- 
संशये सत्यमित्युपास्यरूपेक्यज्ञानादू विधैक्थनिश्चय इत्यक्षराथः | असत्यपवादकारणे 

रत्वम्रभाका अनुवाद 5 


उसीका आकर्षण ठीक नहीं है, क्योंकि तदू, यत्‌, तत्‌ , इन स्नामोंसे पूर्वोक्त गु्णो्स 
विशिष्ट ब्रह्मा आकर्षण करके आदित्यस्थान और अक्षिस्थान आदि गशुणोंका विधान. 
है। इसलिए वाक्यसे ही विद्याका एकता सिद्ध होती है, ऐसा सिद्धान्त करते 
हैँं-“एकमेव” इत्यादिसि । जैसे दहरविद्यामें और शाण्डिल्यविद्यामें बरह्मके ऐक्यका 
अत्यभिज्ञानमात्र है, वैसे यहां नहीं है, ऐसा कहते हैं---नेतत्‌” इत्यादिसि । कारणान्तर-- 
प्रकरणभेंद आदि । इस ग्रक्ार विद्याका भेद होनेपर भी उपास्थके ऐक्यका ज्ञान होगा। 
हां तो दोनों प्रकारंस संभव होनेसे विद्याके एकल ओर चानावका संशय होनेपर 


सत्यम्‌? उपास्थरूपके ऐक्यके ज्ञानसे विद्याके ऐक्यक्रा निश्चय होता है, ऐसा अक्षरा्थ है । 
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निश्रयः । यत्पुनरुक्त फलान्तरश्रवणाद्‌ विद्यान्तरमिति। अन्रोच्यते--तस्यो- 
पनिपद्हरहमिति चाडद्जान्तरोपदेशस्य स्तावकमिदं फलान्तरभ्रवणमित्यदोपः | 
अपि चाथवादादेव फले कल्पयितव्ये सति विद्येकत्वे चाउ्वयवेष श्रूयमा- 
णानि बहून्यपि फलान्यवयविन्यामेव विद्यायासुपसंहतंव्यानि भवन्ति | 

भाष्यका अनुवाद 

विद्यामें आकर्पण होनेसे एक विद्या है, ऐसा निश्चय होता है । परन्तु अन्य फलकी 
श्रुति होनेसे अन्य विद्या है, ऐसा जो कद्दा गया है, उसपर कहते हँ--उसफे 
रहरय नाम 'अदद? और “अहम” ऐसे अन्य अंगके उपदेशका स्तावक यह 
अन्य फलका श्रवण है, इसलिए दोप नहीं है।और अथवादसे ही फलकी 
कल्पना द्ोनेपर विद्याकी एकतामें अवयवोमें श्रूयमाण बहुत फलछोका भी 
अवयविनी विद्या्में ही उपसंहार करना चाहिए। इसलिए वही एक सत्य- 


रत्रम्मभा 
रूपेक्यात्‌ वियेक्योत्सगैसिद्धि,, न च फलमेदादपवादः, अंझे फलश्रुतेः स्तुति- 
मात्रतवा फलमेदासिद्धिः इत्याह--यत्पुनारित्यादिना । किश्, यत्र प्रधानविधी 
गबंकामः! इति फल श्रुतम्‌ , ततन्न प्रधानफलेनेवाउज्ञानां फलाकाइक्षानिद्त्तेरज्ञ 
फछश्रुतेः स्तुतिमात्रत्वम्‌, इह तु 'प्रथमर्ज सत्य ब्रक्नेति वेद! इति प्रधानविद्याविधि- 
स्थत्व॑ लोकजयफलस्यास्युपेत्य अस्मामिर्तामरूपाइस्य फलथुुतेः स्त॒तित्वमुक्तम्‌ | 
वस्तुतस्तु प्रधानविधावपि एवड्कामपदाभावादू राज़िसत्रन्यायेन फले कल्पनीये सति 
प्रधाने तदझ्ले वा यक्तिख्ित्‌ फ्लू श्रुतम्‌ , तस्य सर्वस्यापि श्रुतत्वाविशेषात्‌ जातेष्टि- 
फलन्यायेन समुचित्येकप्रधानफलत्वकत्पनात्‌ू फलमेदो5सिद्ध  इत्याह---अपि 
रलग्रमाका अचुवाद 
अपवाद-कारणके न रहनेपर रूपके ऐक्यसे विद्याका ऐक्यरूप उत्सग सिद्ध होता है । और फल- 
मेदसे अपवाद नहीं होता, क्योंकि अंगमें फलश्रतिकरे श्रुतिमात्र होनेसे फलभेद असिद्ध है, ऐसा 
कहते हैं---यत्पुनः”” इत्यादिसे । और जहां प्रधान विधिमें 'ऐसी कामनावाला” इस प्रकार फलका 
श्रवण द्वोता है, वहां प्रधानके फलसे ही अगोंके फलकी आकांक्षा निश्त्त दोनेसे अगमें फलश्रुति 
केवल स्तुतिके लिए होती है | यहां तो 'प्रथमजं सत्य ब्रह्मेति वेद” (प्रथमज सत्यको ब्रह्महपसे जो 
जानता है) प्रधानविद्या-विधिमें ऐसा छोकजयरूप फल है, ऐसा स्वीकार करके हमने नामरूप 
अंगकी फलश्रुति स्तुतिके लिए है, ऐसा कद्दा है । परन्तु वस्तुतः प्रधानविधिमें भी 'ऐसी कामना- 
वाला,' ऐसे पदका अभाव होनेसे रात्रिसत्रन्यायसे फलक्रे कल्पनीय दोनेपर प्रधान या उसके अंगमें 
ज्ञो कुछ फल श्रुतिमें कहा गया है, उस सबका श्रुतत्व सम्तान होनेसे जातेष्टिफलन्यायसे सब. 
2५७ 


२०४६ न्रह्मम्नत्न (अ० ३ पा० है 
भाष्य ह 

तस्मात्‌ सैवेयमेका सत्यविद्या तेन तेन विशेषेणोपेत्ा55स्नायत इत्यतः सर्व 
एवं सत्यादयों शुणा एकस्सिन्नेव प्रयोगे उपसंहर्तव्याः । 

केचित्‌ पुनरस्मिन्‌ सत्र इदं वाजसनेयकमश्ष्यादित्यपुरुषविपय वाक्यम्‌ , 
छान्दोग्ये च-अथ य एपोब्न्तरादित्ये हिरण्मयः पुरुषों चध्थ्यतते 
(छा० १।६।६) “अथ य एपोथ्न्तरक्षिणि पुरुषो धुश्यते! (छा० ४।१५।१) 
इत्युदाहत्य सेवेयमक्ष्यादित्यपुरुषविषया विधोभयत्रेकेवेति कृत्वा सत्यादीन्‌ 
गुणान्‌ वाजसनेयिभ्यइछन्दोगानासुप्संहायान्‌ मन्यन्ते । तन्न साधु लक्ष्यते । 
छान्दोग्ये हि ज्योतिष्टोमकर्मसम्बन्धिनीयसुद्टीयव्यपाश्रया विद्या विज्ञायते । 

भाण्यका अनुवाद 

विद्या उस उस विशेषसे युक्त कद्दी जाती है, इसलिए सत्य आदि सब गुर्णोका 
एक ही प्रयोगमें उपसंहार करना चाहिए। 

दूसरे कई टीकाकार तो वाजसनेयियोंका यह वाक्य अक्षिपुरुष और भादिल्य- 
पुरुष विपयक है और छान्दोग्यमें 'अथ य एपो० (आदितल्यमें जो यह 
हिरण्यमय पुरुष दीखता है ) और 'अथ य एपो०” ( भ्क्षिमें जो यह पुरुष 
दीखता है) इन दोनों वाक्योंका उदाहरण देकर अक्षिपुरुष और 
आविद्यपुरुप सम्बन्धी विद्याएँ दोनों स्थलमें एक ही हैं, ऐसा मानकर वाज- 
सनेग्रियोंके सत्य आदि गुर्णोका छन्दोगोंको उपसंहार करना चाहिए! ऐसा 
सानते हूँ | यद्द ठीक नहीं दीखता, क्योंकि छान्दोग्यमें ज्योतिष्टोमकर्मसम्बन्धिनी 


रत्रग्रभा 
चेति। सूत्र योजयति--तस्मादिति । 
एकदेशिव्याख्याम्‌ उद्धाव्य दूषयति --केचिद्त्यादिना । छान्दोग्ये कर्माज्ञे- 
द्वीथे हिरण्मयपुरुषदृष्टिः इत्यन्न लिन्लमाह--तत्रेति | प्रथिव्यस््यात्मना इृष्टे ऋक्सामे 
गेष्णी, तस्मात्‌ू--ऋकसामगेण्णत्वात्‌, पुरुष उद्बीथ इति एवं विद्यान्‌ उद्गाता 
* रत्ग्रभाका अनुवाद 
अगफल एकत्र होकर एक ग्रधानके फलरूंपसे कल्पित होते हैं, इसलिए फलभेद असिद्ध है, 
ऐसा कहते हैं--“अपि च”” इत्यादिसे । सूत्रकी योजना करते हैं--तस्मात्‌” इब्यादिसे । 
एकदेशीके व्याख्यानका निरूपण करके उसे दूषित करते हैं--''केचित्‌” इल्यादिसे । 
छान्दोग्यमें ज्योतिष्टोमके अग॒रभूत उद्दीथर्में हिरण्यमय पुरुपदृष्टि है, इसमें लिंग कहते हैं--- 
“तन्न” इत्यादिसे । अमि और पथिवी रूपसे दृष्ट ऋक और साम ये दो पे हैं, इससे ऋक 
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भाष्य 
तत्र ह्मादिमध्यावसानेपु हि कर्मसम्बन्धिचिह्ानि भवन्ति इयसेवर्गग्लिः 
साम' ( छा० १।६।! ) इत्युपक्रमे, तस्यकर्च साम च गेण्णों तस्मादुद्दीथः” 
( छा० १।६।८ ) इति मध्ये, 'य एवं विद्वान्‌ साम गायति' (छा०१७॥९ ) 
इत्युपसंहारे, नव वाजसनेयके किंचित्‌ करमंसम्बन्धि चिह्मस्ति | तत्र 
प्रक्रममेदाद्‌ विद्यामेदे सति गुणव्यवस्थेव युक्तेति ॥ ३८ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

यह उद्धीथाश्रित विद्या समझी जाती है, क्‍योंकि उसमें आदि, मध्य और अवसानमें 
कर्मसम्बन्धी चिह्न हैं इयमेवर्गग्नि: साम! ( यह प्रथिवी दही ऋक है, अग्नि 
साम है ) ऐसा उपक्रममें, 'तस्यर्कूच! ( ऋक्‌ और साम उसके पर्च है, इसलिए 
वह उद्गीथ है ) ऐसा उपसंदारमें है । इस प्रकार वाजसनेयकमें कोई कर्मसम्बन्धी 
चिह् नहीं है। प्रक्रम भिन्न होनेसे विद्याका भेद होनेपर गुणोंकी व्यवस्था ही 
युक्त हैं ॥ ३८ ॥ 


रत्रग्मभा 
कर्मफ़ल्समृद्धिसमर्थ इति श्रत्यर्थ: | सत्यविद्या तु न कर्माज्नाश्रितेत्याह--नैबमिति | 
अज्नविद्यातः स्व॒तन्त्रहिरण्यगर्भविद्याया भेदात्‌ न गुणोपसंहार इत्यर्थः ॥३८॥ 
रतलगसभाका अनुवाद 

ओर सामक़े पर्व द्वोनेसे पुरुष उद्भीथ है ऐसा जाननेवाला उद्भाता कमफलकी समृद्धिमें समर्थ 
होता है, ऐसा श्रुतिका अर्थ है। सत्मविद्या तो कर्मके अंगरूपसे आश्रित नहीं है, ऐसा कहते 
हैं. । अंगवियासे स्वतन्त्र हिरण्यगर्भविद्याके भिन्न होनेसे ग्रणोंका 
उपसंदार नहीं है, ऐसा अर्थ है ॥३८॥ 
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[ २५ कामाद्याधिकरण छू० ३९ ] 
असंहृतिः संहातिवा व्योम्नोदहिरहादयों: । 
उपास्यज्ञेयभेदेव तदगुणानामसंहृ॒ति। ॥ ? ॥ 
उपास्त्य क्वचिदन्यत्र स्तुतये चाउस्तु संहृतिः । 
दृहराकाश आत्मंव हुदाकाशो5पि नेतरः# ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--सत्यकामत्व, वशित्व आदि जो दहराकाश और हृदयाकाशके गुण 
हुं, उनका परस्पर उपसंद्वार करना चाहिए या नहीं ! 
पूर्वेपक्ष--उपास्य और ज्ञेयके भिन्न होनेसे उन गुणोंका उपसंदार नहीं हो सकता है। 
सिद्धान्त--कहींपर उपासनाके लिए और कह्ींपर स्ठ॒तिके लिए! उपसंहार होगा 
ही । ओर दहराकाश और हृदाकाश आत्मा ही हैं, अन्य नहीं हैं | 


कामादीतरत्र तत्र चायतनादिभ्यः ॥ ३९॥ 


पदच्छेद---कामादि, इतरत्र, तत्र, च, आयतनादिश्यः । 

पदार्थोक्ति---कामादि---सत्यकामत्वादियुणआमः, . इतरत्र---बृहदारण्यके 
[ उपसंहततव्य:, यद्च सर्ववशित्वादिकं तद॒पि ततन्न छान्दोग्ये उपसंहर्तव्यम्‌ , कुतः ? ] 
आयतनादिश्य:---उभयत्राविशिष्टभ्य: हृदयायतनसेतुव्यपदेशादिभ्यो हेतुम्यः । 

भाषाथ--सत्यकामत्व आदि गुण समूहका अन्यत्र---बृहदारण्यकमें उपसंहार 
करना चाहिए, और सर्ववशित्व आदि जो गुणसमूह है उसका भी छान्दोग्यमें 
उपसंहार करना चाहिए, किन हेतुओंसे ? आयतन भादि हेतुओंसे---दोनों स्थलोंमें 
अविशिष्ट---समान हृदयातनसेतुन्यपदेश आदि कारणोंसे | 


# भाव यह है कि छान्दोग्यमें 'दहरोइस्मिन्नन्तराकाश:? इससे अ्रत दहराकाशके सत्य- 


कामत्व आदि ग्रुण कहे गये हैं। ओर बृहदारण्यकमें तो 'य एपोडन्तहद्य आकाश? श्ससे 
हादोकाशमें वशित्व आदि भुण कहे गये हैं, यहाँपर पूर्वपक्षीका मत है कि परस्पर ग्रुणोंका उपसंहार 
नहीं करना चाहिए, क्योंकि ददराकाश उपास्थ है और द्ादौकाश शेय है ? अत्तः विद्याका भेद है । 
इस भ्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते हैँ कि उस स्थलूमें वशित्व आदि गुणोंका 
दददराकाशमें उपासनाके लिए उपसंहार होगा ओर सत्यकामत्व आदिका हादोकाशम उपसंदार 
स्तुतिके लिए होगा । यदि कोई कहे कि स्तुति और उपासनारूप योजनके होनेपर भी विद्याके 
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भाष्य 
अथ यद्दिमस्मिन्‌ तह्मपुरे दहर॑ पुण्डरीक॑ वेम दहरो5स्मिन्नन्तराकाशः' 
( छा० ८|१।१ ) इति प्रस्तुत्य छन्दोगा अधीयते--'एप आत्माउ्पहत- 
पाप्मा विजरो विमृत्युविशोको5विजिघत्सोडपिपासः सत्यकामः सत्यर्सकल्पः 
( छा० ८।१।५ ) इत्यादि | तथा वाजसनेयिनः- -स वा एप महानज 
आत्मा योब्य विज्ञानमयः प्राणेपु य एपोड्न्तहुँदुय आकाशस्तस्मिज्छेते 
सर्वस्य वशी' ( द्ृ० ४।४।२२ ) इत्यादि । तत्र विश्वेकर्त्व परस्परगुणयोगशर 
किं वा नेति संशये विश्येकत्वमिति | तत्रेदमुच्यते--क्रामादीति । सत्य- 
भाष्यका अनुवाद 
अथ यदिद्मस्मिन्‌ ऋ्रद्मपुरे०” ( यह जो इस ब्रह्मपुरमें सूक्ष्म कमछाकार 
स्थान है और जो इस अभ्यन्तर स्थानमें सूक्ष्म आकाशाख्य त्रष्म है ) इस प्रकार 
उपक्रम करके छन्दोग--एप आत्माउपद्तपाप्मा०' (यह आत्मा निष्पाप, 
जरारद्दित, स॒त्युशुन्य, शोकरहित, भोजननेच्छारद्वित, पिपासारह्वित, सतद्यकाम और 
सत्यसंकल्प है ) इत्यादि पाठ करते हैं। उसी प्रकार वाजसनेयी--'स वा एप०? 
( वही यद्द महान्‌ अज आत्मा है, जो यह्द प्राणोंमें विज्ञानमय है, जो हृदय- 
पुण्डरीकर्म यह आकाश है उस आकाशझमें शयन करता है, वह सबको बश़में 
करनेवाला है ) इत्यादि पढ़ते हैं । यहांपर विद्याका एकत्व और परस्पर शुर्णोका 
योग--उपसंद्वार है या नहीं ? ऐसा संशय द्वोनेपर विद्याका एकत्व है? ऐसा 
रलग्मा का 
कामादीतरत्र ० | सगुणनिर्गुणविद्ययो: श्रुताः सत्यक्रामादयो वशित्वादयश्व गुणा 
मिथ उपसंहततव्या न वा इत्युपसंहारस्य फलभावाभावा भ्यां सन्देहे सत्यविद्याया एकलवादू 
गुणसाकयें5प्यत्र विद्ययोः सगुणनिर्गुणरूपभेदेन भेदात्‌ निर्मुणविद्यायां गुणोपसंहारस्य 
फलाभावात्‌ चाउनुपसंहार इति बहिरेव प्राप्ते सिद्धान्तयति--तत्रेदमित्यादिना । 
| रलग्रभाका अनुवाद 
“कामादीतरत्र” इति। सग्ुण और निर्गुण विद्यामें कहे गये सत्यकाम आदि और वशित्व आदि 
गुणोंका अन्योन्यमें उपसंहार करना चाहिए या नहीं £ इस प्रकार उपसंहारके फल ओर फलाभावसे 
सन्देद्द होनेपर सत्यविद्याके एक होनेसे गुणोंके संकीण होनेपर भी यहां विद्याओंमें समुणझहप ओर 
निर्गुणरूप स्वरूपभेद होनेसे वियाका भेद होनेसे और निगुणविद्या्में गुणोपसंहारका फल न होनेसे 
गुणोंका अनुपसंहार है, ऐसा ऊपरसे प्राप्त होनेपर सिद्धान्त करते हैं-“तत्रेदम्‌” इत्यादिसे । 
भेदका परिहार नहीं कर सकते हैं ? यद शक्का नहीं हो सकती है कारण कि विद्याभद होनेपर भी 
आकाशशब्दवाच्य आत्मा दोनों स्थलों एक है। दहराकाश आत्मा है, इसका दहराधिकरणमें 
निरूपण किया गया दै। हादीकाश आत्मा ऐ, यह “महानज आत्मा? इस प्रेकारके उपक्रमसे 
समझना चाहिए, इससे उभयत्र उपसंहार है यह समझना चाहिए । गा 
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भाष्य 
कामादीत्यर्थः | यथा देवदतों दत्तः सत्यभामा मासेति | यदेतच्छान्दोग्ये 
हृदयाकाशस्प सत्यकामत्वादिशुणजातसुपलस्यते तदितरत्र वाजसनेयके से 
वा एप महानज आत्मा इत्यत्र सम्बध्येत । यज्व वाजसनेयक्रे वशित्वाद्य- 
पलस्यते, तदपीतरत्र छान्दोग्ये 'एप आत्माज्पहतपाप्मा' ( छा० ८4१५ ) 
इत्यन्र सम्बध्येत | कुतः ? आयतनादिसामान्यात्‌ | समान छुमयत्रापि 
हृदयमायतनस्‌ , समानशथ् वेध्च ईशथवरः, समान च तस्य सेतुत्व॑ छोकासम्मेद- 
प्रयोजनमित्येवमादि बहुतरं सामान्य ध्व्यतें। नज्ु विशेषोष्पि इश्यते 
छान्दोग्ये हृदयाकाशस्य गुणयोगो वाजसनेयके त्वाकाशाश्रयस्य ब्रह्मण 
इति | न; 'दहर उत्तरेस्यः ( ब्र० छू० १।३।१४ ) इत्यत्र छान्दोग्येअ्प्या- 
काशणब्द बह्वैवेति प्रतिष्ठापितत्वात्‌ । अर्य॑ त्वत्र विद्यते विशेष+-समुणा 
हि ब्रह्मविधा छान्दोग्ये उपदिश्यते, अथ्‌ य इह्55त्सानमलुविद्व त्रजन्त्येतां 
सत्यान्‌ कामान! (छा० 4१६) इत्यात्मवत्‌ कामानामपि वेच्रत्वश्रवणात्‌ । 
वाजसनेयके तु निर्मुणमेव पर त्रह्मोपद्श्यमान दृश्यते “अत ऊध्चे विमोक्षाय 
भाष्यका अनुवाद 
सिद्धान्त होता है । यहांपर यह कहते हेँं--कामादि! । सत्यकाम् आदि ऐसा 
अथ है जैसे कि 'द्वदत्त” दत्त कहा जाता है और 'सत्यभासा! 'भामा? कही 
जाती है। छान्दोग्यमें हृद्याकाशके सत्यकामत्व आदि जो गुणसमूह उपलष्घ 
होते हैं, उनका अन्यत्र 'स वा एप महानज आत्मा? ( वही यह महाव्‌ अज आत्मा 
है ) इस वाजसनेयकमें सम्बन्ध होता है और वाजसनेयकमम जो वशित्व आदि 
गुण उपछूष्ध होते हैं, उनका भी अन्यत्र 'एप आत्मा5पहतपाप्मा! इस छान्‍्दोग्यमें 
सम्बन्ध होता है। किससे ? स्थान आदिके समान होनेसे, क्योंकि दोतों 
स्थरोमें हृदय यह स्थान समान है, वेथ--ईवर समाच है. और लोकमयोंदाका 
भंग न होना जिसका प्रयोजन हैं, ऐसा उनका सेतुत्व भी समान है, इस प्रकार 
पुष्कछ समानता दीखती है । परन्तु विशेष भी दीखता है । छान्दोग्यमें हृदया- 
काशके गु्णोंका योग है और वाजसनेयकमें आकाशके आश्रय ब्हाममें गुणणोका 
योग है। नहीं, ऐसा नहीं है, क्योंकि, 'दददर उत्तरेभ्य:” इस सूत्रमें छान्दोग्यसें 
आकाशशब्द अह्वाचक ही है, ऐसा सिद्धान्त किया गया है | परन्तु यहापर विशेष 
है--छान्दोग्यमें सगुण त्रह्मविद्याका उपदेश है--“अथ य० ( जो यहां आत्माको 
और. इन सत्य कार्मोको जानकर प्रयाण करते हैं ) इस प्रकार आत्माके समान 
काम भी वेद हैं, ऐसा श्रुति कहती है। वाजसनेयकमें तो निगुण परबरह्मका 
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भाष्य 
न्रृहि! (बृ० ४।३।१४) 'असझ्भो हय॑ पुरुष! ( ब० ४।३।१५ ) इत्यादिय्रश्न- 
प्रतिवचनसमन्वयात्‌ । वशित्वादि तु तत्स्तुत्यथैमेव गुणजात॑ बाजसनेयके 
संकीत्यंते । तथा चोपरिष्ठात्‌ 'स एप नेति नेत्यात्मा' (च्वू० ३९२६) 
इत्यादिना निर्मुणमेव त््लोपसंहरति । गुणवतस्तु त्मण एकत्वादू विभूति- 
प्रदर्शनाया&यं गुणोपसंहारः द्त्रितों नोपासनायेति द्रएव्यम्‌ ॥ ३९॥ 

भाष्यका अनुवाद 

ही उपदेश किया गया दीखता है, क्योंकि 'अत ऊध्वे विमोक्षाय० ( इसके 
अनन्तर विमोक्षकफे लिए कहिए ), “अखंगो हाय॑ पुरुप:०” ( यद्द पुरुप असंग 
है ) इत्यादि प्रश्न और उत्तरका समूह इसकी स्तुतिके लिए ही वाज- 
सनेयकमें कहा गया है, क्‍योंकि पीछे 'स एप नेति नेत्यात्मा! ( वह यह 
जो ऐसा नहीं, ऐसा नहीं, इस प्रकार निर्दिष्ट है, वह यह आत्मा है ) 
इत्यादिसे श्रुति निगुण त्रह्मका द्वी उपसंहार करती है। सगुण ब्रह्मके एक 
होनेसे उसकी विभूतिके प्रदरशनके लिए इन ग॒ुर्णोक्रा उपसंद्वार सूत्रमें कद्दा गया 
है, उपासनाके लिए नहीं कट्दा है, ऐसा समझना चाहिए ॥ ३९ ॥ 


रलमभा " 
एवं विद्यामेदे स्फुटे कर्थ गुणोपसंहारः तत्राह--गुणवतरित्वति । भिन्न- 
विद्यस्थानामपि गुणानामायतनादिसाम्येन निर्गुणस्थले बुद्धिस्थानां स्तुत्यथम॒पं- 
संहारो युक्तः, ज्ञानस्तुतिप्रकर्फस्य आकाड्क्षितत्वात्‌, यत्र कचित्‌ दृष्टगुणैः स्तुतेः 
कतु योग्य्वात्‌ । यद्यपि सगुणस्थसत्यकामादिपु निर्गुणस्थगुणा अन्तर्थृता 
एव, तथापि नोपसंहारोक्तिवेंयथ्यम्‌, निर्मुणस्तावकत्वेन श्रतगुणानामन्यत्राप्यध्येय- 
त्वमिमि शक्लानिरासेना$न्तभौवदारत्व्थित्वादित्यनवद्यम्‌ ॥ ३९ ॥ ७ 
रलग्रभाका अनुवाद 

इस अकार विद्याभेदके स्फुट होनेपर गुणोंका उपसंहार किस प्रकार दै? इसपर कहते 
हें-“गुणवतस्तु” इत्यादिसे । यद्यपि ये गुण भिन्न विद्या स्थित हैं, तो भी स्थान आदिका 
साम्य होनेसे निगुणविद्यास्थलमें बुद्धिस्थ हुए गुणोंका स्तुतिके लिए उपसंद्यार युक्त है, क्योंकि 
ज्ञानस्तुतिका प्रकप आकाद्क्षित है अतः जहां कहीं गुण दीखते हैं उनके द्वारा स्तुति करनी 
चादिए । यद्यपि सगुणविद्या्में स्थित सत्यकाम आदियें निर्गुणविद्यामें स्थित गुण अन्‍्तर्भूत ही हैं, 
तो भी उपसंद्वारकी उक्ति व्यथ नहीं है, क्योंकि निर्गुणके स्तावकरूपसे जो गुण श्रतिमें हैं उनका 

अन्यत्र भी अध्ययन करना ठीक है, इस शंकाका निरसन करके अन्‍्तर्भाव दृढ़ करनेके लिए 
उपसंहार हे, इस प्रकार कोई दोष नहीं है ॥ ३९ ॥ 
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[ २६ आदराधिकरण रू० ४०-४१ | 
च लुप्यते लुप्यते वा ग्राणाहुतिरभोजने । 
न लुप्यतेडतिथेः पूर्व मुज्जीतेत्यादरोक्तितः ॥ १ ॥ 
भुज्यथन्नोपजीवित्वात्तह्ोपे छोप इृप्यत्ते । 
भुक्तिपक्ष पूर्वभुक्तावादरोडप्युपपद्चते+ ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार | 
सन्देह--भोजनके अभावमें प्राणाहुतिका छोप होता हैं या नहीं होता है ! 
पूर्वेपक्ष--मोजनके अभावमें प्राणाहुतिका छोप नहीं होता है, क्योंकि (अतिथिके 
पूर्वमें भोजन करें! इस प्रकार आदरोक्ति दे । 
- सिद्धान्त--भोजनके लिए उपास्थित अन्नका प्राणाहुति उपजीवी है, अतः उसका-- 
भोजनका छोप होनेपर आहुतिका भी छोप होता है। भोजनपक्षमें पूर्वभोजनमें आदर 
भी उपपन्न होता है, अतः अभोजनमें आहुतिका लोप ह्वोता हैं । 


आदरादलोपः ॥ ४० ॥ 
प्दच्छेद---आदरात्‌ , अलोपः । 
पदार्थोक्ति--[ भोजनलोपे अमिहोत्रस्य ) अोपः--छोपाभावः [ कुतः ] 
आदरात्‌--पूर्वोंडतिथिभ्यो5इनीयात! इति जाबाढुशुत्या पूर्वमोजनस्य प्राथम्यरूप- 
घर्मलोपमसहमानया प्राणाम्निहोंत्रे आदरकरणातू | [ पूर्वपक्षसृत्रमिदम्‌ ] | 
भाषार्थ--भोजनका छोप होनेपर भी अ्निहोत्रका छोप नहीं है, क्योंकि 
पूूर्वोडतिथिम्यो&नीयातू! इत्यादि जावाल श्रुतिने प्राणाप्निहोत्रमें आदर किया है | यह्‌ 


0 कस 
+भाव यह ऐ कि वेश्वानरविद्याके वाक्यशेपमें “यां प्रथमामाहुतिं जुहुयात्‌ , त्तां जुइयात! प्राणाय 
स्वाहा? इत्यादिसे प्रांणाइतिका पाठ किया गया है । उसमें किसी कारणसे भोजनका छोप होनेपर भी 
उपासककी प्राणाहुतिका छोप नहीं छोता है क्योंकि 'पूर्वोइतिथिभ्यो5इनीयात! (अतिथिसे पूर्व अशन करें) 
इस प्रकार अतिथिभोजनके पूर्वमं उपासकके लिए---वजमानके लिए भोजनकी/प्रसक्ति करनेंवाली श्रुतिसे 
प्राणाहतिमं आदरका अववोध द्ोता है । उस आदरकी प्रसिद्धि करनेके लिए ही श्रुति अतिथिभोजनर्मे , 
प्राथम्यकी निन्‍दा करती दै---“यथा इवै! इत्यादिसे । इससे प्राणाइतिका छोप नहीं होता ह्वै। 
इस प्रकार पूर्व॑पक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते हैं कि 'तबदरूक्त प्रथममागच्छेत्‌ तदोमीयम? 
( जो प्रथम भात आता दे वह दोमीय---होमोपयोगी है ) इतद्यादिसे मोजनार्थ अन्न दी होमद्रव्य है, 
इससे भोजनका छोप दोनेपर द्वव्यका अभाव हो जानेसे आइतिका लोप हो जायगा। जो आदर है 
बह भोजनपक्षमें भ्राथम्य विधानके लिए है, इससे यह निर्विवाद हे कि भोजनका लछोप होनेपर 
प्राणाहुतिका छोप होता है। 
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भाष्य 
छान्दोग्ये वेधवानरविद्यां प्रकृत्य श्रूयते--तदथद्भक्त॑ प्रथममागच्छेत्त- 
द्वोीमीयं स यां प्रथमामाहुतिं जुहुयातां जुहुयात्‌ ग्राणाय स्वाहा 
( छा० ५॥१९१ ) त्यादि । तत्र पश्च प्राणाहतयी विहिताः | तासु च 
परस्तादग्निहोत्रशब्दः प्रयुक्त 'य एतदेव॑ विद्वानग्निहोत्र जुहोति' 
(छा० ५।१४॥२ ) इति | | 
यथेह क्षुधिता बाला मातरं पर्युपासते । 
एवं सवाणि भृतान्यग्निहोत्रम॒पासते ॥! ( छा० ५।२४।५ ) इति च। 
तत्रेद विचायते-किं मोजनलोपे लोपः प्राणाग्निहोत्रस्थ, उताउलोप इति। 
भाष्यका अनुवाद 
न्दोग्वमें वेश्वानरविद्याके आरम्भमें श्रति कहती है--'तिद यद्भक्त० ( इसमें 
जो भक्त--अन्न प्रथम आवबे वह दोतज्य है, वह भोक्ता जो पहली भाहुति 
दे, उस आहतिका 'प्रणाय स्वाह्य! इस मन्त्रसे होम करना चाहिए) 
इत्यादि । उसमें पांच प्राण-आहुतियोंका विधान है. और उन आहतियोंमें आगे 
अग्निहरोत्रशब्द प्रयुक्त दै--'य एतदेवं०” ( जो इसको इस प्रकार जानता है 
वह अग्निद्दोत्रका दृवन करता है ) और “यथेद्द क्लुधिता बाला०? ( जैसे यहां 
भूखे वालक माताकी उपासना करते हैं कि कब माता अन्न देगी, इसी 
प्रकार सब प्राणी अग्निहोत्रकी उपासना करते हैँ, यहांपर विचार किया 
जाता है कि भोजनका ढोप होनेपर प्राणाग्निद्दोत्रका लछोप होता है या छोप 
नहीं होता ? 
रत्प्रभा 
आदरादलोप अन्न यच्छव्दामिहोत्रशब्दाभ्यां संशयमाह--तत्रेद 
' विचारयते इति । वैश्वानरोपासकेन . अतिथिमोजनात्‌ प्राक्‌ कार्यत्वेन विद्याज्नप्नाणा- 
सिहोत्रविचारात्‌ पादसक्गतिः | पूर्वपक्षे मोजनलोपेडपि - द्वव्यान्तरेण प्राणामिहों 
त्रानुष्ठानमू, सिद्धान्ते तल्लोप इति मेदः | .ननु यद्धक्तमिति यच्छव्देन भोजना- 
रलग्रभाका अनुवाद 
“आदरादलोपः” इति । प्राणाम्निहोन्रम यत्शब्द. और अग्निदोन्रशब्दसे संशय कहते 
 हैं--“ततन्नेद विचार्यते” इत्यादिसे । वैश्वानरके उपासकको अतिथि भोजनसे पहले स्वय॑ भोजन 
करना चाहिए, इससे विद्याज्नभूत प्राणाग्निद्योत्रका विचार होता है, अतः पादस तिद्दें। 
पूर्वपक्षमें मोजनलोप होनेपर भी अन्य द्व॒ब्यसे प्राणाम्निद्दोन्नका अनुष्ठान है ओर सिद्धान्तमें 


उसका छोप है, ऐसा पृर्व॑पक्ष और सिद्धान्तमें भेद है। परन्तु “यदू भक्तम ऐसे यत्‌ शब्दसे 
3५८ 
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भाष्य 
तथक्धक्तमिति भक्तागमनसंयोगश्रवणारृक्तागमनस्य च भोजनाथत्वा- 
ह्रोजनलीपे छो५ः प्राणाग्निहोत्रस्थेति | एवं ग्राग्ने न लुप्येत्तेति तावदाह । 
कस्मात्‌ आदरातू, तथा ह वेश्वानरविद्यायामेव जावालानो शत पूचा5- 
तिथिस्योज्ब्नीयातू, यथा ह वे स्वयमहुत्वाउग्निहोत्र परस्य जुहुयादेव तत्‌' 
इत्यतिथिमोजनस्य प्राथरम्य निन्दित्ता स्वामिभोजन प्रथम ग्रापयन्ती 
प्राणाग्निहोत्र आदर करोति | या हि न ग्राथम्यलोप सहते नतरां सा 
प्राथम्यवतो5ग्निहोत्रस्थ छोप॑ सेहेतेति सन्‍्यते। नलु मोजनाथेभक्तागसन- 
भाष्यका अनुवाद 
पूर्वपक्षी--तद्यद्धक्तपमू० इससे प्राणाग्निद्योत्नका भक्त--अन्नके आगमनके 
साथ संयोग सुवा जाता है और भतक्तका आगमन भोजनके लिए है, अतः 
भोजनका छोप होनेपर भ्राणाम्निहोत्रका छोप द्ोता है. ऐसा प्राप्त होनेपर प्राणा- 
र्निद्दोत्रगा लोप नहीं दोगा। किससे ? आद्रखे, क्योंकि वेश्वानरविद्या्मे 
जाबालॉकी श्रति है--'पूर्वोड्तिथिश्यो5श्नीयात्‌ू , ( उसको अतिथिसे पूषे भोजन 
करना चाहिए, जैसे अपने अग्निद्वोन्नदोमके बिना किये दूसरेका अग्निहोत्र 
हवन करे, बेसे ही वह है ) इस प्रकार अतिथिभोजनके प्राथस्यकी निन्‍्दा करके 
खामिभोजनको प्रथम प्राप्त कराती हुई श्रुति प्राणाम्निहोन्रमें आदर दिखलाती 
है, क्योंकि जो श्रुति प्राथम्यका छोप नहीं सह सकती, वह प्राथम्य जिसको है, 
ऐसे अग्निदहोत्रका छोप तो और भी नहीं सद्द सकेगी, ऐसा माना जाता है। 
रत्रत्रभा 
क्षिप्तभक्तम्‌ अनूद्य तद्धोमीयमिति होमसंयोगविधानादाक्षेपक्भोजनलोपे तदाक्षिप्त- 
भक्ताश्रितहोमलोप इति सिद्धान्ती शझ्ते-- तद्यद्ति । निर्गुणस्योपास्तिलोपेडपि 
स्तुत्यथैशुणस्थैयेबद्‌ मोजनलोपेडपि प्राणामिहोत्रस्थ आदरेण स्तुतिनिवाह्यथमलोप 
इति दृष्टान्तेन पूर्वपक्षस्‌त्रेण परिहरति--एवं ग्राप्ते इति | _ एवं तदिति--स्वयं 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
भोजनाक्षिप्त भक्तका अचुवाद करके “तद्घोमीयम्‌” इस प्रकार होमसंयोगका विधान किया गया है, 
इसलिए आशक्षिपकं भोजनका लोप होनेपर उससे आतक्षिप्त जो भक्त है, तदाध्रित दोमका छोप 
होता है, इस प्रकार सिद्धान्ती शंका करते हैं--““तदूयत्‌”” इब्यादिसे । जैसे निर्युणकी उपासनाका 
लोप द्वोनेपर भी स्तुतिंके लिए गुर्णोकी दृढ़ता है, वेसे ही भोजनका लोप होनेपर भी आणार्नि 
होन्रका, आदरसे स्ठंतिके निर्वाहके लिए, अलोप है, इस अकार दृथ्यन्त द्वारा पू्वपक्षसूत्रंस शका 
क्रते हँ---“एवं :ग्राप्ते” इत्यादिसे । “एवं तत्‌'--स्वयं प्राणाग्निद्ोत्न न करके अतिथियोंको 
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भाष्य 


संयोगाद्‌ भोजनलोपे लोपः प्रापितः । न; तस्य द्रव्यविशेषविधानाथत्वात्‌ । 
प्राकृते हग्निहोत्रे पयःप्रभ्ृतीनां द्रब्याणां नियतत्वादिहाप्यग्निहोत्रशब्दात्‌ 
क्रौण्डपायिनामयनवत्‌ तद्ध्मग्राप्रो सत्यां भक्तद्रत्येकतागुणविशेषविधानाथ 
भाष्यका अनुवाद 
परन्तु भोजनके लिए जो अन्नका आगमन द्वोता है, उसका प्राणाग्निदोन्नके साथ 
सम्बन्ध होनेसे, भोजनलोप होनेपर प्राणाग्निदोत्रका छोप प्राप्त होता है, ऐसा 
कह्दा है। नहीं, ऐसा नहीं हो सकता, क्योंकि द्रव्यविशेषका विधान करना 
उसका प्रयोजन दै। प्राकृत--मुख्य अग्निद्योन्नमं पथ आदि द्र॒ब्योके नियत 
होनेसे यहांपर भी अग्निद्योन्रशब्द्स कुण्डपायियोंके अयनके समान उसके धर्मकी 
प्राप्ति दोनेपर भक्तरूप द्रव्यके एकतारूप विशेष गुणका विधान करने छिए 


रलग्रभा 

प्राणामिहोत्रमकृत्वाउतिथीनां तत्करणमित्यर्थः | उक्त स्मारयित्वा परिहरति--नन्ु 
इत्यादिना । यथा कुण्डपायिसत्रगते मासामिहोंत्रे अमिहोत्रशव्दादू गोणादू 
नित्यामिहोत्रवाचकात्‌ नित्याग्निहोत्रधर्माणां पयोद्रव्यादीनां प्राप्तिस्तथा इहाडपि 
प्राणाहुतिपु अम्होत्रशव्दवशात्‌ पयोद्रव्यादीनामुत्सगैतः प्राप्ती सत्यां भोजनार्थ 

भक्तद्रव्यविधिनाउपवादः कृतः, अतो भक्तविधेरपवादाथल्वाद भोजनलछोपे-भक्ताख्य- 
गुणस्य अज्ञत्य लोपेडपि न सुख्यस्य अम्नहोत्रस्य लोपः, अपवादाभावे उत्स्ग- 
प्राप्पयआदिना तस्य निष्पत्तिसम्भवादिति प्राप्तमित्यथं: । 'गुणलोपे न मुख्यस्य! 
इति जैमिनिसूत्रम्‌ू । आधाने सन्ति पवमानेष्टयः, तत्र 'अस्नये पवमानाय पुरोडाश- 

रलग्रभाका अनुवाद 

भोजन कराना, ऐसा अर्थ है। उक्त शंकाका स्मरण कराकर उसका परिद्दार करते हैं--.'“नमु” 
इत्यादिसे । जैसे कुण्डपायियोंके सन्नगत मासाग्निद्ोन्रमें नित्य अग्निद्दोत्नंकं वाचक गोण 
अग्निहोत्रशव्द्स नित्य अग्निहोत्रके धरम पयोद्रव्य आदिकी अतिदेशसे ग्राप्ति होती है, उसी प्रकार 
यहां भी गआआणाहुतिमें अग्निदोत्रशब्दके बलसे पयोद्रव्य आदिके उत्सगसे प्राप्त होनेपर भोजनाथ्थ 
भक्त द्वव्यकी विधिसि अपवाद किया है, इसलिए -भक्तविधिके अपवादार्थ होनेसे भोजनलोप 
होनेपर--भक्ताख्य अंगभूत ग्रुणका लछोप द्वोनेपर भी मुख्य अग्निहोत्रका लोप नहीं होता, क्योंकि 
. अपवादके, अभावमें उत्सगसे प्राप्त पय आदिसे अग्निह्दोत्रकी निष्पत्तिका संभव है, ऐसा प्राप्त 
होता है, यह अर्थ है । “गुणछोप०” ( अंगका लोप दोनेपर मुख्यका लछोप. नहीं होता ) यह 
जैमिनिसूत्न है। अग्निके आधानमें पवमान इश्टियां हैं, उनमें--“अग्नये पवमानाय ०? ( प्रवसान 
गाईपत्म- अस्निको आठ कपालवाला पुरोडाश .दे ) ऐसा निर्वाप श्रुतिमें कहा है, उसके अंगरूप 


२०५६ श्रह्मसत्न ' [ ज० १ पा० ३ 


भाण्य 
मि्द वाक्यम्‌ तथद्भक्तम इति | अतो शुणलोपे न मुख्यस्थेस्येब प्राप्तम । 
लोपे 6 (एै ४. शो पा 
भोजनलोपेज्प्यद्धिवाज्स्येन वा द्रन्येणाउविरुद्धेन प्रतिनिधानन्यायेन प्राणा- 


ग्निहोत्रस्याअनुप्ठानमिति ॥ ४० ॥ 
अत उत्तर पठेति-- 


“5.८६. 
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भाष्यका अनुवाद । 
(द्‌ यज्ञक्तम! यह वाक्य दे । इसलिए गुणका लोप दोनेपर मुख्यक्ा लोप नहीं है, 
ऐसा प्राप्त हुआ। मोज्ननका छोप होनेपर जलूसे या अन्य अविरुद्ध द्रब्यसे, 


प्रतिनिधिन्यायसे प्राणाग्निद्दोत्रका अनुष्ठान है || ४० ॥ 
इसपर उत्तर कह्दते ६ँ--- 


रलमसा 
मष्टाकपारूं निषपेद! इति निरवापः श्रुतस्तदद्जत्वेन “अग्निहोन्रहवण्यां हवींपि निर्वपेत 
इति दर्शपूर्णमासाख्यपकृतोीं विहितामिहोत्रहवण्यतिदेशेन प्राप्त, आधानकाले 
चा5$म्निहोत्रामावात्‌ तस्या भरुणभूताया छोपेडपि मुख्यस्थ निर्वापस्थ न छोप 
इत्यर्थ: | आरव्घनित्यादिकर्मणो5वर्यानुप्ठेयत्वाच्छुतद्रव्यारुमे प्रतिनिहितद्वव्येणापि 
कम कर्तैब्यमिति प्रतिनिधिन्यायः || ४० ॥ 
रत्तम्रभाका अनुवाद 
अग्निद्दोन्रहवणीमें हृविका निवाप करे, इस प्रकार दरशपूर्णमासनामक प्रकृतियागमें विहेत अग्नि- 
होत्रहवनी अतिदेशसे प्राप्त हुई, परन्तु आधानकालमें अग्निहोत्रका अभाव होनेसे अग्निहोत्र- 
हवनीमें जो निवाप हैं उसका लोप नहीं होता, ऐसा अर्थ है। आरब्ध नित्य आदि कमोंके 
अवश्य अनुष्ठेय होनेसे श्वुत द्रव्यकी आ्राप्ति न होनेपर प्रतिनिधिरूप द्वव्यसे भी कर्म करना 
चाहिए, यह ग्रतिनिधिन्याय है ॥४०॥ 
उपस्थितेजतस्तद्नचनात्‌ ॥ ०१ ॥ 

पदच्छेद---उपस्थिते, अतः, तद्नचनातू । े : 

पदार्थोक्ति---उपस्थिते--भोजने  उपस्थिते, अतः--अस्मादेव भोजन- 
द्रव्यातू [ प्राणाम्िोत्रे कार्यम्‌ , अनुपस्थिते ्वमिहोत्रस्य छोप एवं, कुतः £ ] 
तद्बचनातू--तद्दू भक्ते प्रथम” इति वचनादित्यथः, [ आदरबचनन्तु भोजन- 
प्राप्तिदशायां बोध्यस्‌ ] | ' 

भापाथ--भोजनब्॒व्यके उपस्थित होनेपर इसी भोजनद्वव्यसे प्राणाप्निकषोत्र 
करना चाहिए, क्योंकि “तथदूभक्तम! इत्यादि वाक्य है और आदरबचन तो 
भोजनकी प्राप्तिदशाको लेकर है, ऐसा भाव है | । 
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भाष्य 

उपस्थिते भोजने$तस्तस्मादेव भोजनद्रव्यात्‌ प्रथमोपनिपतितात्‌ प्राणा- 
ग्निहोत्र॑ निर्वेतेयितव्यम्‌ । कस्मात्‌ ? तदचनात्‌ । तथा हि--तथकूच्त॑ 
प्रथममागच्छेत्तद्रोमीयम! ( छा० ५।१९।१ ) इति सिद्धवद्धक्तोपनिपात- 
परामर्शन पराथेद्रव्यसाध्यतां प्राणाहुतीनां विद्धाति। ता अग्रयोजक- 
लक्षणापन्नाः सत्यः कथ॑ भोजनलोपे द्रव्यान्तरं ग्रतिनिधापयेयुः | न चाउच्र 
प्राकृताग्निहोत्रधरमंत्रा प्िरस्ति, कुण्डपायिनामयने हि 'मासमग्निहोत्रं जुहोति' 

भाष्यका अनुवाद 
सिद्धान्ती--भोजनके उपस्थित द्दोनेपर उस प्रथम प्राप्त भोजनद्रव्यसे प्राणा- 
ग्निद्दोन्न करना चाहिए । किससे ? उसका वचन द्वोनेसे । तद्यद्भक्तम्‌०” (इसलिए 
जो भक्त प्रथम आवे, वह होतव्य है) यद्द श्रुति सिद्धवत्त भक्तका जां आगमन है 
उसके [ ततडब्दसे ] परामशंसे पराथ--भोजनार्थ द्रव्य ( भक्त ) से प्राणाहुति 
साध्य हैं, ऐसा विधान करती है। इन आहुतियोंमें श्रयोजकके लक्षण-- 
आश्षेपकत्वके न होनेसे भोजनका लोप होनेपर वे किस प्रकार अन्य द्रव्यका 
प्रतिनिधानन्वायसे आश्षेप कर सकेंगी । और यद्दांपर प्रकृत अग्निद्दोन्नके धर्मकी 
प्राप्ति नहीं हे | कुण्डपायीके अयनमें 'मासपयेन्त अग्निह्योत्र करें” इस विधिके 

रत्रप्रभा 

सिद्धान्तयति--3पस्थितेज्तस्तद्व्चनादिति । तद्घोमीयमिति तच्छठ्देन 
भोजनार्थसिद्धभक्तमाश्रित्य होमविधानादित्यथ: | सिद्धवद्भक्तोपनिपात:---प्रकृतभक्ता- 
गमनमू्‌, तस्य तच्छव्देन परामरशेनित्यथं: | आश्रित्य विहिताहुतीनामाश्रयलोपे लोप 
एवं, न ब्वव्यान्तराक्षेपकत्वम्‌ , यथा क्रतुप्रयुक्ताउप्प्रणणनाथतस्थ गोदोहनस्य 
क्रतुलोपे लोपो न त्वाश्रयान्तरप्रयोजकत्वम्‌ , तथेति फलितमाह--ता इति। यदुक्त- 
मम्होत्रशव्दादू द्वव्यान्तरप्राप्तिरिति, तत्राह--न चात्रेति। तद्भावो नित्यामिहोत्र- 

| रलग्रभाका अनुवाद 
सिद्धान्त करते हँ---“उपस्थितेइतस्तद्चनात्‌” से । “तद॒चनात्‌” इसका “तद्धोमीयम! 
यहांपर ततडब्दसे भोजनके लिए जो सिद्ध भक्त है, उसका आश्रय कर होमके विधानसे, ऐसा 
अथ है। सिद्धवत्‌ भक्तोपनिपातः--प्रकृत भक्तकी प्राप्ति, उसका 'तत्‌” शब्दसे पर/मर्स करके ऐसा 
अर्थ है। भोजनका आश्रयण करके विहित आहुतियोंके आश्रयक्रा लोप होनेपर लोप ही द्दो 
. जाता है। आहुतियां अन्य द्रव्यका आक्षिप नहीं करतीं, जैसे ऋंतुअयुक्त अप्‌ग्रणयनके आधभ्रित 
गोदोहनका ऋतुकरा लोप होनेपर छोप ही हो जाता है वह अन्य आश्रयका आश्षिप नहीं करता, 
वैसे ही यहांपर भी समझना चाहिए, इस प्रकार फलित कहते हैं--“ताः” इत्यादिसे। 
अंस्निहोत्रशब्दसे अन्य द्ृव्यकी प्राप्ति होती है, ऐसा जो कहा गयां है, उसपर कहते हैं--- 


२००८ बद्दासत्रे , [आं० ३ पा०.३ 
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भाष्य 
इति विश्युद्देशगतोउग्निहोत्रशब्दस्तढुह्वाब॑ विधापयेदिति युक्ता तद्धमे- 
प्रातः । इह पुनरथवादगतो5प्रिहोत्रशव्दो न तह्द्भाव॑ विधापयितुमहँति । 
तद्घमंग्राप्तों चास्युपगम्यमानायामग्न्युद्धरणादयो5पि प्राप्येरनू | न चाउस्ति 
सम्भवः, अग्स्युद्धरणं तावद्ोमाधिकरणभावाय, ने चाञ्यमग्नो होमो भोज- 
नार्थताव्याघातप्रसज्ञातू, भोजनोपनीतद्गव्यसम्धन्धाबा5्जस्य एवेप होमः । 
तथा च जावालश्र॒तिः 'पूर्वोडतिथिस्योज्ड्नीयात्‌ इत्यास्थाधारामेवेमां होमनि- 
चैसि दशयति | अत एव चेहापि सांपादिकान्येवाम्निहोत्राह्मानि दशयति-- 
“उर एवं वेदिलीमानि वहिंहुद्य गाहपत्यो मनोउन्वाहयंप्चन आस्यमा- 
भाष्यका अनुवाद 
उद्देशमें अग्निहोन्रशब्द कहा गया है । इससे वह प्रकृत अग्निह्ोत्रके सहृरश धर्मोका 
विधान करावेगा | इससे उसमें उसके धर्मकी प्राप्ति युक्त हे | परन्तु यहांपर-- 
प्राणाग्निहोत्रमं अर्थवादगत अग्िहोत्रशब्द प्रक. अभिह्योन्नके सहृश धर्मोका 
विधान नहीं करा सकता । और यदि अम्मिद्दोत्रक्े धमकी प्राप्ति मानी जाय, तो 
अप्विका उद्धरण आदि भी प्राप्त होगा। किन्तु उसका यहांपर संम्भव नहीं है, क्योंकि 
अप्निका उद्धरण होमके अधिकरणत्वके रछिए है और यह होम अभम्िमें नहीं 
होता है, क्योंकि भोजनके लिए है, ऐसा जो कह्दा गया है, उसका व्याघात 
हो जायगा और भोजनके लिए छाये गये द्रव्यके साथ सम्बन्ध होनेसे सुखमें 
ही यद्द होम द्वोता है । जाबाल श्रुति--'पूर्वोॉडतिथिभ्यो5इ्नीयात्‌! ( अतिथिसे पूर्व 
भोजन करे ) इस प्रकार मुखमें ही इस दोमकी निष्पत्तिको दिखलाती है। इसीसे 
यहांपरभी श्रुति कस्पनासे सम्पादन किये गये अम्निद्दोत्रांगकों दिखलाती है-- 
“उर एव वेदिलोमानि वर्दिह्द्यं०” ( इस वैश्वानर भोक्ताका उरस्थान ही बेदी है 
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रतग्रथा , 
साहश्यम्‌ , अथैवादस्थशब्दस्थ स्तुतित्वेने उपपत्तेरित्यथः । ४सप्रापक्वे दोषमाह-- 
तद़मैप्राप्ौं चेति | अत एवेति--तद्धमैम्राप्त्यभावादेवेल्यर्थ: । प्राप्ती सम्पादनं इथा 
स्थादिति भावः। सुख्याम्निहोत्राह्मनि उत्पाचन्ते चेत्‌, कर्थ तदनहं वेदिरत्र 

रलग्रसाका अनुवाद 
“ने चाइत्र” इत्यादिसे । तबद्धाव--नित्यास्निहोत्रकी सदंशता । अ्थंवादवाक्योंम॑ स्थित 
शब्द स्तुतिरूपसे उपलब्ध होता है, ऐसा अर्थ है। धर्मआ्रापकतामें दोष कहते हँ-- 
“्तद्मग्राप्तौ च” इत्यादिसि । “अत एवग--इसीसे--नित्य अग्निहोत्रके धर्मकी प्राप्ति 
न होनेंसे ही। प्राप्ति हो, तो.सम्पादन बथा होगा, ऐसा भाव है। यदि मुख्य अस्वि- 
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भाष्य 
हवनीयः (छा० ५१८२ ) इति। बवेदिश्वतिश्रात्र स्थण्डिलमात्रोपल- 
क्षणार्था द्रष्टव्या, सुख्याप्रिहोत्रे वेध्रभावात्‌, तदड्भानां चेह संपिपादयिपि- 
तत्वात्‌ । भोजनेनेव च क्ृतकालेन संयोगान्नाग्निहोत्रकालावरोधसभवः । 
एवमन्येउ्प्युपस्थानादयों धमोः केचिद्‌ कथंचिद्‌ विरुध्यन्ते | तस्माड्ोजन- 
पक्ष एवेंते मन्त्रद्रव्यदेवतासंयोगात्‌ पश्च होमा निर्वेतेयितव्याः। यक्चादर- 
दर्शनवचन तड्जोजनपक्षे प्राथम्यविधानाथम्‌ । नद्यस्ति बचनस्याउतिभारः । 

भाष्यका अनुवाद 

[ समानाकार द्वोनेसे ] छोम दभे है [ वेदीपर दभेके समान छातीमें रोम 
आत्तीण दीखते हैं ] हृदय गाईपत्य है, मन अन्वाह्येपचन--दक्षिणाप्मि 
है और मुख आहवनीय अम्नि है।) यहांपर--प्राणामिद्देत्रमं वेदीकी श्रुति 
स्थण्डिलमान्रके उपलक्षणके लिए है, ऐसा समझना चाहिए, क्योंकि मुख्य अभि- 
दोन्रमें वेदीका अभाव है और प्राणाप्रिहोन्रमें उसके अगोंका सम्पादन कराना 
अभीष्ठ है। जिसका कालनिश्चय किया गया है, ऐसे भोजनके साथ [ प्राणाप्नि- 
दोत्रका ] संयोग होनेसे मुख्य अप्निद्ोत्रके काहके अवरोधका सम्भव नहीं है । 
इसी प्रकार उपस्थान आदि दूसरे भी कई एक धर्म कथंचित्‌ विरुद्ध होते हैं । 
इसलिए मन्त्र, द्ृब्य और देवताके संयोगसे भोजनपक्षमें ही ये पांच होम करने 
योग्य हैं। परन्तु आदरदश्शनके लिए जो वचन है, वह तो भोजनपक्षमें प्राथम्यका 


रलत्रग्मभा 
सम्पाते, तत्राह--वेदिश्वतिश्रेति | स॒स्यामिहोत्रस्थाम््युद्धणवत्‌ सायम्मातः- 
कालद्वयस्यापिन॒प्राप्तिरित्याह--भोजनेनेति । उपस्थानपरिस्तरणादयोडपि 
अन्यभावात्‌ न प्ाप्लुवन्तीत्याहइ--एवमिति । यस्मात्‌ तद्ध्मप्राप्तभावः तस्मादू 
भोजनद्रव्येणैव होम इत्युपसंहारः । प्राणाय स्वाहा इत्यादयो मन्त्राः | ननु स्वामि- 
भोजनस्योत्तरकारुत्व॑ श्रुत्यादिविहित कर्थ 'पू्वोंडतिथिभ्यो<इनीयादःईति वचनेन 
रतलग्रभाका अनुवाद 
होन्रके अंगोंका सम्पादन हो, तो उसकी अनंगभूता जो बेदी है उसका सम्पादन यहां केस होता 
, है, इसपर कहते हैं--“वेदिश्रुतिश्व” इत्मादिसे । मुख्य अग्निहोत्रमं स्थित अग्निके उद्धरणके 
समान साथंकाल और श्रातःकाल इन दो कालोंकी भी प्राप्ति नहीं है, ऐसा कहते हैं-... 
“भोजनेन” इत्यादिसे । उपस्थान परिस्तरण आदि भी अग्निके अभावसे प्राप्त नहीं होते, 
ऐसा कहते हैं-- एवम?” इत्यादिसे । मुख्य अग्निहोन्रके धर्मोकी प्राप्ति न होनेसे भोजनद्रव्यसे 


२०६० म्क्षसत्र ( अ० ३ पा० ३ 
स्स्स्स्स्य्य्य्य्य्प्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्ल्ल्ल्ट्स्स्ल्ल्-्ल्ल्ड्ड-ज्ल्ज्डज-ड-झडज- 
साष्य 
न ल्वनेनाउस्थ नित्यता शकक्‍्यते दर्शयितुम्‌। तस्माद भोजनलोप ढो 

एवं प्राणाग्निहोत्रस्थेति । ४१ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
विधान करनेके लिए है | हसमें वचनका कोई बोझ नहीं है, क्योंकि इससे इसकी 
नित्यता नहीं दिखाई जा सकती, इससे भोजन लोप होनेपर प्राणामरिद्दोन्नकां 
लोप ही द्ोता है ॥ ४१ ॥ 


रत्रममभा 
वाध्यते, तत्राह--नह्स्तीति । उपासकान्यस्वामिविषयमुत्तरकालत्वविधानमि- 
त्यथः | न त्विति | प्राथम्यमात्रिणेत्यथः | प्राणोपासकस्य प्राप्ते भोजने प्राथम्या- 
थतया55दरस्य अन्यथासिद्धी फलितमाह--तस्मादिति ॥ 9१ ॥ 
रत्वगम्रभाका अनुवाद 

दी होम दे, ऐसा उपसंद्वार दै। “श्राणाय स्वाह्य--इत्यादि मन्त्र है। परन्तु यदि कोई शंका 
करें कि स्वामीका भोजनकाल अतिथिके भोजनकाल्से पश्चात्‌ है, ऐसा श्रुति और स्घृतिसे 
विहित है, यद्द वचन पूर्वोच्तिथिभ्योडश्नीयात्‌” इस वचनसे किस प्रकार वाधिंत होगा? 
उसपर कहते हैं--“नहास्ति” इत्यादिंसे । उपासकसे अन्य स्वामीमें उत्तरकाललका 
विधान लागू होता है, ऐसा अथ है। “न तु” इत्यादि । केवल प्राथम्यसे नहीं 
ऐसा भर्थ है। प्राणके उपासकको भोजन प्राप्त द्ोनेपर प्राथम्यके अर्थमें आदर दोनेसे आद्रके 
अन्यथासिद्ध दोनेपर फलित कद्दते हँ---“तस्मात्‌” इत्यादिसे ॥ ४१ ॥ 
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शा या कन्कन 


[ २७ तन्निधोरणाधिकरण स्तू० ४२ ] 
नित्या अडयाववषद्धाः स्य॒ः कर्मस्वनियता उत । 
प्यवत्कतुसस्वन्धों वाक्यानित्यास्ततों मताः ॥ १ ॥ 
पृथकफलश्रुतेनेत्रा नित्या गोदोहनादिवत्‌ । 
उमा कुरुत हत्युक्तं कर्मोपास्यनुपासिनोः# ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--कर्मम अज्ञरूपसे आश्रित उपासनाएँ नित्य हैं अर्थात्‌ नियमसे अनुष्ठेय 
हैँ या कमोमें अनियत हैं ? 
पूवेपक्ष--पर्णताके समान कऋठ॒के साथ वाक्य द्वारा उनका सम्बन्ध है, अतः 
उनका नियमसे अनुष्ठान करना चाहिए । 
सिद्धान्त--प्ट थक छथक फलका श्रवण हानेसे गादाहनक॑ समान ये उपासनाए नेत्य 
नहीं हैं आर “डर्भा कुरुत/ ( दोनों--उपासक और अनुपासक करते हैं ) इससे 
उपासक आर अनुपासक-दानाक लेए कम कहा गया हूँ, शसस आनयत हैं, णसा 
समझना चाहए | 


# इस अधिकरणका सारांश यह है कि अतिमाके प्रतीकभूत समान उद्भीथ आदि कर्मके अज्ञोमें 
विधीयमान देंवतोपासना अन्भाववद्ध हैं इसलिए कर्मोके अनुछ्ाानके असझुसे नियमतः उनका अनुष्ठान 
करना चाहिए, यथ्यपि कर्मप्रकरणका आरम्भ करके उनका पठन नहीं किया गया है » तथापि वाक्‍्यसे 
ऋतुसम्बन्ध संपन्न हो सकता है। जैसे “यस्य पर्णमयी जुहूर्भवतिः (जिसकी जुह--यशपात्र पर्णमयी होती 
है ) इसके अनारभ्याधीत होनेपर भी अव्यमिचारिणी जुहू द्वारा वाक्यप्रमाणसे ऋ्रतुका सम्बन्ध माना 
गया है, वेंसे द्वी 'य एवं विद्वानुद्वायति? ( जो इस प्रकार जाननेवाल्य उद्बान करता है ) य एवं विद्वान 
साम गायति? ( जो ऐसा जानकर सामका यान करता है ) इत्यादिम व्यभिचाररहित ऋतुसम्बन्धी साम 
और उद्भीय द्वारा उन उपासनाओंका ऋतुकें---यश्ञके साथ सम्बन्ध प्रतीत दोता है। इससे उपासनाएँ 
कममें नियमतः प्राप्त हैँ । 

ऐसा आआप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते हें गोदोहनके समान उपासनाएँ अनियत् हैं। 
जैसे “चमसेनाप: प्रणयेत्‌, गोदोहनेन पशुकामस्य” ( चमस पांत्रसे जलका प्रणणन--नयन 
करे, पशुकी इच्छा करनेवाला गोदोहनसे करें, इत्यादि स्थरूमें अप्पणयनका आश्रयण करके 
विधीयमान गोदोहन है, तो भी ऐेच्छिक होनेके क्रारण प्रणनके समान नियत नहीं 
वेसे प्रकृतर्म कर्मानज्नोंका आश्रय करके उपासनाओंका विधान है, तो भी वे क्रतुकी अक्ञ नहीं हैं, 
किन्तु स्वतन्त्र पुरुषार्थ हैं, वयोंकि कर्मफलसे पृथक उनका फल सुना जाता है--.वर्षति दास्मै? इत्यादि 
पांच प्रकारके सामोंमे. देवताकी उपासना करनेवालोंका ऐच्छिक वृष्टि--कऋतुफलसे अन्य फल 

' सुना जाता है। और भी 'तेनोमों कुरुत:? इस प्रकार अन्ञाश्नित उपासनावाक्यके शेपमें उपासक 
ओर अनुपासक--दोनोंका उपास्यका आधारभूत उस अन्नसे कर्मका अनुष्ठान स्पष्ट रीतिसे कहा गया 
है। इससे कर्मोमें उपासनाका नियम नहीं है। 
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तन्निधौरणानियमस्तदूदुष्टे! पृथर्थ्यप्रातिवन्धः फलम्‌ ॥9श॥ 

पदच्छेद--तन्निधारणानियम तद्दृष्ट:, पथकू, हि, अप्रातिबन्धः, फलम्‌ | 

पदाथाक्ति---तन्रिधारणानियम:---तेपाम्‌--कर्माज्ञश्रितानां. निर्धरणा- 
नाम--उपासनानास्‌ अनियमः--नित्यवदनुष्ठानाभावः [ कुतः # ] तद्दृष्टे:-- 
तस्य--अनियमस्य दृष्ट:--तिनोमी कुरुत” इति श्रती दर्शनात्‌ , [ उपासनानां 
प्रथकृफलश्रवणादू हि न नित्यवदनुष्ठानमित्याह ]--प्रथरश्यप्रतिवन्ध! फलम्‌--- 
हि--यस्मात्‌ कमफलतः प्रथगेव अग्रतिवन्धः “यदेव विद्या करोति” इति वीर्य- 
वत्तरत्वात्मककर्मसमृद्धिरूपः फलम्‌--परिणामः उपलब्यते--प्राप्यते [ अतो न 
कर्माझ्त्वमुपासनानामिति भावः ] | 

भाषार्थ--कर्मान्ञोंसे आश्रित उपास|नाओंका नित्यके समान अनुष्ठान नहीं 
है, क्योंकि वह अनियम 'तेनोमी कुरुतः इत्यादि श्रुतिमें दृष्ट है, यद्यपि उपा- 
सनाओंका प्रथक्‌ फल सुना जाता है, तो भी नित्यके समान अनुष्ठान नहीं है, 
यह कहते हैं---प्थक्‌ इत्यादिसि। जिससे कि करमफलसे अन्य ही वीरयवत्तरत्वात्मक 
कमसमृद्धिरूप फल उपलब्ध होता है, इससे कर्माज्नत्व उपासनाओंमें नहीं है, 
यह सिद्ध हुआ । 


भाष्य 

सन्ति करमोद्व्यपाश्रयाणि विज्ञानानि--ओमित्येतदक्षरम्॒द्दीथमु- 
पासीत' ( छा० १११ ) इत्येबमादीनि | कि तानि नित्यान्येव . स्थु 

भाष्यका अनवाद 
ओमित्येदक्षरमु ०” ( उद्गीथके अवयव ओमू इस वर्णकी उपासना करे ) 
इत्यादि कमं--ज्योतिष्टोीम आदिके अद्भका आश्रयण करनेवाली उपासनाएँ हैं । क्‍या 
र्ेप्रभा 
तन्निधोणेति | उभयथा दृष्टान्तद्शनात्‌ संशयमाह--किं तानीति। यथा 
अनारभ्याधीतपण्णमयीत्व॑ जुहृद्वारा क्रज्गतया कमैसु नित्य प्रयुज्यते, तथा अन्ञाश्नितो- 
पासनानि उद्बीथादिद्वारा अज्ञतया नित्यानि उत क्रलज्ञापूप्रणयनाश्रयो गोदोहनसंयोग: 
रलग्रभाका अनुवाद 

“तन्निधारणां ०” इत्यादिसे। दोनों प्रकारके दृशन्तोंके देखनेमें आनेसे संशय कहते हैं-““किं 

तानि” इत्यादिसे । जैसे ऋतुके प्रकरणमें जिसका अध्ययन नहीं है, ऐसे पर्णमयीत्व जुहूद्वारा 

ऋतुका अन्न होकर कर्मेमें नित्य प्रयुक्त होता हे, वेसे अज्के आश्रित उपाष॒ना उद्बीथादि द्वारा अन्न 
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भाष्य 
कर्मसु पणमयीत्वादिवदुताड्नित्यानि सोदोहनादिवदिति विचारयामः । कि 
ताबत्‌ प्राप्मू--नित्यानीति | कृतः? प्रयोगवचनपरिग्रहात्‌ | अनारस्याथी 
तान्‍्याप तान्युद्वीथादिद्वारेण ब्रतुसम्बन्धात्‌ कतुश्रयागवचननद्राज्ञन्तरपत्‌ 
सब्प्स्यत्त। यत्तपा स्वाकयप फल्श्वणम्‌ आपायता ह व कामाना भवात 
(छा० १।१।७) इत्यादि, तद्धतेमानापदेशरूपत्वादथवादमात्रमेव, अपापशछोक- 
माप्यका अनुवाद 
थे उपासनाएं कर्मामें पणमर्यीत्व आदिके समान नित्य ही होंगी या गोदोहन आदिके 
समान अनित्य होंगी ? इस विपयमें हम विचार करते हैँ। प्रथम क्या प्राप्त 
होता है ? 
पृवरपश्षी--नितल्य छे । किससे ? प्रयोग वचनके परिमहसे । क्रतुके प्रकरणमें 
जो पठित नहीं हैँ ऐसी इन उपासनाओंका उद्बीथ आदि द्वारा ऋतुसे 
सम्बन्ध होनेसे ऋतुप्रयोगफे बचनसे ही अन्य अंगके समान ये भी संस्पृष्ट 
होती हूँ | स्ववाक्यॉमे इन विज्ञानोंका जो फलश्रवण है--'आपयिता ह बे०! 
(जो विद्यान्‌ इस प्रकार उद्धीधके अवयबव ओमू चर्णकी उपासना करता है 
बह यजमानके कार्मोको प्राप्त करानेवाला होता है) इल्मादि, वह फलश्रवण 
रत्वम्रसा 
पशुफल्ाथत्वादनित्यलेन यथा प्रयुज्यते, यथा वा पश्चज्ञयूपाश्रय वेल्वमन्नाथफलत्वाद- 
नित्वम्‌, तथा कर्मसमुद्धयादिफलकत्वाद उपासनान्यनम्नल्वेनाउनित्यानीति संशयार्थः | 
* पूर्वफक्षे उपासनानां प्रयोगनित्यत्वम्‌, सिद्धान्ते त्वनित्यलमिति फलमेद:ः | अनित्य- 
भोजनाश्रयप्राणामिहोत्रस्याउनित्यत्ववद्‌ नित्यकर्माज्ोपास्तीनां नित्यत्वमिति प्रत्यु- 
दाहरणइष्टान्तेन पूर्वपक्षमाह--किं तावदिति | 
उपासनानि कर्माज्ञनि, अफरत्वे सति कर्माज्ञथ्रितत्वात्‌ , पर्णमयीत्वादिवत्‌ , 
रलप्रभाका अनुवाद ु 
होकर नित्य हैं या क्रतुका अप्न जो जलप्रणयन, उसके आश्रित ग्रोदोहनसंयोग पश्ुफछा्क 
* होनेसे अनित्यरुपसे जसे गय्युक्त होता है ओर जेसे पश्चम्मभूत यूपके आश्रित वैल्व अन्नाय- 
फलक होनेसे अनित्य है, वेसे ही कमेसमद्धि आदि फल होनेसे उपासनाएँ अनज् होनेसे अनित्य 
हूँ, ऐसा संशयका अर्थ--विपय है । पूर्वपक्षमें उपासनाएँ अ्योगसें नित्य हैं और सिद्धान्तमें 
अनित्य हैं, ऐसा पूर्वपक्ष और सिद्धान्तकके फलका भेद है। जैसे अनित्य भोजनके आश्रित 
 आणारिनिहोन्र अनित्य है, बेंसे नित्य कमके अज्ञभूत उपासनाएँ नित्य हैं, ऐसा ग्रत्युदाहरण दृशान्तसे 
पूतेपक्ष कहते दैं--“किं तावत”” इत्यादिसे । 
उपासनएँ कमेकी अन्न हैं, अफल होकर क्मके अगके आश्रित होनेसे, पर्णसयीत्वके समान 


4४० 


श्ग्व्छे.... ब्रह्मश्नत्र * [अ० हे पा० ३ 


अर के रबर किन कल >> 5 


भाष्य । 
भश्रवणादिवन्न फलप्रधानम्‌ । तस्मादू यथा यस्य पर्णमयी जुहृभेवति न स. पाप॑ 
शोक श्णोति' इत्येवमादीनामग्रकरणपठितानामपि जुद्दादिद्वारेण कऋतुग्रवेशात्‌ 
प्रकरणपठितवल्नित्यता, एचमुट्रीथाह्पासनानामपीति । 
एवं प्राप्त ब्रूसः--तन्निधोरणानियम इति। यास्येतास्युद्रीथादिकर्म- 
गुणयाथार्म्यनिधारणानि 'रसतम आप्तिः समद्धिसुख्यप्राण आदित्यः इत्येंच- 
सादीनि नैतानि नित्यवत्‌ कर्मसु नियस्येरन्‌। कुतः १ तद्द्ऐेः । तथा छनि- 
भाष्यका अनुवाद 
वाक्यमें वर्तमान कालका निर्देश होनेके कारण अथवादसात्र ही हैं, अपाप खोक- 
श्रुति आदिके समान फल प्रधान नहीं है। इसलिए जैसे 'यर्व पणमयी०! (जिसकी 
परणमयी जुहू होती है. वह पापसछोकका श्रवण नहीं करता ) इत्यादि ऋतु- 
प्रकरणमें पठित न होनेपर भी जुह आदिके दारा कतुमें प्रवेश होनेसे प्रकरणमें 
पढ़े गयेके समाच नित्य ही है, इसी प्रकार उद्बीथ आदि उपासनाओंको भी 
समझना चाहिए । 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त द्वोमेपर हम कहते हैं--उपासनाके निधोरणका 
अनियम है। 'रखोंमें वह श्रेष्ठ, कार्मोकी प्राप्ति करामेवालछा, सम्रद्धिका देने- 
वाला, मुख्य प्राण, आदित्य है, इत्यादि उद्बीथ णादि कमगुणेंकि यथावत्त्‌ 
स्वरूपका निर्धारण करमेवाली जो उपासनाएँ हँ--वे उपासनाएँ नित्य अंगोकि 
समान कर्सोंमें नियमित होनेवाली नहीं हैं । किससे ? [ श्रुतिमें ] उचके दिखाई 
रतग्रभा ु मु 
तथा चाउज्ञतया प्रयोगविधिना नित्येन प्रयुज्यते इति प्राप्ते सिद्धान्तसूत्रे व्याचेष्ट-- 
यानीत्यादिना। उद्बीथादयः कर्मणां गुणा: --अज्ञानि तेषां याथात्यम्‌--रसतम- 
त्वादिक तन्निधीरणान्युपासनानि यानि, तानि कमल नित्यपर्णमयीत्वादिवन्न निय- 
स्पेरज्षित्यशः | एपां कर्माह्नत्वे तद्धीनस्थ अविदुषः कम न स्थात्‌ , अज्कोपात्‌ ; 
तस्मादू अविदुषो5पि कमैकरतृत्वश्रुतिल्ज्विरज्ञखानुमानवाघ इत्याह--तदूच्ष्टेरिति । 
रत्वम्रभाका अनुवाद हर 
ऐसा अचुमान है । इस प्रकार अंग होकर “नित्य प्रयोगविधिसे प्रयुक्त होती हैं, ऐसा पूर्वपक्ष 
आप्त होनेपर सिद्धान्तसून्नका व्याख्यान करते हैं---यानि” इत्यादिसे । उद्लीय जादि कमग्रुण 
हैं. अथात्‌ कर्मके अंग हैं। उन अज्ञोंका याथात्म्य रसतमत्व आदि है, उस याथात्म्यका 
निधीरण करनेवाली जो उपांसनाएँ हैं, वे कममें पर्णेमयीत्वके समान नियमित नहीं हैं, ऐसा 
अर्थ है। यदि उपासनाएँ कर्मकी अज्ञ हों, तो उनका याथात्म्य न जाननेवालिका अंग लोप 
होनेसे कर्म नहीं होगा, परन्तु याथात्य्य न जाननेवालेका क़र्म है, ऐसी श्रुति होनेसे उपासना 
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भाष्य 
यतत्वमेच॑जातीयकानां दर्शयति श्रुतिः--तिनोगो कुरुतो यथैतदेव वेद 
यश्च न वेद! (छा० १।१॥१० ) इत्यविद्पोषपि क्रियाभ्यनुज्ञानात्‌ । 
प्रस्तावादिदेवताविज्ञानविहीनानामपि प्रस्तोत्रादीनां याजनाध्यवसानदशे- 
नात्‌ प्रस्तोतया देवता प्रस्तावमन्धायचा ता चेदविद्वान्‌ प्रस्तोष्यसि! 
( छा० ११०९ ) तां चेदविद्वालुद्वास्यसि! (छा० ११०१०) वां चेद- 
विद्वान्‌ प्रतिहरिष्पसि! (छा० १।१०।११) इति च । अपि चेब॑ंजातीयकस्य 
भाष्यका अनुवाद 
देनेसे | क्योंकि इस प्रकारकी उपासनाएँ अनित्य हैं, ऐसा श्रुति दिखछाती है-- 
तेनोभौ कुरतो०” (उस ऑकाराख्य अक्षर द्वारा जो इस उद्गी थावयवभूत 
अक्षरको इस प्रकार रखतमत्वादि विशिष्ट जानता है--अक्षरयाथात्म्यको जानता 
है और जो नहीं जानता--कर्ममात्र जानता है, अक्षरयाथात्म्यको नहीं जानता 
वे दोनों उस अक्षर द्वारा कमे करते हैं ) इस प्रकार अविद्वानके लिए भी कर्मकी 
अनुज्ञा दी गई है | और भ्रस्तावादिके देवताके विज्ञानसे रद्दित प्रस्तोता आदियमें 
याजनका निश्चय देखा जाता है, 'प्रस्तोतर्या देवता०? ( दे प्रस्तोता, जो देवता 
प्रस्तावभक्तिमं अनुगत है, उस देवताको--प्रस्तावभक्तिकी देवताको जाने बिना 
यदि तू प्रस्तवन करेगा तो तेरा मस्तक गिर जायगा ) 'तां चेद्विद्यानुद्रास्यति! 
( हे उदगाता, उस देवताको--अ्रस्तावभक्तिकी देवताकों जाने बिना यदि त्तू 
उदूगान करेगा, तो तेरा शिर गिर पड़ेगा ) 'तां चेद्विद्वान्‌ श्रतिहरिष्यति०! 
( दे प्रतिहत्ती, उस देवताको--भ्रस्तावभक्तिकी देवताको जाने बिना यदि तू 
प्रतिद्दार करेगा तो तेरा शिर गिर जायगा ) ऐसा चाक्रायणने आश्षिप किया है, 


- रत्ग्मभा 
तस्थाइनियमस्य दर्शनादित्यथ: । 'तां चेदविद्वान्‌ प्रस्तोष्यसि मूर्धा ते पतिष्यति! 
इति चांक्रायणेनार्ैंजामाक्षिप्तत्वादनुपासकानामपि क्मग्रयोगोस्तीत्याह--प्रस्ता- 
वादीति | उपास्तीनां करमफछात्‌ प्रथक्‌ फल्थुतेन कर्माइनल्मित्याह--अपि 
* रत्वम्रमाका अनुवाद 
कर्मकी अज्ञ है, ऐसे अज्ञत्वानुमानका अविद्वान्‌, भी कमका कर्ता है इस श्रुतिलगसे धाध है, 
| ऐसा कहते हैं--“तदूहृष्ट:” इत्यादिसि । तद्हृष्टे---अनियमके देखनेसे, ऐसा अर्थ है। 'तां 
चेदविद्वान्‌०” इस प्रकार चाक्रायणने ऋत्विजोंका आक्षिप किया हैं, इससे श्रतीत होता है कि 
जो उपासक नहीं है उनका भी कमंश्रयोग है, ऐसा कहते हैं--प्रस्तावादि” इत्यादिसे । 
उपासनाओंका फल कर्मफलसे श्थक्‌ है, ऐसी श्रुति है, इससे उपासना कर्मकी अज्न नहीं है, 


२५६६ बेस , [ थ० ई परा० है 


भाष्य 
कर्मव्यपाश्रयस्य विज्ञानस्य पृथगेव कमणः फलझुपलम्यते करमफेलसिद्धच- 
प्रतिवन्धस्तत्ससृद्धिरतिशयविशेषः कश्चित्‌--तिनोमी ऋरुतो यथैतंदेव वेद 
यश्व न वेद, नाना तु विद्या चाविद्या च यदेव विद्यया करोति श्रद्धयो- 
पनिपदा तदेव चीयेबत्तर भवति! ( छा० १।१।१० ) इति। तत्र नाना 
त्विति विहृद्विदवत्योगयोः पृथकरणाद्‌ वीयेवत्रमिति च तरजत्ययप्रयोगादू' 
विद्याविहीनमपि कम वीयबदिति गम्यते। तत्चाउनित्यत्वे विद्याया उपपचते, 
साष्यका अनुवाद ' 

इससे प्रस्तोता आदिकी अविह्वत्ता सिद्ध होती है। और इस प्रकारकी अंगभूत 
उपासनाका कर्मफछसे प्रथक्‌ फछकी सिद्धिका अप्रतिबन्धे फछ उपछव्ध 
होता है, फर्मफलकी समृद्धि अथात्‌ कोई एक अतिशय विशेष फल-- 
'तेनौसौ कुरुतो०” ( इस प्रकार व्याख्यात उस अक्षरको जो जानता है और जो 
अक्षरका याथात्य नहीं जानता, किन्तु कर्ममात्र जानता है वे दोनों कमे करते हें। 
परन्तु विद्या और अविद्या दोनों भिन्न हैं, विज्ञानसे, अद्धांसे और उपनिपदू- 
से युक्त दोकर जो कमे करता है वह्दी अविद्वानके कमेंसे अधिक फलवाला होता 
है ) इतद्यादि | उस श्रुतिमें 'नाना तु! इस शब्दसे विद्वान और अविद्वान्‌ द्वारा किये 
गये प्रयोगोमें पाथैक्य करनेसे और 'वीयेवत्तरम! इसमें ( अधिकतावाचक ) 
तरपूप्रत्ययका प्रयोग होनेसे विद्याहीन कसे सी वीयेवान---फलवाल्ा होता: है, ऐसा 
समझा जाता है । और वह विद्याके अनित्य होनेपर उपपन्न होता है, यदि विद्या 
ु रत्रग्मभा 
बेति | तेन--ओमित्यक्षरेण । यश्व एतदू अक्षरम्‌ एवं रसतमत्वादिरूपेण वेदु-- . 
उपास्ते, यश्व न वेद तावुमी कम कुरुत एवं यद्यपि, तथापि तु विद्याविद्ययो: 
मानात्व भिन्नफलत्वम्‌ । दृष्ट हि मणिविक्रये श्ञानाज्ञानाभ्यां वणिकृशबरयों: फल- 
चैषम्यम्‌। तस्मादू यदेव कम वि्यया--उद्गीथाबुपास्त्या श्रद्धबया---आस्तिक्यबुद्धया 

ु रलप्रभाका ' भनुवाद ु नम 
ऐसा कहंते हैं--/अपि च” इत्यादिसे। तेन--ओम्‌” इस अक्षरसे । यद्यपि जो इस 
अक्षरको रसतमत्व आदिरूपस जानता है अर्थात्‌ इस अक्षरकी उपासना करता है ओर जो 
नहीं जानता अर्थात्‌ इसकी उपासना नहीं करता, वे दोनों कर्म करते ही हैं; तो भी विद्या 
और अवियाक्रा . भिन्न भिन्न फल है। मणिकां विकय करेंनेमें ज्ञान और अज्ञानसे जोहरी 
और भीलको भिज्ञ-सिश्ञ फल मिलता है, ऐसा देखा गया है। इससे जो कर्मविथासे--उद्बदीय 
आदिकी उपार्तिसे, श्रद्धासे--आस्तिक्यबुद्धिसि और उपनिषद्से--रहस्य देवताके ध्यानसे 
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ह भाष्य 
: नित्यत्वे तु कथ॑ तहिहीन कम वीयेवदित्यनुज्ञायेत। स्ोज्भोपसंहारे हि 
वीयवत्करमति स्थिति! । तथा लोकसामादिपु प्रतिनियतानि प्रत्युपासन 
फलान |श' ष्यन्ते कब्पन्ते हाक्म लोका उध्चाधाइत्ता ( छा० २।२॥३ ) 
ु भाष्यका अनुवाद 
निद्य हो, तो उससे (विद्यासे) विहीन कर्म वीरयबत्‌ है, ऐसी अनुज्ञा श्रतिसे किस 
प्रकार की जा सकती है ? क्‍योंकि सब अंगोंका उपसंहार होमेपर कर्म वीयेबत्‌ 
होता है, ऐसी स्थिति है । उसी प्रकार लोकदृष्टि आदिसे साम आदि उपासना- 
में--'कर्पन्ते दास्मे०” (जो इस प्रकार जानकर लोकोंमें पांच प्रकारका सास 
साधु है, ऐसी उपासना करता है, उसको भूमिसे ऊपर और नीचेके लोक--भोग 


रतम्भा 
उपनिपदा--रहस्यदेवताध्यानेन करोति, तदेव कर्म फलातिशयवदित्यरथः । कमणों 
वीरयवत्ततं नाम फल्वत्त्व॑ विद्याहीनस्थापि गम्यमानं विद्याया अनह्त्वे लिक्षमिति 
भावः । साम्वि छोकादिद्ृश्युपासनेपु कर्मसमृद्धयतिरिक्तलोकादिफलशुतेश्व नाउज्ञख- 
मित्याह--तथेति । अस्मै--विदुंपे कल्पन्ते--भोगाय समर्था भवन्ति भूमेरूर्ध्वा 
लोकाः आइत्ताः--अधस्तनाश्रेत्वथः । तथा हि गुणवाद इति फहश्रुत्तेरथवाद- 
मात्रले स्तुतिलक्षणा स्थात्‌ , सा न युक्ता, मुख्यवृत्त्या फलपरत्वसम्भवात्‌ । प्रयाजानु- 
याजकमणां तु प्रकरणाद्‌ दर्शायज्ञललाभादू आतृव्यामिभूतिफलश्रुतेरगत्या स्तुतिल- 
क्षकत्वम्‌ , येथ्पि पर्णमयीत्वादीनामझ्त्ववोधक प्रकरण नास्ति, तथापि तेषु फल- 
श्रतेः स्तुतित्वम्‌ , तेपामक्रियातविन क्रियासम्बन्धे विना फलहेतुत्वानुपपत्ते,, अत- 
रत्वम्भाका अनवाद 


किया जाता है, वही कम अतिशय फलवाला होता दे, ऐसा अर्थ है। विद्याद्दीनको भी 
गम्यमान कर्मका वीयवत्त्व अर्थात्‌ फलवत्त्व, विद्या कर्मकी अन्नभूत नहीं है, इसमें लिंग 
है, ऐसा भाव है। साममें लोकादि दृष्टिझप उपासनाओंमें कर्मसम्द्धिसे अन्य लोकादि फल 
श्रतिमें कहा गया है, इससे भी उपासना कमेकी अज्ञ नहीं है, ऐसा कहते हँ--“तथा”? 
इत्यादिसि । भूमिसे ऊपरके लोक ओर भूमिसे नीचेके लोक विद्वानके भोगके किए समर्थ होते 
हैं ऐसा अर्थ है। तथा हि गरुणवादः” इसका तात्पये यह है कि फलभ्रुतिके अर्थवादमात्र होनेपर 
स्तुतिमें लक्षणा होगी, वह युक्त नहीं है, क्योंकि मुख्यइत्तिसे श्रुति फछका बोध करा सकती 
' है। प्रयाज, और अन्नुयाज कर्मोंको तो प्रकरणसे दे आदिका अन्नल्व प्राप्त द्वोता है, इससे आतृ- 
व्याभिभूतिरूप फलश्रुति अगत्या स्तुतिलक्षक है, यद्यपि पर्णमयीत्व आदिका अन्न-बोघक 
प्रकरण नहीं है--किसी कतुके प्रकरणमें आनेसे वे ऋतुके अन्न हों, ऐसा नहीं है--तो भी 
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9 भाष्य 

इत्येवमादीनि । न चेदं फलश्रवणमर्थवादमात्र युक्त प्रतिपचुम, तथा हि 
गुणवाद आपनचेत, फलोपदेशे तु सुख्यवादोपपत्तिः अयाजादिषु त्विति- 
करतव्यताकाडश्षस्थ ऋतोः प्रकृतत्वात्तादर्थ्य सति युक्त फलश्रतेरथेबादत्वम्‌ | 
तथा5्नारम्याधीतेष्वपि पर्णमयीत्वादिपु, नहि पृर्णेमयीत्वादीनामक्रियात्म- 
कानामाश्रयमन्तरेण फलसम्बन्धोड्वकरपते । गोदोहनादीनां' हि ग्रकृता- 

भाष्यका अनुवाद 

भूमि--भोगके समर्थ दवोते हैं ) इत्यादि प्रतिनियत फछ कह्दे गये हैं। और इस 
फलश्रवणश॒को केवल अथवाद समझना ठीक नहीं है, क्योंकि वे केवल अथेवाद 
हैं ऐसा मसाननेसे उन्हें गुणवाद मानना पड़ेगा, परन्तु फलछके उपदेशमें तो 
मुख्यवाद उपपन्न होता है। प्रयाज आदियमें तो इतिकत्तेव्यता--इस प्रकार 
करनेकी आकांक्षा रखनेवाले क्रत॒ुके प्रकरत होनेसे प्रयाज आदिसें क्रत्वथेत्व है 
उससे तादथ्ये दोनेपर फलश्रुति अथेवाद हो, यह युक्त है । उसी प्रकार प्रकरणके 
आरस्ममें जिनका अध्ययन नहीं हुआ है ऐसे पर्णेमयीत्व आदिमें भी फलश्रुतिका 
अर्थवादत्व है | अक्रियारूप होनेसे पणमयीत्वका भी आश्रयके विना फलसम्बन्ध 
नहीं हो सकता, क्‍योंकि गोदोहन आदियमें तो प्रकृतत जल्प्रणणन आश्रयका ढाभ 


रल्ग्नभा 
स्तेषां फलाथे क्रियापेक्षितवात्‌ क्रतोश्व जुहृप्नकृतिद्रत्याकाइक्षित्वात्‌ पर्णमयी 
जुह: इत्यादिवाक्येनिव प्रकृतिद्वव्यापकेण जुह॒द्दारा सचिहितक्रलज्नखसिद्धेयुक्त फल- 
श्रुतेरथवाद्वमिति भावः । अक्रियात्मकगोदोहनादेरपि फलश्रुतिरथवादः स्थादत 
आह--गोदोहनादीनां हीति । 'यदपः प्रणयेत्तत्पशुकामस्य सतो गोदोहनेन अह्म- 
वर्चसकामस्य कांस्येन! इति फलार्थविधिरेव, नाअर्थवादः। गोदोहनादेः क्रवनाकाड- 
रत्वम्रभाका जनुवाद / 
उनमें फलभ्रुति अरथवाद--स्तुति है, क्योंकि पर्णमयीत्व आदि अक्रिया होनेसे क्रियाके सम्बन्धके 
बिना फलहेतु हों, यह युक्त नहीं है । अतः फलके लिए उनको क्रियाकी अपेक्षा है ओर कतुको 
जुद्॒प्कृति द्रव्यकी आकांक्षा होनेसे 'पणमयी ज़॒द्द! इत्यादि वाक्यस ही--पश्रकृतिद्वव्यवोघक 
वाक्यसे - ही जुहृद्दारा पर्णमययीत्व आदि संनिद्वित कतुके अज्ञ सिद्ध होनेसे फलश्रुति अथवाद 
है, यह युक्त है, यह अभिप्राय है। अक्रियात्मक गोरोहन आदिका फलश्रुति आथवाद 
होगी, इसपर कहंते हैं---“गोदोहनादीनां हि” इत्यादिसे । 'पछुकी कामना हो, तो जल- 
प्रणयन गोदोहनसे. करें और ब्रह्मवचेसकी कामना हो, तो कांस्यपात्रसे करे! ऐसी फलाथ- 
विधि- ही है, अ्थवाद नहीं हैं +॥ क्योंकि योदोहन आदिकी ऋतुको आकांक्षा- न होनेसे, वे 
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भाष्य 
प्यणयनाधाश्रयला भादुपपत्नः फलविधिः। तथा वेल्वादीनामपि प्रकृत- 
यूपाद्याशयलाभादुपपन्नः फलविधिः, न तु पणमयीत्वादिप्वेद॑विधः कश्रिदाश्यः 
प्रकृतोडस्ति । वाक्येनेच तु॒ जुह्ाद्याश्रयतां विवक्षित्ता फलेडपि विर्धि 
विवश्नतों वाक्‍्यभेदः स्थात्‌ | उपासनानां तु क्रियात्मकत्वाद्निशिएविधानों 
पपत्तेरद्धी थाद्या श्रयाणां फले विधान न विरुष्यते | तस्मादू यथा करत्वाश्रया- 
भाष्यका अनवाद 
से फलविधि उपपन्न है। उसी प्रकार बेल्व आदियें भी प्रकृत यूप आदि 
उयका लाभ होनेसे फलविधि उपपन्न है । परन्तु पणमयीत्व आदिसमें इस प्रकार 
कोई आश्षय प्रह्मत नहीं है, परन्तु वाक्यसे ही जुह आदिको आश्रय कहनेकी 


होने 


रलग्मभा 
क्षितत्वेना$इत्वामावात्‌ू , चमसेन निराकाइ्क्षक्रियासम्बन्धितया स्वफलसाधकत्व- 
सम्भवात्‌ । तथा खादिरववेन निराकाइक्रल्वज्न्यूपमाश्रित्य “बैस्वमन्नाद्यकामस्य 
खादिरं वीयकामस्य'”” इति फलार्थविधिरेवाथः । पर्णमयीत्वादिपु फलविधिः 
कि न स्थात्‌? अत जाह--न त्विति। एवंबिधः यूपादिवन्निराकाइशक्ष इत्यथः। 
जुहरेवाश्रय इत्यत आह--बाक्येनेवेति | जुहाः प्रहृतिद्रव्यापेक्षित्वादनेनेव 
वाक्येन क्रलज्जतया जुहमरकृतिद्रत्यसम्बन्धी विधेयः पश्चात्‌ निराकाइक्ष जुह- 
माश्रित्य _तस्वेब प्रक्ृतिद्रव्यस्थ फलसंयोगो विधेय इति वाक्यमेद इत्यथः | 
रलग्रभाका अनुवाद 
क्रठुके अप नहीं है, निराकांक्ष क्रियाका सम्बन्धी होनेसे चमससे ही क्रतु स्वफलका साधक 
हो सकता दे। उसी श्रक्कार निराकांक्ष करतुका अंग जो यूप दे उसका खादिरत्वरूपसे 
आश्रय होनेसे वैल्वयूप अज्ञाय कामनावालेके लिए और खादिरयूप वीरयकी कामनावालेके लिए 
है? यह फलार्थविधि ही है । पर्णमयीत्व आदिमें भी फलविधि क्यों न दो, उसपर कहते 
हैं-.“न तु” इत्यादिंसे । एवं विध--इस प्रकारका--यूप आदिके समान आशकांक्षारहित, यदद 
अर्थ है। जुहू ही आश्रय होगा, इसपर कहते हैं--“वाक्येनैव”” इत्यादिसे । जुहूको प्रकृति- 
द्रव्यकी अपेक्षा दोनेसे इसी वाक्यके द्वारा ऋतुके अगरूपसें जुहूका प्रकृति द्रव्यके साथ 
' सम्बन्ध विधिय होता है, पश्चात्‌ निराकांक्ष जुहका आश्रयण करके उसी प्रकृत 
द्रव्यका फलसंयोग विधेय- होता है, ऐसा वाक्यभेद होगा, यह अर्थ द्वै। पर्णता आदिसे 
३६० 
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भाष्य 
प्यपि गोदोहनादीनि फलुसंयोगादनित्यान्येवमुद्दीथाद्यपासनान्यपीति 
द्रएव्यमू । अत एवं च कण्पम्त्रकारा नेव॑जातीयकान्युपासनानिं ऋतुषु 
कल्पयांचक्रु!॥ ४२ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
गोदोहन आदि फलसंयोगसे अनिद्य हैं, ऐसे ही उद्गीथ आदि उपासनाएँ भी 
अनित्य हैं, ऐसा समझना चाहिए । इसीसे कल्पसूत्रकारोंने इस प्रकारकी 
उपासनाओंकी क्रतुओंमें कल्पना नहीं की है ॥ ४२॥ 

रत्रग्नभा 

पर्णतादिविलक्षण्यमुपासनानामाह---उपासनानाँं त्विति। स्वर्य क्रियात्वाद्‌ 
यागादिवत्फलविशिष्टल्वेन विधानोपपत्तिरित्यथः । तस्मादिति | अज्ञखावेदक- 
मानाभावादित्यर्थः । अत एवेति । अनन्ञल्वादेवेत्थयः । तस्मादज्ोपास्त्यभावेअपि 
कर्माधिकार इति सिद्धम्‌ ॥ ४२ ॥ 

रत्वप्रभाका अनुवाद 
उपासनाओंका वैलक्षण्य कहते हैं--उपासनानां तु” इत्यादिसे | स्वर्त्न क्रियात्मक दोनेसे 
यागादिके समान फलविशिष्टहपसे उपासना विधान उपपन्न होता है, ऐसा अर्थ है। “तस्मात्‌” 
इत्यादि । इससे--अज्ञत्व जनानेवाला प्रमाण न द्ोनेसे । “अत एव” इत्यादि । अंग न 
होनेसे ही, यह अर्थ है। इससे अगकी उपासनाके अभावमें भी कर्मका अधिकार है, 
ऐसा सिद्ध हुआ ॥ ४२ ॥ 8," पे 
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[ २८ प्रदानाधिकरण स्ू० ४३ ] 

एकीकृत्य पृथरवा स्याद्वायुआ्राणानुचिन्तनम्‌ । 
तत्ताभेदात्तयोरेकीकरणेनाउनुचिन्तनमू | १ ॥ 

अवस्थासेद्वोडष्यात्ममापिदेव॑ पृथक श्ुतेः । 
प्रयोगभेद्रों राजादिगुणकेन्द्रमद्ाानवत्‌#॥ २ ॥ 


| अधिकरणसार ] 

सन्देहइ--बायु और प्राणका चिन्तन एकरूपसे करना चाहिए. अथवा प्ृथक्रूपसे 
करना चाहिए ! 

पू्वेपक्ष--उनकी--प्राण और वायुकी उपासना एकरूपसे करनी चाहिए, क्योंकि 
; दोनों एक द्वी तत्त्व है | 

सिद्धान्त--अध्यात्म और अधिदेवरूप अवस्थाके भेदसे उनका प्रथकू चिन्तन 
करना चाहिए, क्योंकि ऐसी श्रुति हैं, और राज आदि गुणवाले इन्द्रके प्रदानफे समान 
प्रयोगका पार्यक्य भी उपपन्न हो सकता हैं | 


प्रदानवदेव तदुक्तम्‌ ॥ ४३॥ 
पदच्छेद--प्रदानवत्‌ , एव, तत्‌ , उक्तम्‌ | 
पदार्थोक्ति--प्रदानवत्‌ “यथेन्द्राय राज्ञे! इतीन्छऋद्देवताया एकल्वेडपि राजा- 
धिराजादिगुणमेदेव  तद्ठिशिष्टदेवतामेदात्‌ पुरोडाशानां. प्रदानस्य-प्रक्षेपस्य 
मेदः तद्गत्‌ [ एकस्थामपि विद्यायां वायुप्राणयोः स्वरूपाभेदेडपि आध्यात्मिकाद- 
वस्थामेदेन गुणमेदात्‌ [ प्रयोगमेदः इति ] तदुक्तम-'नाना वा देवता” इत्यादिना 
जैमिनिना । 

भाषाथ--“यथेन्द्राय राजे! इससे दक्त इन्द्र देवताके एक द्ोनेपर भी राजा- 
धिराज आदि ग्ुणके मेदसे उससे युक्त देवताका मेद होता है, वैसे एक बिदयामें 
भी वायु, प्राण आदि स्वरूपके अमेद होनेपर भी आध्यात्मिक आदि अवस्थाके 
मेदसे गुणमेद है, अतः प्रयोगमेद है, . यह 'नाना वा” इल्यादि सूत्रसे जैमिनिने 
पूर्व काण्डमें कहा है । 


हि 
ध्् 


5) अं 


# संवगविद्यामें अधिदेव वायु और अध्यात्म प्राण उपास्यरूपसे सुने जाते हैं, इसपर पूर्वपक्षीका 
यह कहना है कि उन दोनोंका एकीकरण करके ही चिन्तन करना चाहिए, क्योंकि प्राण वायुका 
कार्य है, इससे दोनों एक दी तख् हैं । 


३२०७२ बरेल्ेस्े [० शपी८ई | 


भाष्य 
वाजसनेयके--वदिष्यास्येवाहमिति चाग्द्रों/ (बु० १५॥२१ ) 
इत्यत्राधध्यात्मं वागादीनां ग्राणः श्रेष्टोब्वधारितो5धिदेवतमरन्यादीनां वायु! | 
तथा छान्दोग्ये--वायुबाब संवगं/ (छा० ४११ ) इत्यत्राधिदेवत- 
भग्न्यादीनां वायुः संबर्गोज्वधारितः आणो वाव संवर्ग/ ( छा० ४।३॥२ ) 
इत्यत्रांड्ध्यात्म चांगादीनां प्राणः । तत्र संशयः--किं पृथगेवेमी वायुप्राणा- 
भाष्यका अनुवाद 

वाजसनेयकर्मे--वरदिष्यास्येवाहमितिः ( में सदा बोढेंगी ही, ऐसा वाणीने 
ब्रतधारण किया ) यहांपर अध्यात्म वाकू आदियें प्राण श्रेष्ठ है और अधिदेव 
अप्नि आदियें वायु श्रेष्ठ है, ऐसा निम्थय किया गया है। उसी प्रकार छान्दोग्यमें 
ववायुवाव संबगे:” ( वायु ही संवर्ग है, सवका संवजन अथोत्‌ संग्रहण या 
संग्रखन करनेसे ) यहांपर अधिदेव अग्नि आदिका संग्रसन करनेवाला वायु है 
ऐसा निश्चय किया गया है और 'प्राणो वाव संवर्ग? ( मुख्य प्राण ही संचगे है ) 
यहांपर अध्यात्म बाक्‌ आदियें प्राण संवर्ग है, ऐसा निश्चय किया गया है । 
यहांपर संशय होता कि इन वायु और प्राणको प्रथक्‌ ह्वी समझना चाहिए या 


रत्रममभा 

प्रदानवदेव तदुक्तम्‌ | वायुप्राणयोभेंदामेद्वाक्थास्यां संशयमाह---तत्रेति । 
अस्तु कर्माज्ञानां तत्सम्बन्धोपास्तीनां च फल्मेदानित्यत्वानित्यत्वरूपः प्रयोगभेदः, 

इह तु वायुप्राणयोः स्वरूपामेदात्‌ तत्स्वरूपग्राप्तिलक्षणफलेक्याश्र ध्यानप्रयोगैक्यमि 

रत्वमभाका अनवाद 

“अ्दानवदेव तदुक्तम्‌” इति। वायु,और प्राण इन दोनोंका भेद ओर अभेद बतलानेवालें वाक्यसे 
संशय कहते हैं--- तत्न” इत्यादिसे । पूव अधिकरणमें करके अन्नोंका और कर्मसम्बन्धी उपा- 
सनाओंका फलभेद द्ोनेसे नित्यत्व ओर अनित्यत्वरूप प्रयोगमेद भले ही हो, इस अधिकरणमें 
तो वायु और प्राणका स्वरूपभिद होने ओर उनके स्वरूपकी ग्राप्तिकप फलके एक होनेसे ध्यानप्योग 


इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती उत्तर देंते हैं कि यद्यपि वे एक तत्त हें, 
तथापि कार्यत्व और कारणत्वरूप अवस्थाका सेद होनेसे अध्यात्म और अधिदेवतरूपस विवेचना 
करके भिन्नरूपसे अनुविन्तन करना चाहिए, इस प्रकार भगवती श्रुति ही विवेक करती हैं। श्ससे 
इन्द्रपदानके समान पयोगमेद जानना चाहिए--जैसे “इन्द्राय राक्षे पुरोडाशमेकादशकपारुमू , 
इन्द्रायापिराजाय, इन्द्राय स्वराजाय” इससे इन्द्रके एक होनेपर भी राजा आदि ग्रुणके भेदसे मिन्न-मिन्न 
पुरोडाश प्रदान होता है। ठीक इसी तरह वायुतत्वके एक होनेपर भी स्थाचके भेदसे शुथक्‌ 
चिन्तन हो सकेगा | 


पक्का 
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भाष्य 
छुपगत्तव्यों स्थातामप्थग्वेति | अप्रथगेवेति ताबत्‌ प्राप्त तल्वामेदात्‌ । 
नद्यमिन्ने तच्चे प्रथणनुचिन्तन न्याय्यम्‌। दर्शवति च श्रुतिरध्यात्ममधि- 
देबत॑ च तचाभेद्म--अग्निर्वास्भूत्वा मुख ग्राविशत्‌! ( ऐ० २॥४ ) 
इत्यारभ्य तथा ते एते सर्व एवं समाः सर्वेज्नन्ता/ (बु० १५।१३) 
इत्याध्यात्मिकानां श्राणानामाधिदेविकी विभूतिमात्मभूतां दशयति । तथा5- 
न्यत्रापि तत्र तत्राध्यात्ममधिदेवत च बहुधा तच्वाभेददशन भवति। 
काचिच्व यः ग्राणःस वायु४ इति विस्पष्टमेव वायुं प्राणं चेक करोति । 
भाष्यका अनुवाद 

सप्रथक्‌ समझना चादिए ९ 

पूर्वपक्षी--अप्वथक्‌ ही समझना चाहिए, क्याँंकि स्वरूपका अभेद है, यदि 
तत्त्त अमिन्न-एक्त दो, तो उसका प्थक्‌ अनुचिन्तन करना ठीक नहीं है । श्रुति 
समी--'अश्निवॉस्भूत्वा०? ( अभ्रि वाग्‌ इन्द्रियकी अभमिमानी देवता वाकू होकर-- 
वागिन्द्रियमें अन्तभोव पाकर मुखच्छिन्द्रमें प्रविष्ट हुई) ऐसा आरम्भ करके 
अध्यात्म और अधिदेवत तत्त्वोंका अभेद दिखलछाती है । और 'त एते सबे एब०? 
( ये वाक्‌ , मन ओर प्राण सभी तुल्य हैं, अध्यात्म और अधिभूत सम्पूण जगत्‌ 
इन तीनोंसे व्याप्त है, इन तीनोंसे अतिरिक्त कार्यात्मक या कारणात्मक कुछ नहीं 
है, ये सव अनन्त हैं ) यह श्रुतिवचन आधिदेविक विभूति आध्यात्मिक प्राणोंकी 
आत्मभूत है, ऐसा दिखछाती है। इसी प्रकार अन्यत्र भी अध्यात्म और अधि- 
देवत तत्त्वका वहुधा अभेद देखा जाता जाता है। और कह्ींपर “य: प्राण: स 
वायु:! ( जो प्राण दै वह वायु है ) इस भ्रकार स्पष्टरूपसे ही प्राण और वायुरमें 

रलग्रभा 

ति पूर्वपक्षयति--अपृथगिति । “अग्निवीगू भूल्वाः इत्यारभ्य 'वायुः प्राणो 
भूला नासिके आ्रविशद्‌! इत्यमेदं द्शयतीत्यथ:। “यतश्रोदेति सूर्यस्तं वद” इति 
प्रडने सूत्नात्मकवायुर्वाच्यः, वायुस्थाने प्राण वदलेकत्व॑ तयोदशयतीत्याह---तथेति। 
ु रलमभाका अनुवाद 
एक ही होगा, ऐसा पूर्वपक्ष करते हैं--“अप्रथरू” इत्यादिसे। “अग्निर्वांगू भूत्वाः ( अग्नि 
वाणी होकर ) इस प्रकार आरम्भ करके बायुः आणो भूत्वा०? ( वायु ग्राण होकर नासिकरा्में 
अविष्ट हुआ ) ऐसी श्रुति वायु ओर प्राणका अभेद दिखलाती है, ऐसा अर्थ है। “यतश्रोदेति 
सुर्येस्तं वद्‌” (जिससे सूर्य उदित होता है, उसको कह्दो) इस प्रश्नमें सुन्नात्मक वायु वाच्य है ओर 
'आणाद्दा एप उदेति” ( प्राणसे यह उदित होता है ) इसमें वायुके स्थानमें प्राणनों कहती हुई 
क्षति वायु ओर आणका ऐंक्य दि्खिलाती है, ऐसा कहते हैं---“तथा” इस्यादिसे। किंच, वायु और 


३०७४ ब्रक्मेसन्न [अं० श पो० ई 


भाष्य | 
तथोदाहतेडपि बाजसनेयित्राह्मण “यतश्रोदेति छू्यं/ (च्ु० १५२३ ) 
इस्यस्सिन उपसंहारछोके आणाहा एप उद्देति ग्णेज्स्तमेति' 
(ब० १।५।२३ ) इति ग्राणेनेवोपसंहरल्नेकत्व॑ दर्शयति । 'तस्मादेकमेव व्रत 
चरेत्‌ त्राण्यन्िवापान्यात्व (दरु० १५२३ ) इति च प्रोणव्रतेनेकेनोप- 
संहरनेतदेव द्रढयति । तथा छान्दोग्येडपि परस्तात्‌ 'महात्मनश्रतुरों देव 

साष्यका अनुवाद 

अशेद दिखाती है। उसी प्रकार उदाह्मत वाजसनेयी त्राह्मणमें भी 'यतश्रोदेति 
सूये:” ( जिससे---जिस वायुसे सूयेका उदय होता है) इसमें 'आणाह्य एप 
उद्देति०” ( प्राणसे यह उद्ति होता है, प्राणमें अस्त होता है ) इस उपसंहार- 
ोकमें प्राणसे ही उपसंहार करके [ प्राण और वायुमें ] अभेद दिखाती है । 
वस्मादेकमेव त्रवम्‌ू०” ( उसलिए एक ही ब्रत करे, प्राणनव्यापार करे और 
और अपाननव्यापार करे ) इस प्रकार एक आणब्रतसे उपसंहार करके इसको ही 
हृढू करती है । इसी प्रकार छान्दोग्यमें मी आगे भहात्मनश्व॒तुरों देव एक: 
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;क्‍ रत्वग्रभा 

किद्च, यदि वायुप्राणयोः एथग ध्यान स्थात्‌ , तहिं ध्यानान्नन्नतमेदोडपि स्यात्‌ , 
इह तु प्राणापाननिरोधात्मकत्रतैक्यश्रुतेध्योनिक्यमित्याहइ--तस्मादिति । लतैक्यस्थ 
प्रशस्तत्वादित्यगः । किद्च, वायुप्राणी संवर्गों भेदेनोपक्रम्य परस्ताह्नक्यरेपे 
संबर्गदेवेक्यश्रुतेः प्रयोगेक्यमित्याह--तथेति । महात्मन इति द्वितीयावहु- 
वचनस्‌ ।  चतुरः चतुःसंख्याकान:--अग्विसू्यद्क्चन्द्रानपरांश्व वाकूचकुः- 
श्रोत्रमनोरूपान, एको देंवः कः--प्रजापतिः जगार--गीर्णवान---उपसंह॒तवा- 
नित्यथः | न ब्रत्नीति भेदमिति शेषः | आ, 

रत्म्रमाका अनुवाद 

प्राणका प्रुथक्‌ ध्यान हो, तो ध्यानके अंगका ब्रत भी भिन्न होगा, परन्तु वहां तो श्राणका और 
अपानका निरोधरूप एक ही त्रत श्रुति कहती है, अतः ध्यान एक ही है, ऐसा कहते हैं-- 
“तस्मात” इद्यादिसे । त्रतके ऐक्यके प्रशस्त होनेंसे, ऐसा अर्थ है। .इसी प्रकार वायु ओर 
प्राण संवर्ग हैं, ऐसा वायु और आणके असेदसे उपक्रम करके पीछे वाक्यशेपमें संवर्गदेव 
एक ही है, ऐसा श्रुति कहती है, इसलिए प्रयोगका: ऐक्य है, ऐसा कहते हैं--- तथा” इत्यादिसे । 
'महात्मन: यह ह्वितीयाका वहुवचन है। चतुरः---चार---भग्नि, सूथे, दिकू और चन्द्र, 
और दूसरे घार--बराक्‌, चक्छ, भ्रोत्र और मन ।. इन चार महात्माओंक्ा एक देवता अर्थात 
प्रजापतिने उपसंहार किया, ऐसा अर्थ है। 'न त्रवीति” यहांपर 'भेदम. इतना शेष है । 
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भाष्य 

एकः कः स जगार सुवनस्थ गोपा/ ( छा० ४।३॥६ ) इत्येकमेव संवर्ग 
गमयति ने अवीत्येक एकेपां चतुणों संवर्गोंडपरोड्परेपासिति | तस्माद- 
प्रयवत्वमुपगमनस्थेति । 

एवं ग्राप्ते श्ृमः--प्रथगेव वायुग्राणादुपगन्तव्याविति | कस्मात्‌ ? 
प्रथमुपदेशात्‌ | आध्यानाथों ह्ययमध्यात्माधिदेवविमागोपदेशः सोउ्सत्या- 
ध्यानप्रथदत्वेब्नथंक एवं स्यात्‌। ननूक्त॑ न प्रथगनुचिन्तन तत्वाभेदा- 

भाष्यका अनुवाद 

( चार [ अप्ति, सये, दिकू और चन्द्र; और वाकू, चल्लु, श्रोत्र, और सन ] 
सहात्माओंका एक प्रजापति देव उपसंहार कर गया और वह भुवनका रक्षक है ) 
यह श्रुति संवर्ग एक ही है, ऐसी प्रतीति कराती है, श्रुति इन चारोंका यहां एक 
संवर्ग है, और दूसरे चारोंका दूसरा संवर्ग है, ऐसा नहीं कहती, इसलिए 
ध्यान प्रथक्‌ नहीं है । 

सिद्धान्ती--रसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैँ--वायु और प्राणका प्रथक्‌ ही 
चिन्तन करना युक्त है । किससे १ प्रथक्‌ उपदेश द्ोनेसे, क्योंकि अध्यात्म और 
अधिदेव विभागोंका यद्द उपदेश आध्यानके लिए है. आध्यान प्रथक्‌ न हो, तो 
यह उपदेश अनथंक ही होगा। परन्तु प्रथक्‌ अज्ुुचिन्तन नहीं है, क्योंकि तत््वका 


रलप्रभा 
यथा “अमिहोत्र जुहोति” इत्युपन्नाम्होत्रस्येकस्थेव दघितण्डुलादिगुण- 
भेदेन सायम्पातःकाल्मेदेन प्रयोगमेदः, तथा “अन्नादो भवति य एवं वेद! 
(ते० ३। ९। १ ) इत्युत्यन्नायाः संवर्गविद्याया एकत्वेप्युत्पन्नशिष्टवायुप्राणारुय- 
गुणमेदात्‌ प्रयोगमेद इल्युत्यूत्न सिद्धान्तयति--प्रथगेवेति | 'तो वा एतौ ह्ौ 
संवर्गी) (छा 9 | ३। ३ ) इत्युपास्यमेदयाक्यस्य प्रयोगमैदपरत्वादू वाक्यादेव 
मेदसिद्धिरित्यरथ: । पूर्वपक्ष्युक्तमनूद्य प्रत्याह--ननृक्तमित्यादिना । उपास्यतया 
रत्वमभाका अनुवाद 

जैसे “अग्निहोन्र जुद्दोति! से उत्पन्न एक ही अग्निहोत्रका दघितण्डुल आदि भेदसे सार्यकाल 
और ग्रातःकालके भेदसे प्रयोगमेद है, 'वैसे अज्ञादो, भवति य एवं देव” ( जो ऐसा जानता 
.है वह अज्नका उपयोग करनेवाला होता है ) इस श्रकार उत्पन्न संवर्गविद्या एक है, तो भी 
उत्पन्नविशिष्ट वायु ओर आणसंज्ञक गुणोंका भेद होनेसे प्रयोगका भेद है, ऐसा सूत्रके बाहर 
सिद्धान्त करते ं--“एथगेव” इत्यादिसे.। तो वा एतौ द्वौसंवर्गों? ( वे ये दो संबर्भ हैं-- 
संग्नसन करनेवाले हैं ) यह उपास्य-मेदवाक्य ' प्रयोगमेद्‌ बतछाता है, इस वाक्यसे ही भेद्‌ 
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भाषण्य 
दिति। नेपष दोपः। तच्वाभेदेष्प्यवस्थामेदाहुपदेशभेदवशेनाउन्ुचिन्तन- 
मेदोपपतेः । छोकीपन्यासस्य च तच्ाभेदाभिप्रायेणाउप्युपपद्यमानस्य पूर्वो- 
दितध्येयभेदनिराकरणसामथ्योभावात्‌ । 'स यथैपां आणानां मध्यमः आण 
एबमेतासां देवतानां वायु/॑ (बरृ० १।५।२२ ) इति चोपमानोपमेय- 
करणात्‌ । एतेन ब्रतोपदेशों व्या्यातः | 'एकमेव त्रतम! (च्० १५२३) 
इति चेवकारों वागादिव्रतनिवतनेन प्राणबरतप्रतिप्त्यथः | भम्नत्न॒तानि हि 
साष्यका अनुवाद 


अभेद है, ऐसा कहा है | नहीं, यह दोष नहीं है, क्योंकि यद्यपि तत्त्वका अभेद 
है, तो भी अवस्थाभेदसे उपदेशका भेद होनेसे अनुचिन्तनका भेद उपपन्न होता 
है। और ज्ोकका उपन्यास तो तत््वके अभेदके अम्लिप्रायसे उपपन्न होता है, 
उस्र उपन्यासमें पूर्व कहे गये ध्येयभेदका निराकरण करनेकी सामथ्य नहीं है, 
क्योंकि 'स यथेषां प्राणानाम्‌० ( जैसे बाकू आदि इन प्राण;में प्राण सध्यस है; 
वैसे इन अप्ति आदि देवताआमें वायु सध्यम है) इस प्रकार उपमान और उपमेय 
करनेसे ध्येयका भेद ही है । इस कथनसे ब्रतके उपदेशका भी व्याख्यान हुआ | 
“एकसेव ब्रतम्‌! ( | इसलिए ] एक ही व्रत करना चाहिए ) इसमें एवंकार वाकू 


रतगभा 
प्रधानभूतसंबर्गगुणविशिष्टोप|स्यभेद्वाक्यविरोधादनुपास्यवायुतस्वैक्यवाक्य॑ न प्रयो- 
शैक्यप्रापफमिति भावः । सूर्योदयास्तमययोवीय्वधीनत्वात्‌ तदमेदामिप्रायेण प्राणा- 
वुक्ती । ततोडध्यात्माधिदेवावस्थामेदेनोक्तस्य ध्येयमेदस्थ निरासे “यतश्रोदेति' 
इति छोकस्य न शक्तिरित्याह-छोकेति । असामर्थ्य छिक्षमाहइ--स॒ यथेति | 
रलग्रभाका अनवाद 
सिद्ध होता है, ऐसा अर्थ है। पूर्वपक्षी द्वारा की गई शकाका अनुवाद करके निराकरण 
करते हैं--“ननूक्तम्‌” इत्यादिसे। ग्रधानभूत संवर्गंगुणसे विशिष्ट: चायु आर प्राण ये दो घर्मी 
उपास्यरूपसे भिन्न होनेंसे संवर्गगुणविश्विष्ट उपास्यका भेद वतानेवाला [ तौ वा एतो संवर्गों ] 
यह जो वाक्य है, उसके साथ भेद होनेसे अनुपास्य वायुतत्त्वका भेद बतानेवालें [य आराण 
स वायुः ] शत्यादि वाक्य ग्रयोगका ऐक्य ग्राप्त नहीं कराते, ऐसा तातये हैं। सूयका उदय आर 
अस्त वायुके अधीन, होनेसे और प्राण वायुसे अभिन्न हे इस अभिग्नायसे आ्णसे सूर्यका उदय और 
अस्त कहा गया है, इसलिए अध्यात्म ओर अधिदेव इस अवस्थाभेद्से कहें गये ध्येयमेंद्का 
निरसन करनेसें 'यतश्रोदेति सूये”ः इस शछोककी शक्ति नहीं हे, ऐसा कहते हें--“शछोक” 
इत्यादिसि । असामथ्येमें लिंग कहते हैं--/“स यथा” इत्यादिसे। शछोकके - उपन्यासके 
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भाष्य 
वागादीन्युक्तानि 'तानि सृत्यु/ श्रमों भूल्वोपय्ेमें' ( च्वृू० १।५।२१ ) इति 
श्रत्तेः, न वायुब्॒तनिवृत््यथः अथातों व्रतमीमांसा' ( बृ० १।५।२१ ) इति 
भाष्यका अनुवाद 


आदिका त्रतव निदवृत्त करके प्राणन्रतक्ी प्रतिपत्तिके लिए है, क्‍योंकि चाकू आदि 
भप्नश्नत कह्दे गये हैं 'तानि मृत्यु: अ्रमो०! ( सत्युने अमरूप होकर उन्र इन्द्रियोंका 
संग्रहण किया ) ऐसी श्रुति दोनेसे, परन्तु वद्द एबकार वायुश्नतकी निशृत्तिके लिए 
नहीं है, क्योंकि 'अथातो अब्रतमीमांसा' ( अब बतकी सीमांसा--5पासनाकर्मका 
विचार द्वोदा है ) ऐसा उपक्रम करके वायु और प्राणका समानरूपसे अभर्न- 


रल्ग्रभा 

छोकोपन्यासवद्‌ मतेक्ग्रोपन्यासोडपि. तत्त्वामेदामिप्रायेणेत्याह--एतेनेति । 

नु ण्॒कारादू वायुब्रतनिद्ततेः प्राण एवेको ध्येयो भातीत्यत आह--एकमेवेति । 
बदनदशनादीनि वाक॒चन्लुरादीनां ब्तानि अश्रमरुपमृत्युना भग्नानीत्युक्त्वा प्राणस्य 
अमम्नत्रतत्व॑ निधोरितम्‌.तथा ज्वलनतापादीनि अग्न्यादित्यादीनां बतानिभग्नानीयुक्त्वा 
वायोरभग्नत्रतत्व॑ निर्धारितस्‌। 'स यथैषां प्राणानां मध्यमः प्राणः स्थिरत्रतः एब- 
मेतासां देवतानां वायुः छोचन्ति श्न्या देवता न वायुः सेपाउनस्तमितां 
देवता यद्वाबुए (बु० १।५। २२) इति श्रुतेः। अतो भग्नब्रतनिरासा« 

रलग्भाका अनुवाद 
समान अत्तैक्‍्यक्रा उपन्यास भी तत्त्वाभेदके अभिग्रायसे है, ऐसा कहते हैं---“एतेन”” इत्यादिसे । 
परन्तु एक्रमेव अतम! इसमें एवकारसे ही वायुत्रतकी निद्ृत्ति होनेसे ग्राण ही अकेलाध्यय है, 
ऐसा घतीत दोता है, ऐसा कहते हं---/एकमेव” इत्यादिसे । वाकू , चक्ठ आदिके बदन 
दुश्शन आदि ब्रत श्रमरूप झत्युसे भग्न होते हैं, ऐसा कहकर आणका जब्त अभग्न हे, 
ऐसा निधारण किया गया है, इसी प्रकार अग्नि, आदित्यं आदिके ज्वलन, तापन आदि ब्रंत 
भगन होते हैं, ऐसा कहकर वायुक्रा श्रत अभग्न “है, ऐसा निर्धारण किया हे, क्योंकि 
सर यथेषां प्राणानां मध्यमः०? (-जेसे अध्यात्म वाकू आदि आणोमें बह मध्यम प्राण सत्युसे 
आक्रान्त न होऋर अपने कमसे अच्यावित नहीं होता और उसका ग्राणत्रत अभरन रहता 
है, वेसे इन अग्नि आदि देवताओंमें वायु भी है, क्योंकि अग्नि आदि अन्य देवता 
अध्यात्म वाकू आदिके समान अस्त होते हैं---अपने कमेसे उपरत होते हैं, परन्तु वायु 
संध्यस श्राणके सम्रान अस्त नहीं होता, इस कारणसे यह वायु अस्त न होनेवाला देवता - 
है। इस प्रकार अध्यात्म अधिदेवका विचार करके प्राणका ओर वायुका घत अभग्न है, 
ऐसा निधोरण किया दै ) ऐसी श्वुति है, अतः भग्नम्॒तका निराकरण करनेके लिए एवकार है, 
२११ ह 
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भाषण्य 


प्रस्तुत्य तुल्यवह्यासुप्रांणयोरमप्रश्नतत्वस्य , निधारितत्वात्‌। 'एकमेव जत॑ 
चरेत' ( ब्ृ० १५१२३ ) इति चोकत्वा तेनो एतस्थे देवतायें साथुज्य 
सलोकता जयति' ( ब्ू० १।५।२१ ) इति वासुग्राप्तिं फल ब्ुवत्‌ वायुत्रतम- 
निवातेत दर्शयात। देवतेति अन्न वायुः स्यादपारच्छनात्मत्वस्य अषप्सतत्वात्‌, 
पुरस्तात प्रयोगाच् सिपाड्नस्तमिता देवता यद्दायु/ (बर० १५७२२) इति । 
तथा धो वा एता हद सबगा वायुरेव देवेघु प्राणः ग्राणेपु (छा० ४।३।४) 
इति भेदेन व्यपदिशति । ते वा एते पश्चान्ये पश्चान्ये दश सन्तस्तत्कृतम' 
भाष्यका अनुवाद 
ब्रतत्व है, ऐसा निधारण किया गया है । उसी प्रकार 'एकसेव ब्रत चरेत्‌! ( एक 
ही ब्रत करे ) ऐसा कहकर 'तेनो एतस्थे देवताये०” (उस त्रत्से इस प्राणदेवताके 
साथ एकात्मता और एकस्थानत्व प्राप्त करता है ) यह श्रति वायुप्राप्तिको फछ 
कहती हुई वायुत्रत निवुत्त नहीं हुआ--ऐसा दिखछाती है। यहांपर देवता वायु दी 
है, क्‍योंकि अपरिच्छिन्नात्मकत्व अभीष्ठ है और 'सेपाउनस्तमिता० ( जो यह 
वायु है वह अस्त न द्दोनेवाली देवता है ) पीछे ऐसा प्रयोग किया गया है, अतः 
वायु देवता है । उसी प्रकार श्रुति 'तौ वा एतौ हल? ( ये दो संबगे हैं, देवताओंमें 
वाथु ही संवर्ग है और वाक्‌ आदि प्राणोमें मुख्य प्राण संवर्ग है ) इस प्रकार 
जेदसे ज्यपदेश करती है, और 'ते वा एते पच्चान्ये०” ( जिनका प्रास होता है, 


रतलग्रभा 
एवकारो न वायुब्॒तनिवृत्त्यथः | अन्रैवाडर्थ लिक्षमाह--एकमिति । उकारः चाथेः | 
तेन बतेन वायोः साथुज्यम--समानदेह॒त्वं सलोकतां च जयतीत्यथः | नन्वन्न वायु- 
प्राप्तिन श्रुतेत्यत्राह--देवतेति । तस्मात्‌ तत्त्वाभेददृष्टया तरतैक्यमिति स्थितम्‌ । 
सम्प्रति पूर्वोक्त प्रथग्रुपदेश विवृणोति--तथा तो वा इति। सौत्र दृष्टान्तं 
रत्वग्रसाका अनवाद 
वायुबरतकी निश्त्ति करनेके लिए नहीं है, ऐसा अथे है। इसी अथेमें लिंग कहते हँ--- 
“एवम्‌” इत्यादिसि। तिनो एतस्थे! इत्यादि। तेन+-उ्तेनो, इसमें उकार चकारके 
अथमें है अर्थात्‌ उकार समुच्चयार्थक है। इस बतसे वायुके सायुज्यको--समानदेहताको और 
सलोकता--समानलोकताको भी प्राप्त करता है, ऐसा अर्थ है। यदि कोई कद्दे कि यहांपर 
- चायुकी श्राप्ति श्रुतिमें नहीं कद्दी गई है, तो इसपर कहंते हैं--“'देवता” इत्यादिसि । इसलिए 
तत्वके अभदकी दृष्टिसे बतकी एकता कही गई है, ऐसा सिद्ध हुआ। अब पूव्वोक्त पथकू उपदेशका 
विवरण करते हैँ---““तथा तौ वा” इत्यादिसे । सूज्में दिये गये इृश्यन्तका व्याख्यान करते ई--- 
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भाष्य 
( छा० ४|३।८ ) इति च भेदेनेबोपसंहरति । तस्मात्‌ प्रथगेवोपगमनस्‌ । 
प्रदानवतू-यथा इन्द्राय राज्षे पुरोडाशमेकादशकपालमिन्द्रायाउंधिराजा- 
गेन्द्राय स्व॒राज्े' इत्यस्यां त्रिपुरोडाशिन्यामिप्टो 'सर्वेपमभिगमयन्नवद्यत्यच्छं 
वदकारम' इति अतो वचनादिन्द्राभेदात्य सहग्रदानाशझ्ायाम्‌, राजादिगुण- 
भाष्यका अनुवाद 
ऐसे अग्नि आदि चार और उनका ञ्रास ॒करनेवाला वायु ये पांच वाक्‌ आदिसे 
अन्य, और उनसे भिन्न जो पांच अध्यात्म, वाकू आदि चार और प्राण, वे सव 
दश होकर कृत हैं ) इस प्रकार भेदसे ही उपसंद्वार करती है| इसलिए प्राण और 
वायुका एथक्‌ ही अनुचिन्तत करे । प्रदानफे समान--नैसे 'इन्द्र राजाके लिए, 
इन्द्र अधिराजके लिए और इन्द्र स्वराजके लिए ग्यारह कपालवाला पुरोडाश 
इस तीन पुरोडाशवाली इष्टिमं 'सब देवताओंको हवि प्राप्त करानेके लिए एक 
साथ ही पुरोडाशोंका अवदान करता है--इस वचनसे और इन्द्रका अभेद होनेसे 
दप्तदानकी आशक्ला होनेपर राजा आदि ( राजा, अधिराज, _सदभदानकी आश्ठा दोनेपर राजा आदि ( राजा, अधिराज, स्व॒राज ) गुणभेदसे ) गुणभेदसे 
रत्प्रभा 
व्याचष्टे--प्रदानवदिति । त्रयः पुरोडाशाः अस्याः सन्‍्तीति--त्रिपुरोडाशिनी । 
दृष्टि:, तस्यां कि सह प्रदानम्‌ , उत मेदेनेति सन्देहे पूर्वप्षमाह--सर्वेपामिति । 
सर्वेपां देवानामाभिमुझ्येन प्रापपन्‌ हविः अवच्यति गृहाति अच्छे वटकारं वषट्‌- . 
काराख्यदेवभागमित्यथः । यद्वा, सर्वदेवाथ युगपदवदानं कार्यमित्यत्र हेतु:-अच्छ 
वटकारमिति । अव्यथत्वायेत्यथ:। एकार्थम्‌ अबत्ते हविषि शेपों यागानहतया बृथा 
स्यादिति भावः | ह 
एवं सहावदानश्रेतेंदेवेक्याच्व पुरोडाशानां सहप्रक्षेपे ग्राप्ते प्रथकाक्षेप इति 
सिद्धान्तमाह--राजेति । राजाधिराजस्वराजगुणभेदेन विशिष्टदेवताभेदादित्यथः | 
रलग्रभाका अनुवाद ह 
“अदानवत्‌” इत्यादिसे। तीन पुरोडाश हैं जिसमें, वह त्रिपुरोडाशिनी कहलाती है, उस 
तीन पुरोडाशवाली इश्टिमं सहप्रदान इष्ठ है या भेदसे प्रदान इृष्ट हे, ऐसा सन्देह होनेपर 
पूर्वपक्ष कहें हैं--..सर्वेपाम्‌” इत्यादिसे । सव देवताओंके अभिमुख प्राप्त कराते हुए हृविप्‌का 
अवदान करता है अर्थात्‌ वषट्कारनामक देवभागका ग्रहण करता है। अथवा सब देवताओंके 
लिए एक साथ ही अवदान करना चाहिए, इसपर द्ेतु है--अच्छ वदकार, अर्थात्‌, अब्यर्थताके 
लिए। एकके लिए ग्रश्नत्त किय्रे गये--भाग किये गये हविमें शेष यागके अयोग्य होनेसे ब्था 
होगा,. ऐसा आशय है इस अकार एक साथ अवदानकी श्रुति होनेसे और देवताके एक दोनेसे 
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भाष्य 

भेदाद्याज्यानुवाक्याव्यत्यासविधानाच यथान्यासमेव देवताएथेक्त्वात्‌ प्रदान- 
प्थक्त्व॑ भवति । एवं तच्वाभेदे5प्याध्येयांशप्रथक्त्वादाध्यानप्रथक्त्व- 
मित्यथः | तदुक्त॑ संकर्ष 'नाना वा देवता एथरज्ञानात! ( जै० स्ू० ) इति। 
तत्र तु द्रव्यदेवताभेदाद यागभेदो विद्यते नेवमिह विद्याभेदो5स्ति। उपक्रमो- 

 भाष्यका अनुवाद 

और याज्या और अनुवाक्याके व्यत्याससे विधान होनेसे लेखक्रमके अनुसार दी 
देवताके प्रथक्‌ होनेसे प्रदान प्रथक्‌ है। इसी प्रकार तत्त्वको यद्यपि ( वायु और 
प्राणमें ) अभ्ेद् है, तो मी उपास्य अंशके एक न होनेसे उपासना पृथक है, ऐसा 
भाव है। संकपेकाण्डमें कहा है--नाना वा देवता० ( देवता सिन्न-मिन्न हैं, 
क्योंकि उनका प्रथक्‌ ज्ञान होता है )। वहांपर तो द्रव्य और देवताके भेदसे 


रतयममा 


किश्वाउध्वर्युगा 'यज' इति मैंपे ते होत्रा यो मन्त्रः पच्चते, सा याज्या अनुच्रृहि 
इति प्रेपानन्तरमन्त्र: पुरोडनुवाक्येति सेदो5स्ति | तत्राउस्थामिणों प्रथमपुरोडाश- 
प्रदाने या कलृप्ता याज्या सा द्वितीयप्रदाने युरोडनुवाक्या, या च पूर्वमनुवाक्या 
सा पश्चात्‌ याज्येति व्यत्यासमन्वाह” इति श्रुत्या विधानात्‌ , यथाश्रुति प्रक्षेपष्ठथ- 
: कृत्वमित्याह---याज्येति । संक्र्ष:--देवताकाण्डस्‌। वाशव्दः जवधारणे । नानैव 
देवता राजादिगुणमेंदेन भेदावगामादिति सूत्राथः । दृष्टान्ते देवतामेदात्‌ कर्मभेदवदू 
विद्यामेदः स्पादित्यत जाह--तत्र त्विति। कर्मोत्पत्तिवाक्यर्थदेवतामेदः कर्ममेद 


रत्वग्रभाका अनुवाद 


पुरोडाशका सहमप्रक्षेप आप्त होनेपर पथक्‌ आक्षिप है, ऐसा सिद्धान्त करते हैं---“राजा”” इत्यार्दिसि । 
राजा, अधिराज और स्वराज्य विशेषणके भेंदसे विशिष्ट देवताके मिन्न होनेसे, ऐसा अथ है । 
अध्वर्युके 'यज! ( यज्ञ करो ) ऐसी आज्ञा करनेपर होतासे जो मन्त्र पढ़ा जाता है वह याज्या हे, 
“अजुबूहि” इस आज्ञाक्रे अनन्तरका मन्त्र पुरोंड्लुवाक्या है, ऐसा भेद है। तीन पुरोडाशवाली इश्टिमें 
प्रथम पुरोडाशके गदानमें जो याज्यारूपसे निर्णात है वह हितीयपरदानमें अजुवाक्या हैं ओर जो 
पूर्वमं अचुवाक्या है वह पीछे याज्या होती है, क्योंकि “व्यत्यास० /(व्यत्याससे कहते हैं) ऐसा श्रुति 
विधान करती. है, इसलिए श्वुतिके अनुरूरर एथक्‌ प्रक्षेप है, ऐसा फहते हैं---याज्या” इत्यादिसे । 
संकरप---देवताकाण्ड । "नाना वा देवता प्रृथगज्ञानात्‌” इसमें वाशब्द अवधारणवाचक हे। 
देवता पथक्‌ है, क्योंकि राजा आदि ग॒ुणोंके भेदसे भेद समझा जाता है, ऐसा सूतन्रका अर्थ है। 
जैसे दृशन्तमें देवताभेदसे कमेका भेद है, वैसे वियाभेद होगा, इसपर कहते हैं--“ तत्र हु ” 
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माष्य 
पसंहारास्यामध्यात्माधिदेबोपदेशेप्वेकविद्याविधानप्रतीतेः । विश्रेक्येजपि 
लध्यात्माधिदवमेदात्‌ प्रइत्तिमेदों भवति, अग्निहोत्र इब सायंग्रातःकाल- 
मेंदात्‌ | इत्वेनावदमिग्रेत्य प्रदानवदित्युक्तम्‌ ॥ ४३ ॥ 

माप्यका अनुवाद 

यागभेद है, यहांपर ऐसा विद्यामेद नहीं है, क्योंकि उपक्रम और उपसंद्यारसे 
अध्यात्म और अधिदेव उपदेशमिं एक विद्याका विधान प्रतीत होता है | जैसे 
सा्यक्रा> और प्रातःकालका भेद होनेसे अभिदोन्रमें प्रवृत्तिका भेद है, वेसे दी 
विद्याके एक होनेपर भी अध्यात्म और अधिदेवसेदसे प्रवृत्तिका भेद है। इस 
अमिश्रायसे प्रदानके समान! ऐसा कहा है ॥ ४३ ॥ 


रत्ग्मसा 
हेतु, इह तु अन्नादों मव॒ति य एवं वेद” इत्युत्पत्तावेकत्वेन ज्ञातविदयायाः 
पश्चात्‌ श्रुतवायुप्राणमेदों न भेदकः, अम्निहोत्रस्थेव दृध्यादिद्वव्यमेद इत्यथेः। 
तर्दि केनांशेन प्रद्यनस्थ दृष्टान्तत्वमित्यत आह-विश्येक्येडपीति | अवस्थामेदादू 
देवतामेदः प्रयोगमेद्श्रेत्यंशेनाय दृष्टान्त इत्यर्थः॥ 9३ ॥ 
रलगत्रभाका अनुवाद 

इस्यादिसे । कर्मोत्पत्तिवाक्यमें स्थित देवतासेद कर्मभेदमम देतु होता है यहां तो 'अज्ञादो भवति 
य एवं वेद” इस प्रकार उत्तत्तिमें एक ही है, ऐसा ज्ञात विद्याका पीछेसे श्रुतिद्वारा कथित 
वायुप्राणमद्‌ भदक नहीं होता, जैसे कि दधि आदि द्रव्यभेद अग्निद्योत्रका भेदक नहीं होता है, 
ऐसा अथ है। तव किस अगमें अदानदृश्ाान्त होता है, इसपर कहते हैं---“विश्वेक्येडपि? इत्यादिसे 
अवस्थाके भेदसे देवता ओर प्रयोगका भेद है, इस अशमें दृष्टान्त है, ऐसा अथे है ॥ ४३ ॥ 
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[ २९ लिझ्ञभूयरत्वाधिकरण सू० ४४-५२ |] 
कमरशेपाः स्वतन्त्रा वा मनश्रित्यमुखाम्या । 
कमशिषा: प्रकरणालिंग. त्वन्याथद्शनम्‌ ॥१॥ 
उन्नेयापोषियालिंगादेव श्रुत्या च वाक्यतः । 
वाध्यं प्रकरण तस्मात्‌ स्वृतन्त्र वहिचिन्तनम्‌# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--मनश्िित्‌ प्रद्माति जो अग्नियां हैं, वे कमशेप-कर्मान्ञ ई या स्वतन्त्र है | 
पूर्वपक्ष--प्रकरणके बलसे वे कमांज्ञ ही ई, और छिज्ञ प्रमाण तो अन्याय 
दरशनरूप है। 
सिद्धान्व--उन्नेय--णद्वीत विधिगत छिज्ञसे ओर भुतिसे एवं वाक्य प्रमाणसे 
प्रकरणका बाघ होंनेसे स्वतन्त्र ही उन वहियोका चिन्तन है । 


# भाव यद्द है कि अभिरदस्यके किसी ब्राह्मण शस प्रकार श्रुति देखी. जाती है-- 
'घटतिंशत्सहस्ताण्यपश्यदात्मनो5ग्नीनकीन्मनोमयान्मनश्वित:ः इति । इसका अर्थ ऐ---शत 
वर्ष परिमित पुरुषकी आयुमें छत्तीस इजार दिल होते हैं, उसमें एक एक दिनमें जो मनोदइत्ति हैं, 
उसका एक एक अग्निरूपसे ध्यान किया जाय, तो छत्तीस हजार अग्नियां सम्पन्न होंगी । 
उन अग्तनियोंका प्रत्यगात्मस्वरूपसे ध्यात करना चाहिए, उन्हींकी पूजा करनी चाहिए, मनसे सम्पन्न 
होते ऐैँ, इसलिए उनको मनश्वित्‌ कहते एं, इसी प्रकार वाविचत्‌ , म्राणचित्त्‌ और चश्लुश्रित्‌ , इत्यादि । 
इस अग्नियोका अग्निचयनके प्रकरणमें पाठ शोनेसे ये कर्मशेष ही है; स्वतन्त्र विद्यात्मक नहीं इं, 
यदि शक्का हो कि लिए प्रमाणके प्रभावसे स्वतन्त्र विद्यात्मक हों सकेंगे क्योंकि तान्‌ हैतानेवंविंदे 
सर्वदा स्बोणि भूतानि चिस्वन्य॑पि स्वपते! इस अकार वाक्यशैपभ पढ़ा गया हैं, आर शसका अर्थ ह--- 
सोये हुए उपासककी अग्नियां विछिन्न नहीं घुई । स्वकीय मन, वाक्‌ आदि बृत्तियोंका उपरम होनेपर 
भी बुद्ध पुरुषंके मन, वाकू आदियी इत्तियां स्वेदा प्रदत्त दोती दी हैं, क्योंकि साधारणरूपसे पुरुषके 
मन आादिकी चृत्तियोमं अग्नित्वका उपवर्णन है इसेसे--इस प्रकार जाननेवालेके सोनेपर भी 
भग्नियोंका सर्वदी सब भूत चयन करते हैं। यहाँ जीवनपय्येन्‍त अग्निके साथ विच्छेद 
नहीं होनेंके कारण नैरन्त्य प्रतीत होता है, और वह ( उनकी ) खतन्त्र विदया्में लिझ् है । और वह 
प्रकरणस वलवानू है, इसलिए अग्नियां स्व॒तन्त्र ही दे यद्द शक्का युक्त नहीं हे, क्योंकि अन्याथ दशेनरूप 
होनेसे यद्द लिद्नप्रमाण दुर्वल है। लिक्न दो प्रकारका होता प--प्तामर्थ्यरूप और अन्यार्यद्शनरूप । 
उसमें विधि देशगत जो लिज्न होता हे, वद सामथ्य है, और वष्ट ख्तन्त्र प्रमाण हैं, अर्थ- 
वादगत लिज्ञ तो अन्यशेषवाक्यमें दृश्यमान दोनेसे अन्यार्थ दशन कहा जाता हे, वह तात्पय्थरहित 
होनेके कारण स्वतस्थमें प्रमाण नहीं है, किन्तु प्रमेयके स्तावक अन्य अमाणमें केवल उपोहकक 
हो सकता है, इसलिए यहँ। उदाहत छिद्ञके दुर्व होनेसे मकरणप्रमाणसे मनश्वित्‌ आदि कमेशेष हैं । 
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लिड्रभूयस्ववात्तद्धि वलीयस्तदपि ॥ ४४ ॥ 


पदच्छेद--लिश्षभूयस्त्वात्‌ , तत्‌ , हि, बलीयः, तदू , अपि। 
पदार्थोक्ति---[ वाजसनेयके5ग्निरहस्ये उक्ताः अग्नयः स्वतन्त्रा एव 
कुतः 2 ] लिल्नभूयस्वातू--“यत्‌ किश्वमानि भूतानि! इत्यादिस्वातन्ब्यप्रति- 
पादकानां लिझ्ननाम--प्रमाणानां भूयस्वातू--आधिक्येन सत्त्तात्‌ू । तद्धि-- 
लिझप्रमाण॑ हि [ प्रकरणापेक्षया ] बलीय:---बलूवत्‌ू तदपि-बलीयस्त्वमपि 
[ पूर्वकाण्डे श्रुतिलिज्वेत्यादिसृत्र भगवता जैमिनिनोक्तम्‌, इति ]। 
भाषाथ--वाजसनेयकके अग्निरहस्पमें अग्नियाँ स्वृतन्त्ररपसे ही कही गयी हैं, 
क्योंकि 'यत्‌ किश्वेमानि भूतानि! इत्यादि अनेक लिद्नञ रूप प्रमाण सतन्त्रताके 
प्रतिपादक हैं, और ग्रकरणादिकी अपेक्षासे लिछ्ल प्रमाण बलवान भी है, उसके 
बजवान्‌ होनेमें 'श्रतिलिज्” इत्यादिसूत्र पूर्वकाण्डमें भगवान्‌ जैमिनि द्वारा कहा गया है। 
भाष्य 
वानसनेयिनो5ग्निरहस्ये--निव वा इदमग्रे सदासीत' इत्येतस्मिन्‌ 
ब्राह्मण मनोडभिकृत्याउधीयते “तत्पदूत्रिशत्सहस्राण्यपश्यदात्मनो5ग्नीनकौ- 
. भाष्यका अनुवाद 
वाजसनेयी अग्निरहस्थमें 'नैव वा इद्मग्रे०” ( उत्पत्तिके पूपेमें यह खब न 
सत्‌ दी था [ और न असत्‌ था ]) इस ब्राष्मणमें सनका विषय करके 
ततू पद्त्रिंशतसहस्मा०” (ठस्न सनने अपने अचेनीय मनोवृत्तिभावित 
रत्रप्रभा ॥॒ 
लिझ्भूयरत्वात्‌ । उत्पत्तेः प्रागू 'इदं स्व नेव सदासीज्नाप्यसत्‌? इति उपक्रम्य 
रत्ग्रभाका अनुवाद 
“हिंगभूयस्त्वात्‌०”” इत्यादि । उत्पत्तिके पूवेमें यह सव दृद्यमान जगत्‌ सत्स्वरूप भी नहीं 


इंस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कदते एं--यहाँ शब्द: विधि उपलब्ध नहीं घोती 
है, क्योंकि लिछ, लोद्‌ आदिका श्रवण नहीं है, किन्तु अर्थवादके सामर्थ्यसे विधिकी कल्पना करनी 
चाहिए, अत; फलके प्रतिपादक स्तावक वाक्‍्योंका रात्रिसत्रन्यायस अभिकारीके समपैणमें पय्येवसान 
होनेसे यद्द ब्राह्मण विधिरूप होगा, इस कारणसे विध्युदेशयत दोनेसे लिझ्ढ प्रवल दै। किन्न, “ते हैते 
विद्याचित: एवं? इस अुतिसे कर्माइल्वकी व्याजत्ति दोती है, वैसे विचया दैवेत .एवं विदश्चिता 
भवन्ति, इस प्रकारका बाघ भी स्वातन्व्यका वोधक है। इससे श्रति,लिक्न और वाक्यसे प्रकरणका 
वाघ॒ करके. स्वतन्त्र वियात्मकत्व मनश्विदादिको मानना चाहिए | 


२०८७४ ब्रह्मसत्र ( अ० ३ पा० हे 


भाष्य 
न्मनोमयान्मनश्रितः इत्यादि । तथेब 'वाक्चितः प्राणचितश्रश्लुश्रितः 
ल्र्‌ (४ 6 कप ८ के 
श्रोत्रचितः कमेचितो5ग्निचितः” इति पृथगग्नीनामनन्ति सांपादिकान । तेपु 
भाष्यका अनुवाद 
होनेसे मनोमय मनश्वित्‌ छत्तीस हजार अग्नियोंकों देखा) इत्यादि 
कहते हैं । उसी प्रकार वाकूचितः प्राणचितश्वक्षुश्चितःः . ( वाकूसे 
सम्पादित प्राणसे सम्पादित श्रोत्रसे सम्पादित कर्मसे सम्पादित अग्निसे 
सस्पादित अपनी अपनी वृत्तिह़प अग्नियोंकों वाक्‌, प्राण आदिकोंने 
देखा ) इस प्रकार भिन्न भिन्न साम्पादिक अग्नियोंकों कहते हूँ। उनमें 


रलप्रभा 
मनःसृष्टिमुकक्‍्वा तनमन आत्मानमैक्षतः इतीक्षणपूर्वकम्‌ 'अग्वीनपश्यद्‌! इति 
मनो5घिक्ृत्य पठन्ति इत्यथः । पुंरुषायुप्टवेन क्डप्तशतवर्पान्तगतैः पदत्रिशत्सह- 
सैरहोरात्रैरवच्छिज्नतया मनोबृत्तीनामसह्ुंब्रेयानामपि पदत्रिंश॒त्सहसत्वस्‌ | तामि- 
रिष्टकात्वेन कल्पितामिर्मनसेव सम्पादिता अग्वयः मनश्वितः तानू अकान पूज्यान्‌ 
मनोमयान्‌ मनोवृत्तिपु सम्पादितान्‌ आत्मनः स्वस्थ सम्बन्धित्वेन मनो- 
5पश्यत्‌, तथा वाकृप्राणादयोडपि स्वस्ववृत्तिरूपानग्नीनपश्यन्रित्याह--तथेति । 
प्राप:--ध्राणम्‌ । कर्मेन्द्रयिण हरुतादिना चितः कर्मचितः । अग्निः--ल्वक्‌ । 
पूर्वत्राग्निवयनप्रकरणात्‌ किमेतेझम्नयः क्रत्वथोः, उत प्राधान्यज्ञापकलिज्ञादिभूय- 
स्वात्‌ पुरुषाथी वेति संशयमाह--तेष्बिति | केवलूविद्यात्मकाः कियाहइुत्वें बिना 
भावनामया इत्यथः । 

। रलंग्रभाका अनुवाद 


था और असतरूप भी नहीं था, ऐसा उपक्रम करके मनकी रझुष्टि कहकर उस मनने अपनेको 
देखा, इस प्रकार ईक्षणपूर्वक्त अग्नियोंको देखा, इस तरद्द मनके उद्देशसे पाठ करते हैं, ऐसा 
अथ है। पुरुषके आयुप्रूपसे कल्पित सो वर्षके अन्तगंत छत्तीस हज़ार दिन ओर रात्रिसे 
मनोवृत्तियां अवच्छिन्न हैं, य्यपि वे असंख्य हैं, तो भी वे छत्तीस हजार ही कही गई हैं। 
ओर इष्टिकारूपसे कल्पित इन मनोदृत्तियों द्वारा मनस सम्पादित अग्नियां मनश्वित्‌ अग्नियां 
हैं, ऐसे पूज्य और मनोमय अथीत्‌ मनोदृत्तियोंमें सम्पादित अग्नियोंको देखा, ऐसा कहते 
हैं-“तथा” इत्यादिसे । प्राणचितः---प्राणसे अथांत्‌ प्राणेन्द्रिसि सम्पादित । करमचितः--- 
कर्मेन्द्रिय, इस्त आदिसे सम्पादित । अग्निचयन प्रकरण द्वोनेसे ये अग्नियां क्रत्वथेक हैं या 
प्राधान्येक ज्ञापक लिंगादिके आधिक्य होनेसे पुरुषार्थ हैं, एसा संशय कहते हैं---“तेघु” इत्यादिसे | 
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भाष्य 

संशयः--किमेते मनश्चिदादयः क्रियालुअरवेशिनस्तच्छेपभूता उत स्व॒तन्त्रा। 
फेवलविद्यात्मका इति | 

तत्र प्रकरणात्‌ क्रियाजुग्रवेशे ग्राप्ते स्वातन्त्य तावत्‌ प्रतिजानीते--लिझ्ञ- 
भूयस्त्वादिति | भूयांसि हि लिड्जान्यस्मिन्‌ ब्राह्षण केवलविद्यात्मकत्वमे- 
पम्मुपोद्धलयन्ति चव्यन्ते 'तथरत्किचेमानि भूतानि सनसा संकल्पयन्ति 

भाष्यका अनुवाद 

संशय होता है कि क्या मनसे सम्पादित अग्नि आदि क्रियामें अनुप्रवेश करने- 
वाले ये कर्मके अंग्रभूत हैं. या स्वतन्त्र-फेवल विद्यात्मक हैं? यहांपर प्रकरणसे 
क्रियामें अलुप्रवेश श्राप्त होनेपर स्वातन्ज्यकी प्रतिज्ञा करते हैं--चहुतसे छिंग 
होनेंसे, क्योंकि इस ब्राह्मणमें वहुतसे लिंग 'ये अग्नियाँ केवल विद्यात्मक हैँ? ऐसा 
समर्थन करते देखे जाते हँ--“तदुयत्‌ किंचेमानि०” (उसमें ये भूत मनसे 


रलमभा 


एकप्रयोगासम्भवादू वायुप्राणयोरपि प्रयोगमेदो3स्तु, इह तु मनश्विदाद्यग्तीनां 
प्रकरणात्‌ कर्मझिल्वेनेकप्रयोगत्वमिति प्रापय्य सिद्धान्तमुपक्रमते--तत्रेत्यादिना । 
पूर्वपक्षे भावनाग्नीनां ऋत्वज्ञत्वमिष्टम्‌, तेषां क्रियामिना विकल्पः समुचयो वास्तु, 
सिद्धान्ते पुरुषाथत्वमिति फलम्‌। तत्‌---तत्र सर्वेध्राणिमनोबृ त्तिभिमम सदाग्नयश्रीयन्ते 
इति ध्यानदार्ल्य सति सर्वभूतानि यत्किश्चित्‌ मनसा सह्लल्पयन्ति, तेपामेवा5भीनां 
सा कृतिः---करणमित्येक छिज्लम्‌, क्रियाहृस्य यत्किश्ित्कणेन सिद्धयदशेनादि- 
त्याह--तद्यद्ति । एवंविदे स्वपते जाग्रतेडपि तदीयाग्नीन्‌ भूतानि सवेदा चिन्व- 

| रलग्रभाका अनुवाद 
केवलविद्यात्मक--कियाके अज्ञ हुए बिना भावनामय है, ऐसा अर्थ है। वायु और प्राणके एक 
प्रयोगका संभव न होनेसे उनका भिन्न अग्रोगसे ध्यान होता है, परन्तु यहां तो मनश्चित्‌ आदि 
अग्नियां प्रकरणसे क्मके अज्ञ हैं, अतः उनका एक प्रयोग युक्त है, ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त कराकर सिद्धान्त- * 
का उपक्रम करते हैं---“तत्न” इत्यादिसे। पूर्वपक्षमे .भावनामय अग्नियोंकी ऋत्वज्ञता इष्ट है, उनका 
क्रियामिके साथ विकल्प हो चाहे समुच्चय हो। सिद्धान्तमें उनकी पुरुषाथेता फल है। उसमें सब 
प्राणियोंकी मनोदृत्तिसे मेरी अग्नियाँ सर्वदा सम्पादित होती हैं, इस प्रकार ध्यानकी दृढ़ता होनेपर 
भी सब आआणी जो कुछ सनसे संकल्प करते हैं वह उन्हीं अग्नियोंकी कृति अर्थात्‌ करण है, यह 
एक लिंग है,-क्योंकि क्रियाके अंगकी जिस किसी करणसे सिद्धि नहीं देखी जाती, ऐसा कहते 
हैं-“तयत्‌” इत्यादिसि । ऐसा जाननेवाला चाहे सोता दो चाह्दे जागता हो - सब प्राणी सदा 
२६९ 
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भाष्य 
तेपामेव सा कृति: इति, तान हेतानेवंविदे सवेदा सर्वांणि भूतानि चिन्वन्त्य- 


पि स्वपते' इति चेबंजातीयकानि । तद्धि लिझ्ठ प्रकरणाद्‌ बलीयः। तदसप्युक्तं 
पूर्व॑स्मिन्‌ काण्डे--श्रतिलिड्भवाक्यप्रकरणस्थांनसमार्यानां समवाये पारदौ- 
बल्यमरथविप्रकर्पात! (जे० सू० ३।३॥११॥) इति ॥ ४४ ॥ 
भ्ाष्यका अनवाद 

जो कुछ संकल्प करते हैं वह उन भग्नियोंकी दी कृति--करण है ) यह और 
तान्‌ देतानेव॑विदे०” ( ऐसी उपासना करनेवाला यद्यपि खोता हो या जागता 
हो तो भी उसके लिए सवेद[ सब भूत उन उन अग्नियोंका चयन करते हैं ) 

त्यादि । वे छिंग प्रकरणसे विशेष बलवान्‌ हैं यह भी पूव काण्डमें कद्दा गया 
है--'अतिलिड्गवाक्यप्रकरणस्थान०” ( श्रति, लिंग, वाक्य, प्रकरंण, स्थान और 
समाख्याके ससवायमें उत्तरोत्तर पृवे-पूवेसे ढुबेल है, अर्थकां विप्रकर्ष हो 
अथात्‌ स्वार्थके वोध करनेमें परके पूर्व व्यवंधानसे प्रबत्त होनेसे )॥ ४४ ॥ 


रत्रम्मभा 
न्तीति लिज्ञान्तरम्‌ , क्रियाज्ञस्य चोद्तिकालनु्ठेयस्थ सदा सर्वैरचुष्ठीयमानत्वायो- 
गादित्यिर्थ: | पद्त्रिशत्सहखत्वसंख्यापि अनक्नलवे लिज्षमेव॑जातीयकपदेनोक्तम्‌ ॥४४॥ 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
उसके लिए उसकी अग्नियोंका सम्पादन करते हैं यह अन्य लिंग है, क्योंकि क्रियाज्ञ जो 
चोदितकालमें अनुष्ठेय हे, उसका सदा सबसे अनुष्ठान हो यह युक्त नहीं है, ऐसा अर्थ-है। 
छत्तीस हजार संख्या भी अग्नियोंक्ों क्रियाज्ञ न माननेमें लिंग है और वह लिंग 'एवं जातीय॒क! 
इस शब्दसे उक्त है ॥ ४४ ॥ 


पूर्वविकत्पः प्रकरणात्‌ स्थात्‌ क्रिया मानसवत्‌ ॥४५॥ 


पदच्छेद--पूर्वविकल्पः, प्रकरणात्‌, स्यात्‌ , क्रिया, मानसवत्‌ | 

पदार्थोक्ति---[ संकल्पात्मका मनश्रिदादयो5म्तयो न स्वतन्त्राः, जपि तु ] 
प्रकरणातू--प्रकरणप्रामाण्यात्‌ , पूवेविकल्प:---पूर्वस्थ--'इष्टकामिररिनि चिनुते! इति 
प्राक्ततस्य प्रकृतस्य क्रियामयस्याग्नेरयं विकलप/:---सड्डल्पात्मको5स्नि: क्रिया- 
क्रियामय एवं स्थात्‌। तत्र दृष्टान्तमाह--मानसवत्‌्-मनोग्रह गृहणाति! 
इत्येवंरूपेण विश्वुतो यथा द्वादशाहे मानसग्रहो द्वादशाहान्तःपातिनों दशमस्याहो 
अज्रम्‌ , तथेमेडम्नयः प्रकृतकमणः शेषशूताः इत्यथेः | । 


धवि० २७ सू ० ४२] शाह्टरभाष्य-रत्मंग्रभा-भांपालुवों द्सहित २०८७ 


धिषकगपम 


भाषाथ--संकल्पात्मक मनश्रिद्‌ आदि अग्रियाँ खतन्त्र नहीं हैं, परन्तु प्रकरणसे 
पूर्वमें प्रकृत क्रियामय अग्निका यह संकल्पात्मक अप्नि अन्न ही है। जैसे 'मनोग्रहं 
गृह्मयाति' (मन मनोग्राद्य (सोमरस)का ग्रहण करता है ) इल्मादि द्वादशाहमें 
(बारह दिनमें) सुना गया मानसग्रह बारह दिनके मध्यवर्ता दशम दिनका भी अन्न 
जैसे होता है, वैसे ही प्रकृत करमके अद्गभूत ये भग्नियाँ हैं, ऐसा अर्थ है । 
भाष्य 
नैतद्‌ युक्तम--स्वतन्त्रा एतेड्मयो5नन्यशेपभूता इति, पूर्वस्प क्रियामय- 


स्याउप्नेः प्रकरणात्‌ तद्गिपय एवाय विकल्पविशेषोषदेशः स्यान्न स्व॒तन्त्रः । 

ननु प्रकरणाछिई़ं बलीयः | सत्यमेवमेतत्‌ | लिज्गमापि त्वेबंजातीयर्क न 
भाष्यका अनुवाद 

ये अग्नियां स्व॒तन्त्र हैं. अन्यके शेपभूत नहीं हैँ, ऐसा जो कहद्दा गया है, 

वह युक्त नहीं है, क्योंकि पूवे क्रियामसय अग्निका ही प्रकरण होनेसे तद्ठिपयकर 

ही इस विकल्पविशेषका उपदेश है, स्वतन्त्र नहीं है, परन्तु प्रकरणसे लिंग 

अधिक बलवान है। विध्युद्देशस्थलिंग प्रकरणसे बढवान्‌ है यह कथन ठीक है । 


रलमग्रभा 

एवं सिद्धान्तमुपक्रम्य पूर्वपक्षति--पूर्वेति | पूर्वस्थ 'इष्टकामिरगिन चिनुते! 
इत्युक्त्य 'स एवं त्िषप्टकारिि इति सन्निहितस्य अये विकल्पविशेषोपदेश 
सह्लल्पमयत्वाख्यप्रकारमेदोपदेश:, . क्रियाग्निवत्‌ू. साइल्पिकाग्तथोडप्यक्षमिति 
यावत्‌ | कि विधिवाक्यरंथ लिक्/ प्रकरणाद्‌ वढीयः अथवादस्थ वा। आदायम्‌ अज्ञी- 
करोति--सत्यमिति | न द्वितीय इत्याह--लिज्ञमिति । मानसामिविध्यर्थाथ- 
वादस्थलिक्विनां स्वार्थप्रापकमानाभावाद्‌ू. दौर्व॑ल्यमित्यथः | सूत्रस्थक्रियापद 


रत्म्रभाका अनुवाद 

उक्त प्रकारंस सिद्धान्तका उपक्रम करके पूवेपक्ष करते हँ--“पूव” इत्यादिसे । पूतेमें 
इश्काभिररिन चिलुते” ( ईटोंसे अग्निका चयन करते हैं ) इस प्रकार जो कह्दा गया है, और 
जो * स एप त्विष्टकारिन:” ( यह तो, ईटकी अग्नि है ) इस प्रकार सक्निह्दित है उसका यह 
विकल्पविशेषोपदेश है--संकल्पमयत्वनामका प्रकार भेदसे उपदेश है । इसका अभिग्राय 
यह है कि क्रियाग्नकि समान सांकल्पिक अग्नि भी यागका अज्ञ है । क्‍या विधि- 
वाक्यगत लिज्न अकरणसे वलवान्‌ है अथवा अथवादगत बलवान हैं 2 प्रथम पक्षका स्वीकार 
करते हँ--“सत्यम्‌” इत्यादिसे । ट्वितीय पक्ष ठीक नहीं हे, ऐसा कहते हैँ---“लिप्तम”” 
इत्यादिसे । मानसाम्निविधिके अर्थवादगत लित्न स्वा्थश्रापक प्रमाणके न दोोनेंसे दुबबल हैं, 


३०८८ ... ब्रह्सत्र ..[ भर० ह पा० 


भाधष्य 
प्रकरणाद्‌ वलीयो भवति, अन्याथेदशन शोततू, सांपादिकाशप्रिग्रशंसारूप- 
त्वात्‌। अन्याथदर्शन चाउसत्यामन्यस्यां ग्राप्ती मुणवादेनाउप्युपपद्चसानं न 
प्रकरण बाधितुमुत्सहते । तस्मात्‌ सांपादिका अप्येतेज्मयः प्रकरणात्‌ क्रिया- 
लुप्रवेशिन एवं स्थु!। मानसवत्‌, यथा दंशरात्रस्य दशमे5हन्यविवाक्ये 
भाष्यका अनुवाद 

परन्तु इस प्रकारका लिंग प्रकरणसे वलवान्‌ नहीं दोता, कारण कि, यह अन्यार्थ- 
दशन है, क्योंकि वह साम्पादिक अग्निका प्रशंसारूप है, और अन्यार्थद्शन तो 

अन्यप्राप्ति न होनेपर गुणवादसे भी उपपन्न होता हुआ प्रकरणका बाध करनेसें 
समर्थ नहीं होता है। इसलिए साम्पादिक होती हुई भी ये अग्नियों प्रकरणसे 
क्रियामें अनुप्रवेश करनेवाली ही होंगी, मानसके समान । जैसे दशरात्र क्रतुके 


रलगभा 


व्याचष्ट--तस्मादिति | ननु अक्रियारूपाग्तीनां ध्यानमयानां कथ क्रियाइलं 
तत्राहइ--मानसवदिति । द्वादशाहस्याउ्चनन्ताहहूय त्यक्ला मध्यस्थद्शरात्रस्थैव 
ढ्विरात्रादिषु प्रकृतित्वम, तद्धर्माणामेव तेषु अतिदेशात्‌ , तस्य मध्यंदिनानुऐ्ठेयस्य 
सदोचेरनुष्ठीयमानत्वात्‌ू, दशरात्रस्य दशमे5हन्यथादेकादशे5हनि मानसग्रहः 
श्रूयते--“अनया त्वा पात्रेण समुद्रं रसया आ्राजापत्य॑ं मनोग्रह॑ ग्रह्मति” इति । 
अनया रसया एथिव्या पात्रेण समुद्र तवा अजापतिदेवताक मनोग्रह गृद्मते इति-- 
अहः-सोमरसः, मनसा रसलेतन भावितमध्ययुग्रृह्मतीत्यथेंः॥ अत एवलिजां 
ध्यायितया विविधवाक्योचारणाभावाद्‌ अविवाक्यसंज्ञा--अहः प्राप्त । ऋहणं 


रलग्रभाका अनुवाद 


ऐसा अर्थ है। सूत्नस्थ क्रियापदकी व्याख्या करते हैं---“तस्मात्‌” इत्यादिसे । परन्तु क्रिया- 
स्वरूपस रहित ध्यानमय अग्नियां क्रियाकी अज्ञ किस ग्रकार हो सकती हैं १ इसपर कहंते हैं--- 
“मानसवत्त्‌”” इत्यादिसे। द्वादशाहके-बारह दिनमें होनेवाले सोमयागके आदि और अन्त दिनको 
छोड़कर मध्यके दशरात्र ही द्विरात्र आदियें प्रकृति हैं उसके धर्मोका ही उनमें अतिदेश होनेके 
कारण उस सध्यरान्रके दशस दिनमें अर्थात्‌ ग्यारहवें दिलमें मानसग्रह छुना जाता है--- 
“अनरयां त्वा०? इत्यादिसि। इसका यह अथे हें--छहे समुद्र ! इस प्रथ्वीरूपपात्रसे 
सोमरससे कल्पित जिसका प्रजापति - देवता है ऐसे तुझको, अध्वयु अह्ृण करता है, 
इसलिए ऋत्विजोंका ध्योयीरूपसे ( ध्यान करनेवालेके रूपसे ) विविधवाक्यका उच्चारण न होनेके 
, कारण अहृश्की अविसंज्ञा प्राप्त होती है। प्रहणशब्दका अर्थ हे--सोमपान्नका अहण--उपादान । 
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>>>--->झलॉडजल्‍डजल्‍णल्‍ॉञलसक्‍डणणफ्ण्णसज्ड्फफ्फ्फ्प्ख्खिफफ्फपपफिप प प 
भाष्य.... . 
प्रथिव्या पात्रेण समुद्रस्थ सोमस्य प्रजापतये देवताये गद्यममाणस्य ग्रहणा- 
सादनहवंनाहरणोपह्ान मक्षणानि मानसान्येवाउज्म्नायन्ते । स च मानसोडपि 
ग्रहकल्पः क्रियाप्रकरणात्‌ कियाशेप एवं भवत्येवमयमप्यभिकल्प इत्यथः॥४५॥ 
भाष्यका अनुवाद 
दसवें दिनमें अविवाक्यमें प्रथ्वीरूपसे प्रहण किये जानेवाले प्रजापति देवताके 
लिए समुद्ररूपी सोमके महण, आखसादन, हवन, आहरण, उपहान और भक्षण 
मानस ही श्रुतिमें कद्दे जाते हैँ। जैसे वह मानस प्रहकल्प भी क्रियाप्रकरणसे 
क्रियाशेप ही है, इसी प्रकार यद्द अग्निकल्प भी है, ऐसा अर्थ है ॥ ४५ ॥ 
रत्प्रभा , 
नाम सोमपात्रस्योपादानस्‌ | गृहीतस्यथ स्वस्थाने स्थापनस्‌ू--आसादनम्‌ ॥ 
सोमस्य होमः--हवनम्‌ । हुतशेपादानम्‌--आहरणम्‌ । शेपभक्षणायर्लिजां 
मिथो&<नुज्ञानकरणम्‌--उपहानम्‌ , ततो भक्षणमित्येतानि मानसान्येवेत्यथः | स च 
मानसो ग्रहो द्वादशाहात्‌ अहरन्तरं स्वतन्त्रमित्याशक्य द्वादशाहसंज्ञाविरोधात्‌ 
नाहरम्तरम्‌ , किन्तु प्रकरणादविवाक्यस्याहोडज्ञमिति सिद्धान्तमाह--स चेति । 
करुपः--कल्पनाप्रकारः । केचित्तु अन्र भाष्ये दशरात्रशव्दो विक्ृतिपरः । तत्नापि 
दशमे5हन्यविवाक्यसंज्ञके मानसग्रहस्याउतिदेशप्राप्ततया5न्नत्वादित्याहु: ॥२५॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 

शहीतका उसके स्थानमें स्थापन, आसादन शब्दका अथ है। सोमका दोम, हवन शब्दका 
अभिवेय है, हवन किये गयेका बचा हुआ भाग--आहरण है। शेपके भक्षणके लिए ऋत्विजोंका 
परस्पर अनुज्ञाकरण-सलाह करना--उपहान हे । उसके वाद भक्षण, ये सब मानस ही हूँ, 
ऐसा अर्थ है। और वह मानसग्रह द्वादशाइ--सोमयागसे अन्य अहः स्व॒तन्त्र है, इस श्रकार 
आशजझ्ठा करके द्वादशाह संज्ञाके साथ विरोध होनेसे अहरन्तर नहीं है, किन्तु प्रकरणके बलसे 
अविवाक्य अहनका अज्ञ है, ऐसा सिद्धान्त करते हैं---स च” इत्यादिसे । कल्प--कल्पनाका 
प्रक्ार। कोई लोग, इस भाध्यमें दशरात्रशव्द विकृतिपरक है, उसमें भी अविवाक्यसंशक 
दशम दिनमें अतिदेशसे ग्राप्त मानसग्रह अज्ञ है, इसंस ऐसा कहते हैं ॥ ४५ ॥ 


अतिदेशाच ॥ ४६ ॥ 
पंदच्छेद---अतिदेशात्‌ , च। ः 
पदार्थोक्ति--च--अपि च, अतिदेशात्‌--मानसिकाग्नीनां मध्ये एको- 
इग्निस्तावान! इत्यादिना पूर्ववर्तीष्टआाचिताम्निना साम्योपदेशात्‌ [ क्रियाशेपत्व- 
मेवोक्ताग्नीनामित्यथेः | । 
भाषाथ-और 'एकोउप्रिस्तावान! इत्यादिसे इष्टकाचित अग्निसे- सादश्यकेा उपदेश 
किया गया है, इससे भी उक्त भप्नियोंकों क्रियाशेष ही मानना युक्त है, ऐसा अथ है ॥ 


३२०९० ब्रह्म [बआ०.३ पा० ३ 
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भसाष्य 


अतिदेशश्रैपाम्रीनां क्रियाजुप्रवेशमुपोद्नलयति--(पदू्त्रेंशत्सहस्राण्य- 
भ्योज्कोस्तेपामेकेक एवं तावान यावानसौ पूर्च/ इति। सति हि सामा- 
न्येडतिदेशः अबरतेते | ततथ्॒पूर्वणेएकाचितेन क्रियालुप्रवेशिनाउम्रिना सां- 
पादिकानभीनतिदिशन्‌ क्रियाजुप्रवेशमेबेपां च्योतयति ॥ ४६ ॥ | 

भाष्यका अनुवाद | 

और 'पदूत्रिंशतसहस्राण्यग्नयो ०? (छत्तीस हजार पृज्य अग्तियां हैँ, उनमें से 
एक उतना ही है, जितना कि पूवे अग्नि है ) इस तरह इन अग्नियोंका अतिदेश 
क्रियानुप्रवेशकी पुष्टि करता है, क्‍योंकि साह॒श्य होनेपर द्वी अतिदेश प्रवृत्त होता 
है । इसलिए पूवे, इटोंसे चित क्रियांनुप्रवेशी अग्निसे साम्पादिक अग्नियोंका 
अतिदेश करनेवाली श्रुति इनका क्रियानुप्रवेश सूचित करती है ॥ ४६ ॥ 


रल्ग्रभा 
मनश्रिदादीनां क्रियाह्वत्वे प्रकरणमुक्वा लिझ्माह--अतिदेशश्रेति । 
क्रियाज्नखसाहश्यादतिदेश इत्यथः ॥9६॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 


मनश्वित आदि क्रियाके अन्न हैं, उसमें प्रकरणको कहकर लिछ्ज प्रमाण कहते हैं--“अति- 
देशाच” इत्यादिसे क्रियाज्नत्वके सादइयसे अतिदेश है, ऐसा अर्थ हैं ॥ ४६ ॥ 


विद्यय तु निधौरणात्‌ ॥ ४७ ॥ 


प्दच्छेदू--विद्या, एव, तु, निधोरणात्‌ । 


पदार्थोक्ति--छुशब्दः पूर्वोक्तसत्नद्ववाशक्षितशझ्लानिरासाथंकः । विद्या- 
विद्यात्मका [ एते मनश्रिदायग्नयः स्वतन्त्राः] एवं [ कुतः १ ] निर्धारणात्‌- 
ते हैते विद्याचितः एव! इत्यादिनाउवधारणात्‌ । 

भाषार्थ--विद्यास्वरूप मनश्विदादि अग्नियाँ स्व॒तन्त्र ही हैं, क्‍योंकि "ते हैते 


विद्याचितः एव! ( वे मनश्रिदादि अग्नियाँ विद्यात्मक ही हैं ) इस प्रकार अवधारण 
किया गया है | 
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भाष्य 
तुशब्दः पक्ष व्याव्तयति । विद्यात्मका एवंते स्व॒तस्त्रा मनथ्िदाद- 
योज्म्रयः स्थुने क्रियाशेपभूताः । तथा हि निधोरयति-ति हेते विद्याचित 
एवं इति, 'विद्यया हँबेते एवंविद्श्रिता भवन्ति! इति च ॥ ४७ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
तुशब्द पूर्वपक्षकी व्यावृत्ति करता है । विद्यात्मक ये मनखित्‌ आदि अस्नियां 
स्वतन्त्र दी हैँ, क्रियाकी अंग्रभूत नहीं हैं, क्योंकि 'ते हैते विद्याचित एव! ( वे ये 
विद्याचित ही हेँ ) ऐसा और 'विद्यया है बेते० ( इस प्रकार उपासकफे लिए 
विद्यासे द्वी वे अग्तियां सम्पादित होती हैं ) ऐसा निधारण है ॥ ४७ ॥ 
रत्रग्रभा 
सिद्धान्तमाह--विद्येति ॥२७॥ 
रलप्रभाका अनुवाद 
सिद्धान्त कहते हं--/विद्या” इल्यादिसे ॥ ४७ ॥ 


दशनाच ॥ ४८ ॥ 

पदच्छेद--दर्शनातू--च । 

पदार्थोक्ति--दर्शनात--मनश्विदादीनां स्वातन्व्यवोधकस्य लिझ्ञस्य प्रागुक्त- 
स्थ विछोकनात्‌ च--अपि [ ते स्वतन्त्रा एवं इत्यथः ] । 

भाषाथ--मनश्विद्‌ आदिके स्वातन्त्यका बोधक पूर्वोक्त लिड्ठ इृ्ट है, अतः 
वे अग्नियां स्तन्त्र ही हैं, ऐसा अथ है | 

भाष्य 

च्ब्यते चपां स्वातन्त्ये लिज्ञम्‌, तत्‌ पुरस्ताइशितम््‌ 'लिज्डभूयस्त्वात्‌ 

( त्र० सू० ३।३॥४४ ) इत्यत्र ॥ ४८ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

ओर इन अग्नियोंके स्वातन्ज्यमें लिंग दीखता है, वह “लिंग भूयरूवात! इस 

सूत्रमें दिखलाया गया है ॥ ४८ ॥ 


रत्म्भा 
श्रुतिलिंगवाक्ये: प्रकरण वाध्यमिति सूत्रत्रयाथः ॥9८॥ 
रलम्रभाका अनुवाद 
श्रुति, लिज्न और वाक्यसे अकरणका वाध होता है, ऐसा तीनों सून्नोंका अर्थ है ॥ ४८ ॥ 
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भाष्य 
नतु लि६झ्लमप्यसत्यामस्यस्यां ग्राप्तावसाथक॑ कस्यचिदथस्येत्यपास्य 
तट्करणसामर्थ्यात्‌ क्रियाशेपत्वमध्यवसितमिति, अत उत्तर पठति-- 
भाष्यका अनुवाद ५०2 ह 
परन्तु अन्यप्राप्ति न होनेपर छिंग भी अथेका साधक नहीं होता है, ऐसा 
मानकर छिंगका त्याग करके प्रकरणके सामथ्येसे मनश्रित्‌ अग्नि क्रियाका शेप है, 
ऐसा निश्चय किया गया है, इससे उत्तर सूत्र पढ़ते हैं-- 


अत्यादिबलीयस्वाच न बाबः ॥ ४९॥ 


पृदच्छेद--श्रुव्यादिवलीयस्वात्‌, च, न, बाघः | 

पदार्थोक्ति-- [ अृत्यादीत्यत्रादिगा लिझ्नवाक्ययोरुपग्रह', तथा च ] 
श्रुत्यादिवलीयस्वात्‌----श्रुत्यादीनाम्‌----श्रुतिलिज्ञवाक्यानाम्‌---वलीयस्त्वात्‌ --- 
अधिकवलुशालितात्‌ च ---अपि न वाधः--ने बलहीनेव कमप्रकरणेन मन 
आदीनां स्वातन्व्यवाधः [ इति भावः ]। 

भाषाथ--श्रुह्मादि इसमें जो आदिशब्द है, उससे लिल्न और ग्रकरणका 
ग्रहण करना चाहिए, एबच्च श्रुति, लिन और वाक्यका अधिक बल होनेसे दुर्बल 
कर्मप्रकरणसे मन आदिके खातन्त्रयका वाघ नहीं होता है, ऐसा भाव है । 

भाष्य 

नैवं प्रकरणसामथ्यात्‌ क्रियाशेपत्वमध्यवसाय स्वातन्त्यपक्षो बाधित- 
व्यः, श्र॒त्यादेवेलीयस्त्वात्‌ । वलीयांसि हि प्रकरणाच्छूतिलिज्ञवाक्यानीति 
स्थितं श्रुतिलिझ्रख़त्रे | तानि चेह स्वातस्त्यपक्षसाधयस्ति ह्श्यन्ते | 
कथम्‌ १ श्रुतिस्तावत्‌ ते हैते विद्याचित एवं इति। तथा लिज्ञम्‌ 'सबेदा 

ि आभाष्यंका अनुवाद... 

इस प्रकार प्रकरणके सामथ्येसे मनिश्चत्‌ आदि अग्नियां क्रियाशेष हैं, ऐसा 
निश्चय करके स्वातन्थ्यपक्षका बाघ करना युक्त नहीं है, क्योंकि श्रुति आदि विशेष 
बलवान हैं, क्‍योंकि 'श्रुतिलिज्न” इत्यादि सूत्ेमें प्रकरणसे श्रुति, रिंग और वाक्य 
विशेष बलवान हैं, ऐसा सिद्ध किया:गया' है और वे श्रुति आदि अम्नाण यहां 
स्वातन्ठय पक्षके साधक दीखते हैं | किस प्रकार १. प्रथम ते हैते विद्याचित एव! 
(बे ये अग्नियां विद्याचित ही हैं. ) यह श्रुति है। सदा सवोणिः भूतानि० 
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भाष्य 
सर्वाणि भ्रूतानि चिन्बन्त्यपि स्वपते! इति। तथा बाक्यमपि 'विद्यया 
हेचेत एवंविदश्िता भवन्ति! इति | 'विद्याचित एवं इति हि सावधारेय 
श्रतिः क्रियालुप्रवेशेव्सीपासस्थुपगम्यमाने पीडिता स्यथात्‌ । नन्ववाह्य- 
साधनत्वाभिग्रायमिदमबधारणं मविष्यति। नेत्युच्यते । तदसमिप्रायतायां 
हि विद्याचित इतीयता स्वरुपसंकीतनेनेव कृतत्वादनथकमव्धारणं भषेत्‌, 
स्वरुपमेव ट्येपामवाह्मययाधनमिति । अवाद्यसाधनत्वेषपि तु मानसग्रहवत्‌ 
क्रियालुप्रवेशशझ्ञायां वन्निश्वत्तिफलमवधारणमथवद्भविष्यति | तथा 'स्वपते 
जाग्रते चैवविंदे सर्वदा सबाणि भूतान्येतानम्रीशिन्चन्ति! इति सातत्यद्शन- 

भाष्यका अनुवाद 
( सर्वदा सब प्राणी चाहे वह जागता दो चाहे सोता हो उसके लिए इन 
अग्नियोंका चयन फरते हैं) यह लिंग है। 'विद्यया हैवेते०” (विद्यासे दी ये अभ्नियाँ 
ऐसा जाननेवालेफे लिए संघटित होती हैं ) यह वाक्य भी है। 'विद्याचित एव! 
( विद्यासे संपादित हुई ही) ऐसी यद्द अवधारणसद्दिव श्रुति, यदि इन अग्नियोंके 
क्रियानुप्रवेशका स्वीकार किया जाय, तो बाधित हो जायगी। परन्तु इस अवधारण- 
का अमिप्राय वाह्यसाथनका अभाव दिखलाना होगा। हम कहते हैं कि नहीं, 
क्योंकि यदि ऐसा उसका अभिप्राय हो, तो 'विद्याचितः” (वियासे सम्पादित हुई) 
इतने स्वरूप संकीलेनसे ही उसका अब्राह्मसाधनत्व सिद्ध होनेसे एव” यह 
अवधारण अनेक हो जायगा, क्योंकि बाह्य साधनका अभाव इन अग्नियाँका 
स्वरूप ही है। परन्तु उन मनश्वित्‌ आदि अग्नियोंके बाह्य साधनका 
अभाव होनेपर भी मानसग्रहके समान क्रियानुप्रवेशकी शंका होनेपर उसकी 
निवृत्ति करभेसे, यह अवधारण साथक द्ोगा। इसी प्रकार सखपते जाम्रते०! 
रलगभा * 
तत्रावधारणश्रुतेरन्यथासिद्धि शइते--नन्वबाह्यत्रि | विद्याचित इति पढें- 
नैवाइबाह्यसाधनत्वस्थ ल्व्घत्वादवधारणं व्यथम्‌ इत्याह--नेति । तहिं कथमस्या- 
अवत्त्व तत्नाह--अवाह्यिति | लिक्न॑_व्यनक्ति--तथेति । अम्नीनां सर्वकालव्या- 
ह रलप्रभाका अनुवाद 
उसमें अवधारण भ्रुति अन्यथासिद्ध है, ऐसी शझ्ला करते हैं---/नन्ववाह्य” इत्यादिसे । 
. 'विद्याचितः? इस पदसे ही वाह्य--अन्य साधनका अभाव भ्राप्त होनेसे यह अवधारण व्यथ है, ऐसा 
कहते हैं-“न”. इत्यादिसे । तो इस अवधारणका प्रयोजन है, यह किस ग्रकार सिद्ध द्वोगाः इसपर 
कंहतें हैँ--/“अवाह्य”” इत्यादिसे । रिंगको अभिव्यक्त करतें--' तथा” इत्यादिसे | सरवेकालव्यापी 
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भाष्य 
मेषां स्वातन्त्येज्यकल्पते । यथा सांपादिके वाक्प्राणमये5मरिहोत्रे प्राणं तदा 
वाचि जुहोति--बार्च॑ तदा ग्राणे जुहोति! ( को० २।५ ) इति चोकत्वोच्यते 
एते अनन्ते अमृते आहुती जाग्रच स्वपंश्व सतत जुहोति! ( कापी०२।५) 
इति, तहत | क्रियाजुग्रवेशे तु क्रियाप्रयोगस्याइल्पकालत्वेन ने सातत्येनेपां 
प्रयोगः कल्पेत। न चेदमथवादमात्रमिति न्याय्यस्‌ | यत्र हि विस्पष्टो 
विधायकों लिडादिरुपलस्यते, युक्त तत्र संकीतनमात्रस्याउ्थेचादत्वम्‌ । इृह 
तु विस्पट्टविध्यन्तरानु पलब्धेः सड्लीतेनादेवैषां विज्ञानविधानं कल्पतीयम , 
तन्च यथा सद्लीतेनमेव कर्पयितुं शक््यत इति सातत्यदशनात्तथाथूतमेव 
भाष्यका अनुवाद 
ऐसा जाननेवाला चाहे जागता हो चाहे सोता हो, उसके लिए स्ेदा सब भूत 
इन अग्नियोंका सम्पादन करते हूँ) यह सातत्य दशन इन भग्तियोंके स्वातन्त्यसे 
ही घटता है । जैसे साम्पादिक, वाक्‌ प्राणमय अग्निद्ोत्रमं आणं तदा वाचि! 
( तब-ध्यानकालसें प्राणणा वाणीमें होम करता है और तब--ध्यानकालूमें 
वाणीका प्राणमें होस करता है) ऐसा कहकर 'एते अनन्ते अनृते आहुती०” ( इन 
अनन्त अनृत-आहुतियोंका वह जागते या स्रोते सदा होम करता है ) ऐसा कहा 
जाता है, इसीके समान इनका क्रियाद्गत्व नहीं है। क्रियानुप्रवेशमें तो क्रियाक्े 
प्रयोगकी अल्पकालता होनेसे इन अग्निर्योंका सतत प्रयोग न हो सकेगा । और 
यह अर्थवादमात्र है, ऐसा कहना उचित नहीं है, क्‍योंकि जहांपर विधान करने- 
वाले लिड़ः, छोद आदि स्वरूपसे उपरूब्घ होते हैं वहांपर संकीत्तनमात्रका अर्थ 
वाद होना युक्त है। यहां तो स्पष्टरूपसे अन्य विधिकी उपलव्धि न होनेसे संकीत्तेन- 
से ही इनके विज्ञानके विधानकी कल्पना करनी चाहिए और उस्रकी संकीत्तेनके 
अनुसार ही कल्पना की जा सकती है, अतः सातत्यक्रियाका दशन होनेसे वेसी ही 
| क्या... ्ऱ्् 
पिल्वेनाउनज्ञत्वे इृष्टान्तमाह--यथेति | तदा--ध्यावकारू इत्यथेः । होमे यथा 
सातत्यमुच्यते, तद्वदग्नीनां सातत्यद्शनमित्यन्वयः । यदुक्तमर्थवादस्थलातूं 
लिह्ज दुवलमिति, तन्न, सरबदा सर्वेभूतानि मदर्थमग्नीन्‌ चिन्वन्तीति ध्यायेदित्यपूवी थ- 
रलग्रभाका अनुवाद 

दोनेके कारण अग्नि अज्ञ नहीं है, उसमें दृष्यन्त कहते हैं-“यथा?” इत्यादिसें। तदा-ध्यानकालमें, 
ऐसा अर्थ हे । जेंसे होममें सातत्यकी--नैरन्तर्यकी उक्ति है, वेसे अग्नियोंमें भी सातत्य- 
दशन है, ऐसा अन्वय है। और यह जो कहा गया है कि अ्थेवादगत होनेके कारण 
लिज्त दुर्वल है, यह युक्त नहीं है, क्‍योंकि सब भूत् मेरे लिए .सदा अग्नियोंकों एकत्रित करते हैं, 
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* भाष्य 
कर्प्यते । ततश्॒सामथ्यादेपां स्वातन्त्यसिद्धिः। एतेन तथात्कियेमानि 
भूतानि मनसा संकल्पयन्ति तेपामेव सा कृतिः इत्यादि व्याख्यातम्‌ | 
तथा वाक्यमपि “वंबिदे! इति पुरुषबिशेषसम्बन्धमेवेपामाचक्षाणं न 
क्रतुसम्बन्ध सप्यते । तस्मात्‌ स्वातन्त््यपक्ष एवं ज्यायानिति ॥ ४९ ॥ 
| भाष्यका अनुवाद 
कल्पना की जाती है। इसलिए सामथ्येसे ये अग्तियां स्व॒तन्त्र हे, ऐसा सिद्ध 
होता है, इस नयसे 'तदूयतूकिचेमानि०” (ये भूत मनसे जो कुछ संकल्प 
करते हैं वह उन अग्नियोंकी ही कृति है ) इत्यादिका व्याख्यान हुआ | उसी 
प्रकार वाक्य मी 'एवंविदे! ( ऐसा जाननेवालेके लिए ) इन अग्नियोका पुरु- 
पाथविशेषके साथ सम्बन्ध कहता हुआ, ऋतुके साथ इनके सम्बन्धका सहन 
नहीं करता है । इसलिए स्वातन्त्यपक्ष दही अधिक श्रेष्ठ है ॥ ४९ ॥| 
रत्ग्रभा 
तया विधिकल्पनात्‌। तथा विधिवाक्यस्थत्वात्‌ छिझ्क प्रकरणात्‌ बलवत्‌ इत्याह--न 
चेद्मित्यादिना । एतेनेति--विधिल्वेनेत्यथः | वाक्य विद्वणोति--तथेति ॥०९॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 

इस अकार ध्यान करे, इस प्रकार अपूव अर्थका प्रतिपादन दोनेसे विधिकी कल्पना की जाती 
है। इसी प्रकार विधिवाक्यगत लि भी प्रकरणसे बलवान है, ऐसा कहते हैं---“न चेदम” 
इत्यादिसे । 'एतेनः--विधितें, ऐसा अथे है। वाक्यका विवरण करते एं-- “तथा” 
इत्यादिसे ॥ ४९ ॥ 
अजुबन्धादिश्यः प्रज्नान्तरपथक्व॒वद्दृष्श्व॒ तदुक्तम्‌ ॥५०॥ 

पदच्छेद---अनुवन्धा दिभ्यः, प्रज्ञान्तरप्रथक्त्वव॒त्‌, दृष्ट), च, तत्‌, उत्तम ) 

पएदार्थोक्ति--[ अनुबन्धादिभ्य:, इत्यत्रादिना अतिदेशो गृद्मते, वहुवचनो- 
पपत्िश्व॒ प्राकृतनसन्नोक्तश्रुत्यादीनादाय .वोध्या, अनुवन्धः 'ते मनसैवाधीयन्त! 
इत्यादिना मनआदिवृत्तिष कर्मौद्नत्वसम्पादनस्‌, तथा च ] अनुवन्धादिभ्य/--- 
अनुबन्धादिहेतुभ्यः [ मनश्विदादीनां स्वातन्प्यम, तत्र दृष्टान्तः |--प्रज्ञान्तर- 
प्रथकृखववत्‌ --यथा प्रज्ञान्तराणामू--शाण्डिल्यादिविद्यानाम्‌ू एथक्तम्‌--र्वा- 
तन्‍्व्यम्‌ , तद्बत्‌, [ ननु मनश्रिदादीनां स्वातन्ब्ये प्रकरणादुत्कर्ष को दृष्टान्तः ! 
. इत्यत आह ]--इश्श्च--राजसूसे प्रस्तुत्व॒ श्रुताया अवेष्टे्नन्लणादिकतृकाया 
राजमात्रकंतृकराजसूयप्रकरणादुत्कर्पो दृष्टः, तद्वंदिहापि [ अग्नीनां कर्मग्रकरणा- 
दुल्कप इति ] तदुक्तम---तद्डि प्रथमे काण्डे 'कत्वथीयामिति” इत्यादिनोक्तस्‌ | 
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भाषाथ--भुबन्धादिमें आदि शब्दसे अतिदेशका ग्रहण करना चाहिए और 

श्रुति आदि जो पूर्वमें कहे गये हैं उनको लेकर प्रक्ृ॒तमें वहुवचनकी उपपत्ति करनी 
चाहिए | अनुबन्ध---ते मनसैवाधीयन्त” इत्मादिसे मन आदि दृत्तियोंमें कर्माज्नत्वका 
सम्पादन । एवन्च अनुबन्धादिभ्य:---अनुबन्ध भादि हेतुअसे, मनश्रवित्‌ आदि 
स्व॒तन्त्र हैं, जैसे शाण्डिल्य आदि अन्य विद्याएँ खतन्‍त्र हैं, मनश्वित्‌ आदिके सवतन्त्र 
होनेपर करमग्रकरणसे उन्हें अछ्ग करनेमें क्‍या इश्टान्त है ? इसपर कहते हैं--- 
दषश्च--राजसूयका प्रस्ताव करके श्रत ब्राह्मण आदिसे की जानेवाढी अवेष्टिका 
केवल राज[से किये जानेंवाले शाजसूथ यागसे उत्करप जैसे देखा गया है, वेसे ही 
प्रकृतमें भी समझना चाहिए, यद्दी बात ऋत्वयीयामिति' इब्मादि सूत्रमें पूर्वकाण्डमें 

कही गई है | 
भाष्य 
इतश्व प्रकरणम्ुपसच्च स्वातन्त्य॑ मनश्रिदादीनां प्रतिपत्तव्यम्‌, यत्क्रिया- 
धयवान्सनआदिव्यापारेष्वजुवध्नाति ते मनसेवाधीयन्त मनसाचीयन्त 
मनसैव ग्रह अग्ृह्मन्त सनसाउस्तुवन्मनसाउशंसन्यत्किश्व यज्ञे कम क्रियते 
यत्किश्व यज्ञिय॑ कसम मनसेव तेपषु तन्‍्मनोमयेपु मनश्ित्सु मनोमयमेव 
भाष्यका अनुवाद 
और इससे भी प्रकरणका उपसर्देन करके सनश्वित्‌ आदि अग्नियोंका स्वातस्त्य 
समझता चाहिए, क्‍योंकि श्रति क्रियाफ़े अवयवोको मन आ यापारेमें 
सस्‍्वद्ध करती है--'ते मनसेवाधीयन्त०” ( उन अग्नियोका सनसे ही, आधान 
करे, मनसे चयन करना चाहिए, सनसे इटे रक्खी जाती हैं, भनसे ही 
उद्गाता आदि ऋत्विकू उनका स्तवन करते हैं, मनसे ही होता कद्दते हैं और 
यज्ञोंमें जो कोई कमे--पुरुपार्थ किया जाता है और यज्ञके योग्य जो कमे किया 
जाता है वह सब सनसे द्वी किया जाता है, उससे वह सनोसय मनश्रित्‌ अग्नियॉमें 
रत्गभा 
संम्पट॒पास्थे मनोवृत्तिपु क्रियाज्ञानां योजनस--अनुवन्धः श्रत्या क्रियते 
तदन्यथानुपपत्त्याउप्यग्नीनां पुरुषार्थवम्‌ , ऋतथत्वेउज्ञानां सिद्धव्वेन सम्पादनाबु- 
पपत्तरित्याह--इतश्रेत्यादिना । ते अग्नयः आधीयन्त--तेषामाधानं मनसैव 
रलगभाका अनुवाद 

सम्पत्‌ उपासनाके लिए क्रियाके अन्ञोंका मनोवृत्तिओंमें--योजन अज्ुवन्ध श्रुतिसे किया जाता 

: है, इसकी अन्यथालुपपत्ति न दो इसलिए भी अग्नियाँ पुरुषार्थ हैं, क्योंकि कत्वथ माननेपर अश्ोंके 
सिद्ध होनेसे सम्पादनकी अनुपत्ति होगी, ऐसा कहते हं--इतश्व” इत्यादिसे । ते-अग्नियों 
आधीपरन्त--उनका सनसे ही आधान करे, ऐसा अर्थ है, क्‍योंकि वेदमें कालविशेषका कोई 
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न्श्ण्ट 


भाष्य 
क्रियते! इत्यादिना । संपत्फलो ह्ययमनुबन्ध!, न च प्रत्यक्षाः क्रियावयवाः 
सन्‍्तः सम्पदा लिप्सितव्याः | न चात्रोद्टीथाद्यपासनवत्कियाडुसम्बन्धात्त- 
दनुप्रवेशित्वमाशहक्लितव्य॑श्रुतिवैरूप्यात्‌ | नद्यत्र क्रियाज़ किखिदादाय 
तस्मिन्नदी नामा5ध्यवसितव्यमिति वदति । पदूत्रिशत्सहस्राणि तु मनोवृत्ति- 
मेदानादाय तेप्वम्रित्व॑ ग्रहादींध कल्पयति पुरुपयज्ञादिवत्‌ | संख्या चेय 
भाष्यका अनुवाद 
मनोमय दी किया जाता है ) इत्यादिसे । क्‍योंकि यह अनुबन्ध सम्पत्त्‌ फल है 
( तत्त-तत्‌ अवयवोंका सम्पादन इस अनुबन्धका फल है और क्रियावयवोके 
प्रय्यक्ष दोनेपर उनका सम्पत्तिसे--संकल्पसे प्राप्त करनेकी इच्छा करना उचित 
नहीं है। और यहूपर उद्भीथधादि उपासनाके समान क्रियाके अंगके साथ संवन्ध 
होनेसे क्रियानुप्रवेशित्व है ऐसी आशंका नहीं करनी चाहिए, क्योंकि श्रुतियां 
विरुप हैं---असमान हैं, क्योंकि यद्धां किसी क्रियाद़्को लेकर उसमें इसका 
अध्यवसाय करना चाहिए, ऐसा श्रुति नहीं कहती | परन्तु छत्तीस ध॒जार मनो- 


रतमसा 
कुर्यादित्यथ: । कारुस्य उन्दस्यनियमात्‌ अचीयन्त--इष्टका चेतव्या इत्यर्थः । 
अहाः-पात्राणि, अस्तुवन-उद्गातारः स्तुवन्ति, अशंसन-होतारः शसन्ति, 
कि वहूकक्‍्त्या यत्किश्वित्‌ यज्ञ कम-आराठुपकारकं यज्ञीय यशस्वरूपोत्पादकन्च 
तत्‌ से मनोमय कुर्यादिति श्रुत्मर्थ: | वृत्तिप्वम्िध्यानस्थ क्रियानज्नत्वे5- 
प्युद्गीथध्यानवक्तियाज्नाश्रितत्व॑ स्थावू, नेत्याह--न चात्रोद्दीमेति | 
अन्ञाववद्धश्रुतितोउस्याः श्रुतेः वेरूप्यं स्फुययति---नहीति । अनझ्नबृत्तिपु साज्न- 
क्रतुसम्पादन पुरुपरय यज्ञत्व॒ध्यानवत्‌ स्व॒ृतन्त्रमित्यथें: । अनादरार्थोइतिदेशो न 
रलग्रभाका अनुवाद 

नियम नहीं हे । अचीयन्त--ईटोंका चयन करना चाहिए, ऐसा अथ है। पग्रह--पात्र, अस्तु- 
वन्‌--उद्गाता छोग स्तुति करते हैं। अशंसन--होता छोग शसन करते हैं । अधिक वया कहें 
साक्षात्‌ या परम्परासे उपकारक यज्ञ सम्बन्धी या यज्न स्तररूपका उत्पादक जो फोई कर्म हो उत्त 
सबको मनोमय करे, ऐसा अ्रतिका अर्थ है। ययपिवृत्तियोंमें अश्विका ध्यान क्रियाका अन्न नहीं है, 
तथापि वह उद्बदीय ध्यानके समान कियाज्नाश्रित होगा ? नहीं, ऐसा कहते हैं--“न चात्रोद्नीय” 
' इत्यादिसे । अज्ञाश्रित श्रुतिसे इस श्रुतिका प्थकत्व स्फुट करते हैं--नहि” इत्यादिसे अनंग 
वृत्तियोमें साम् ऋतुका सम्पादन पुरुषमें यज्ञलके ध्यानके समान स्वतन्त्र है, ऐसा भथे है। अतिदेश 
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भाष्य 
पुरुपायुपस्याहःसु दा सती तत्सम्बन्धिनीपु मनोदृत्तिष्वारोप्पत इति 
द्रएव्यम्‌ । एय्मनुवन्धात्‌ स्वातन्त्य मनश्चिदादीनाम। आदिशव्दादति- 
देशाद्पि यथासम्भवं योजयितव्यम् | तथा हि--तिपामेकेक एवं ताबान्‌ 
यावानसे पू्वे/ इति क्रियामयस्पाग्रेमोहात्म्य ज्ञानमयानाम्रेकेकस्याउति- 
दिशत्‌ क्रियायामनादर दर्शयति | व च सत्येव क्रियासम्बन्धे विकरुपः पूर्वे- 
णोत्तरेपामिति शकय वक्‍तुम्त | नहि येन व्यापारेणाउः्हवनीयधारणादिना 
पूर्व: क्रियायाम्ुपकरोति तेनोत्ते उपकतु शक्‍्लुवन्ति । यत्तु-पूर्वपक्षे5- 

आष्यका अनुवाद ३ 

वृत्तिके भेदका ग्रहण उनमें अग्नित्व और श्रह आदिकी कल्पना करती है, पुरुष 
यह्ञोके समान । और छत्तीस हजार यह संख्या पुरुषके आयुष्यके दिलोंमें 
प्रद्यक्ष अनुभूत होती हुई उसके सम्बन्धी सनोवृत्तियोंमें उसका आरोप 
किया जाता है, ऐसा समझना चाहिए। इस प्रकार अचुवन्धसे सनश्वित्‌ 
आदि अग्तियाँ स्व॒तन्त्र हैं । सूत्रस्थ आदि शब्द्से अतिदेश आदिकी 
यथासम्भव योजना करनी चाहिए । जैसे कि 'तेषामेकेक एव० (उन 
अग्नियोमेंसे एक एक उतना है, जितनी कि यह पूर्व अग्नि है ) ऐसे क्रियासय . 
अंग्निके माहात्म्यका ज्लानमय अग्निर्मेंसे एक एकमें अतिदेश करके क्रियामें 
अनादर दिखलाती है, इसी प्रकार क्रियासम्बन्धके होनेपर ही उत्तर अग्नियोंका 
( सांपादिक अग्नियोंका ) पूवे अग्तिके खाथ विकल्प है, ऐसा नहीं कद्दा जा सकता, 
क्योंकि जिस आहवचनीय हृविपूके धारण आदि व्यापारसे पूवे अग्नि क्रियामें 
उपकारक होती है, उस व्यापारस उत्तर अग्नियाँ उपकारक नहीं हो सकती हैं | 

रत्रमभा 
भवति, किन्तु विकल्पाथ इत्यत आह--न चेति । एकस्मिन्‌ साध्ये निरपेक्ष- 
साधनयोर्विकलपी भवति, यथा ज्रीहियवयो:, अन्न तु क्रियास्नेध्योनाग्नीनां साध्य- 
सेदात्‌ न विकल्प इत्यर्थ:। अत एवं समुच्चयोडपि निरस्तः। यहुक्ते क्रियाज्ञ- 
तंवसामान्येनाउतिदेश इति, तत्रेत्याहइ--यज्चु इति | संत्रे वहुबचनाथेसाह--- 

रत्वप्रभाका अनुवाद 

आदरके अभावके लिए नहीं होता है, किन्तु विकल्पके लिए होता है, इसपर कहते हैं-“न च” 
इत्यादिसे। साध्यवस्तुके एक दोनेपर निरपेक्ष साधनोंक्रा विकल्प हो सकता है, जेसे श्रीहि और 
यवका होता है, यहाँ तो क्रियार्नि ओर ध्यानाग्विका भिन्न साध्य होनेसे विकल्प नहीं है, ऐसा 
अथ है। इसीसे ससुच्चयका भी निरास हुआ समझना चाहिए । ओर यह जो -कहा है कि 
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बजा 


शा आज कई 


भाष्य 

प्यतिदेश उपोद्वलक इत्युक्ते सति हि सामान्येडतिदेशः प्रवतेत इति 
तदस्मत्पक्षेष्प्यग्नित्वसामान्येनाइतिदेशसम भवात्‌ ग्रत्युक्तम्‌ । आस्त है सापा- 
दिकानामप्यग्नीनामग्नित्वयमिति । श्रुत्यादीनि च कारणानि दशितानि | 
एयमलुवन्धादिस्यः कारणेस्यः स्वातन्त्य॑ मनश्रिदादीनाम्‌, प्रज्ञान्तर- 
पृथक्त्ववत्‌ । यथा प्रज्ञान्तराणि शाण्डिल्यविद्याप्रभ्नतीनि स्देन स्वेनामुबन्धे- 
साजुवध्यमानान पृथगेव कमभ्यः प्रज्ञान्तरमभ्यश्र स्वृतन्त्राण भवन्त्यंबामाति। 
द्थावेे राजसयप्रकरणपांठताया: प्रकरणादुत्कपा वर्णत्रयानुबन्धाद्राज 

भाष्यका अनुवाद 

सामान्य--घादृश्य यदि हो, तो अतिदेश ( क्रियानुप्रवेशका ) पोपक है, ऐसा 
जो कहा गया है, उसका तो हमारे पक्षमें भी अग्नित्वरूप सामान्यसे अतिदेशका 
संभव होनेसे निराकरण हुआ, क्योंकि सांपादिक अग्नियोमें भी 
अग्नित्व है । श्रुति आदि भी कारणरूपसे दिखलाये गये हैं। इस प्रकार 
अजुवन्ध आदि कारणोंसे मनग्वित्‌ आदि अप्रियां स्वततन्त्र हैं, अन्य प्रज्ञाओँकी 
स्व॒तन्त्रताके समान । जेसे अपने अपने अनुबन्धसे सम्बद्ध हुई शाण्डिल्यविद्या 
आदि प्रज्ञाएँ कर्म और अन्य क्रज्ञाअसे प्रथकू--स्वतन्त्र दी हैं, इसी प्रकार 
यहां भी समझना चाहिए। राजसयप्रकरणमें पढ़ी हुई अवेष्टिनामक 
इष्टिका प्रकरणसे उत्कप देखनेमें आता है, क्‍योंकि तीनों वर्णोके साथ इसका 


रलेसभा 
श्रुत्यादीनि चेति । अनुबन्धातिदेशश्रुतिलिज्ञवाक्येभ्य इत्यथ: | एवमिति | जथ 
इति शेप: । मनश्रिदादीनां स्वातन्ब्ये क्रियाप्रकरणादुत्कपः स्यादित्याशकछय स. 
इष्ट इत्याह--चएश्रेति। एकादशे चिन्तितम्‌ ( जै० न्‍्यायमाला २।३॥२ ) 
राजा स्वाराज्यकामो राजसूयेन यजेत” इति प्रकृत्त अवेष्टिनाम काचिदिष्टिरा- 
म्नाता--“आग्नेयोड्टाकपाछो हिरण्यं दक्षिणा “बैश्वदेव॑ चरुं पिशज्ञी पष्ठीही 
रतलग्रभाका अनवाद 

क्रियाज्नत्वक साम्रान्य होनेस अतिदश है, यह भी नहीं दो सकता है, ऐसा कहते हैं-- 
“अ्त्यादीनि च”? इत्यादिसि। अनुवन्ध अतिदेश, श्रुति, लिज्न ओर वाक्यसे, ऐसा अथ है। “एवम”? 
इत्यादि । अथंशब्दकों अध्याहार करना चाहिए। मनखित्‌ आदिको यदि स्वतन्त्र माना 
. जायगा, तो क्रिया-अ्रकरंणसे उत्कर्प होगा, इस प्रकार आशज्ला करके वह इष्ट हे, ऐसा कहते हैं--- 
“हश्वे” इत्यादिसे । पूर्व काण्डमें ग्यारह्वे अध्यायमें विचार किया गया है 'राजा 
स्व॒राज्याकामो ०? (स्वगके राज़ा होनेकी इच्छा करनेवाल़ा राजसूय याग करे). इसका उपक्रम करके 
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रलेगभा 
दक्षिण? 'मैत्रावरुणीमामिक्षां वशा दक्षिणाः वाहस्पत्य॑ं चरुं शितिप्ठप्ठो दक्षिणा! 
'ऐन्द्रमेकादशकपारछ्मृपभो दक्षिणा” इति । तस्यां वर्णभेदेन प्रयोगमेदः श्रूयते-- 
यदि ब्राह्मणो यजेत वाहैस्पत्य॑ मध्ये निधायाहुति हुत्वाभिधारयेत्‌! । “यदि वैश्यो 
चैश्वदेव॑ चरुं निधाय मध्ये निदध्यात्‌ यदि राजन्यस्तदेन्द्रम! इति आम्नेयैन्द्रपुरोडा- 
शयोभ॑ध्ये वाहैस्पत्यं चरुं निधाय निर्वपेद्त्य्थः । तत्राग्नेयादिचरुपु अज्ञानां तन्त्रेण 
प्रयोगो भाति मध्ये निधानलिज्ञात्‌ प्रयोगभेदे मध्ये निधानायोगात्‌ , 'एतयान्रायका्म 
याजयेद्‌” इत्येकवचनाच्व | स च तन्त्रअयोगो राजलूयक्रतुवाह्ययामन्नाबरकामवर्ण- 
त्रयकरतृकायामेवाइवेष्टो शेयः, न तु ऋत्वन्तर्गतायास्‌। ननु किमन्र वियमार्क 
क्रत्वथीयामप्यवेणो तम्त्रत्रयोगः कि न स्यादिति चेत्‌, न, वर्णत्रयसंयुक्तायां 
काम्यायामेव अड्गतन्त्रेक्ससाथकस्य मध्ये निधानादिलिज्ञस्थ सत्त्तात्‌। अतो 
ल्ड्विकवचनाभ्यां तन्त्ैक्ये सति हिरण्यादिका मिल्तिकैव दक्षिणा देया, अन्यथा 
प्रयोगेक्यायोगात्‌ । राजमात्रकर्वृकक्रतवन्तगतेणी तु वर्णत्रयसंयोगाभावात्‌ मध्ये 
निधानादिलिड् नास्ति, ततश्व तन्त्रेक्यसाधकाभावात्‌ दक्षिणामेदेन तन्त्रभेद इत्यज्ञा- 
नामाइततिरेव चरुष्विति सूत्रारथः । अन्न चेकप्रयोगलिज्ञस्य क्रलर्वेष्टावसम्भवं काम्ये्ो 
रलग्रभाका जनुवाद 
अंवेशिनामकी इष्टिका कथन किया गया है--'आस्नेयो5टा/कपालो ०! “चाहंस्पत्यं॑ चरुं शितिप्ृष्ठो ०! 
“हेन्द्रमेकादश! इत्यादि । उसमें वरणके भेदसे प्रयोगका भेद सुना जाता है--यदि ब्राह्मण याग 
करें, तो वाहस्पत्यको मध्यम रखकर आहुतिका अभिघारण करे ( छतकी धारा दे ) यदि 
वैश्य हो, तो वैश्वदेव चरुका मध्यमें धारण करे, यदि राजा हो, तो ऐन्द्रका धारण करे, 
इत्यादिसि । आस्नेय और इन्द्रके मध्यमें, वाहस्पत्य चरुका धारण करे, ऐसा अर्थ है। उसमें 
आग्नेयादि चरुओंमें अज्ञोंका तन्त्रसे अ्योग हे इसी तरह एतयान्नायकाम याजयेत्‌” इस 
अकार एकव्चन है। और बह तन्त्ररूपसे प्रयोग राजसूयक्तुसे वहिभूत अज्ञ आदिकी अभि- 
लापासे तीनों वर्णा द्वारा की जनिवाली अवेष्टि नामक इंथ्िमिं जानना चाहिए, अन्य ऋठुकी 
इष्टिम नहीं । परन्तु ऋत्वर्थ दोनेपर सी अवेष्टि नामक इश्मिं तन्त्रसे अयोग नहीं होता हे, 
उसमें प्रयोजक क्या हैं? यह अश्न युक्त नहीं है, क्योंकि तीनों वर्णोसे संयुक्त काम्य इष्टिमे 
ही एक अज्ञ तनत्रमात्से साध्य निधान आदि लिप्नक्ा मध्यम वृत्तित्व है, इससे लिप्त और 
तन्त्रके ऐक्य होनेपर हिरण्य आदि मिलित एक ही दक्षिणा दी जानी चाहिए, अन्यथा एक 
प्रयोगका योग नहीं दोगा॥ राजमान्रकतृक कतु-राजसूयके अन्तर्गत इष्टिमे, तो तीनों वर्णोका संयोग 
होनेके कारण मध्यमें निधानादि लिक्न नहीं हे इसलिए एक तन्न्रके साधकके न द्ोनेसे, दक्षिणाके 
भेदसे तन्त्रका भेद है, अतः अज्ञोंकी चरुमें आइत्ति-ही है, ऐसा सून्नार्थ है। यहाँ एक 
प्रयोग लिंगका ऋत्वर्थ इथ्टिमें असम्भव हैं और काम्येष्टिमें सम्भव है, इस ,अंकारं प्रतिपादन 
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भाष्य 


यज्ञत्वाद्च राजब्यस्य । तदुक्त॑ प्रथमे. काण्डे-करत्वथोयामिति चेन्न वर्ण- 
त्रयसंयोगात! ( जे० छू० ११॥४।७ ) इति ॥ ५० ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
सम्बन्ध है ओर राजसूय क्षत्रिययज्ञ है। यह प्रथमकाण्डमें कद्दा गया है-- 
कऋत्वथोयामिति०? ( क्रत्वथे अवेष्टिमें लि आदिका दशन द्ोनेसे अंगोका तनत्र- 
प्रयोग क्‍यों नहीं होगा, ऐसा यदि कोई कहद्दे, तो वह ठीक नहीं है, क्योंकि अवेष्टिमें 
तीनों वर्णोका संयोग है )॥ ५० ॥ 


रतपग्रभा 
च सम्भव वदता अनेन सूत्रेण काम्ये्टे: क्रलर्थष्टिविलक्षणत्वात्‌ क्रतुप्रकरणादू उत्कर्ष 
इति सूचितम्‌ | स च उत्कर्षो युक्त एव, राजमात्रकतृकराजसूयक्रतो वर्णन्रयकर्त- 
केप्टेरन्तमीवायोगात्‌ इति स्थितम्‌। तथा मनश्रिदादीनाम्‌ उत्कर्ष इति भावः |५०]| 
रलग्रभाका अनुवाद 
कहनेवाले इस सूत्नसे ऋत्वर्थ इश्सि विलक्षण होनेसे काम्येष्टिका ऋतु-प्रकरणसे उत्कप सूचित होता 
है । और वह उत्कप युक्त दी है। क्योंकि राजमान्रकतुक राजसूय यागमें वर्णत्रयकतृक इष्टिका 
अन्तभाव नहीं हो सकता है, यह स्थिति है, इस प्रकार मनथिद्‌ आदिका उत्कपे है, ऐसा भाव है ॥५०॥ 


न सामान्यादप्युपलब्पेसंत्युवन्नहि छोकापत्तिः ॥ ५१॥ 
पदच्छेदू--त, सामान्यात्‌ , अपि, उपलब्धेः मृत्युवत्‌ , नहि, छोकापत्तिः । 


पदार्थोक्ति--[ मनश्रित्मभृतीनाम्‌ ] सामान्यात्‌ अपि--मानसत्वस्य समान- 

त्वेषपि, न-क्रियाझ्नत्व॑ न स्वीकार्यम्‌, [ कुतः ? ] उपरूब्धे:--पृर्वोक्तिश्रत्यादिभ्यो 

हेतुभ्यः स्वातन्ब्यस्योपरूव्धत्वात्‌ [ तत्र रृष्टान्तमाह ] मत्युवत्‌--“सवा एप एव 

मृल्युय एप एतस्मिन्मण्डले पुरुष?” इति “अमर मृत्यु” इति चाम्न्यादित्यपुरुषयो 

समानेडपि - मृत्युशव्दस्य प्रयोगे नात्यन्तिकी समानत्वापत्तिः, [ यथा वा ] 

नहि. छोकापत्तिः----असो वाव छोकों गोतमाम्निस्तस्यादित्थ एवं समित! 

इत्यादिषु स्थलेषु समानत्वेडपि समित्रभृतीनां नहि लोकस्य-द्यकोकस्य आपत्ति:- 

: न्नित्वापृत्तिः [ अपि तु परस्पर वैजात्यम्‌ , .तद्॒त्‌ मानसमानसिकाम्यो्मानसिकत्व- 
साम्यशध्रीव्येडंपि मिथो वैजात्यमेवेत्यथः ]। 

३६४ 
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भाषाथ--यद्यपि मनश्वित्‌ प्रति मानसत्वरूप धर्मसे समान हैं, तो भी 
उनको क्रियाका अद्भ नहीं मानना चाहिए, किससे ? इससे कि पूतर कथित अति 
आदि प्रमाणोंसे मनश्वित्‌ आदिकी स्वतन्त्ररूपसे उपलब्धि होती है | उसमें इृश्ान्त 
है 'स वा एघः और “अम्निर्व मृत्यु” इल्यादिसे अम्नि और आदित्य पुरुषमें 
मृतद्युशव्दका प्रयोग समान है, तथापि उनकी अल्मन्त समानता नहीं है। 
अथवा “असी वाव छोको० इल्यांदिमं समित्‌ आदिके समान होनेपर भी 
चुलोकरमें अम्नेत्वकी प्राप्ति नहीं होती है, परन्तु परस्पर वैजात्य ही है, वैसे ही 
मानस और मानसिक अम्निका मानसिकत्व समान होनेपर भी मिथः विजातीयता ही 
है, ऐसा भाव है | 


भाष्य 
यदुक्त मानसवदिति, तत्‌ भ्रत्युच्यते । न मानसग्रहसामान्यादपि मन- 
श्रिदादीनां क्रियाशेपत्व॑ कर्प्यम्‌ । पूर्वोक्तेभ्यः श्रुत्यादिहेतुस्यः- केवलपुरुथी 
थत्वोपरूव्धेः । नहि. किंचित्‌ कस्पचित्‌ केनचित्‌ सामान्य न संभवति । 
नच तावता यथार््व चेपस्यं॑ निवतते; मृत्युवत्‌ू--बथा सवा एप एव 
मृत्युय एप एतस्म्िन्‌ मण्डले पुरुषः इति “अग्जिये म॒त्युः (बृ० १२१०) 
भाष्यका अनुवाद 
मानसके समान, ऐसा जो कहा गया है, उसका निराकरण किया जाता 
है। सानसपात्रके साथ साइश्यसे भी मनश्रवित्‌ आदि क्रियाके अंग 
हैं, ऐसी कल्पना नहीं करनी चाहिए, क्योंकि पूर्वोक्त श्रुति आदि हेतुओंसे 
सनश्वित्‌ आदि केवल पुरुपाथ हैं, ऐसा उपछव्घ होता है। किसीका किसीके 
साथ कुछ साहश्य न हो, थह सम्भंव नहीं है, परन्तु इतनेसे. प्रत्येक वस्तुका . 
स्वाभाविक वेषम्य निवृत्त नहीं होता; मसृत्युके समान--जैसे 'स वा एप 
व्‌०? ( वह यही मृत्यु है, जो इस मण्डल्सें पुरुष हे ) इसमें और “अम्रिर्वे 
रत्वप्रभा 
एवं इृष्टान्त विघटयति--न सामान्यादिति । ऋतवर्थलवपुरुषाथल्ववैषम्ये$पि 
मानसत्वसामान्य न विरुध्यते, विषमयोरपि साम्यदरशनांत्‌ इत्यथः ॥५१॥ 
रतलगंभाका अनुवाद 
इस प्रकार पूवपक्षीसे कद्दे गये दृष्धन्तका निराकरण करते हैं--“न सामान्यात्‌ इत्यादिसे । 


क्रत्वथ और पुरुपार्थत्वरूप वैलक्षण्य होनेपर भी मानसत्वरूप साहश्य विरुद्ध नहीं होता, क्योंकि 
विलक्षणोंमें भी साहइय देखा जाता है, ऐसा अथ है ॥५१॥ ; 


आवि० २९ सू० ५२] शाहरभाष्य-रत्नंप्रमा-भापाजुवादसद्चित. २१०३: 


भाष्य ; 
 इति चाञग्या दित्यपुरुषयोः समाने5पि सृत्युशव्दगयोगे नोउत्यन्तसास्यापत्तिः। - 
यथा च असो वाव लोको गोतमाग्निस्तस्थादित्य एवं समित्‌! (छा०५।४।१) 
इत्यन्र न समिदादिसामान्याक्कोकर्याउप्रिसावापत्तिस्तद्वत्‌ ॥ ५१ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

मृत्यु: ( अप्रि ही मृत्यु है ) इसमें अभि और आदित्य पुरुपमें यद्यपि मृत्यु- 
शब्दका प्रयोग समान है, तो भी अत्यन्त समानताकी प्राप्ति नहीं होती। 
और जैसे “असौ चाव छोको०” (हे गौतम, यही छोक अग्नि है और झुलोकाख्य 
इस अप्निका आदित्य समिध है) इसमें समिध्‌ आदिके साहश्यसे छोक 
अम्निभाव प्राप्त नहीं करता, उसी प्रकार मानस और सानसाग्निकी बैपस्यसिद्धि 
होती है ॥॥ ५१ ॥ 


परेण च शब्दस्य ताहिध्यं भूयसवातनुवन्धः ॥ ५२॥ 
' पदच्छेद--परेण, च, शब्दस्य, ताह्विध्यम्‌ , भूयस्त्वात्‌, तु, अनुबन्धः । 
पदार्थोक्ति --परेण--मानसामि्राक्षणात्‌_ उत्तरेण ब्राह्मणेन [ साम्यात्‌ ] 
शब्दस्य--मध्यस्य ब्राह्मणस्य, ताद्विध्यम---तह्विधत्वम--यथा चितेडग्नी छोक- 
दृष्टिख्पस्वतन्त्रविद्याविधित्वम्‌ [ तथा. म्रकृतेषपि मानसिकाग्नीनां स्वतन्त्रविया- 
विधित्वम्‌ एव प्रतीत भवति | च--एवंस्‌ [ पूर्वणाडपि ब्राह्मगग्रन्थेन पुरुषो- 
पासनालक्षणान्यानधीनविद्याविधित्वमेव यथा प्रतीयते [ तथा पक्नतेडपि मध्यस्थे 
ब्राह्मण वोध्यम्‌ , ननु कथ तहिं क्रियाग्निता साथ पाठः ? इत्यत आह |-- 
भूयस्वात्‌ तु जनुवन्धः, तुशठ्दः शक्ल निरस्यति--भूयस्त्वात्‌--मानसार्ि- 
विद्यायां सम्पादनीयानां कर्माज्ञनां वहुलवात्‌ [ विद्यायाः क्रियाग्निवा ] अनुबन्धः--- 
साधे पाठः, इति । ह 
भाषाथे--मानसाप्नि ब्राह्मणके उत्तर ब्राह्मणके साथ मध्यस्थ ब्राह्मणकी 
समानता होनेके कारण ताहिध्य ह्वी है अर्थात्‌ जैसे उत्तर ब्राह्मणमें चित अग्रिमें 
लोक इृशष्टिरूप स्वतन्त्रविद्याविधित्व ही है, और जैसे पूर्व॑ आ्ह्मणमें पुरुषोपासनारूप 
स्वतन्त्र विद्याविधि है, वैसे ही प्रकृत मध्यस्थ ब्राह्मणमें भी समझना चाहिए। यदि 
, ऐसा है, तो क्रियाप्मिके साथ पाठ क्यों किया १ इसके उत्तरमें कहते हैं---भूय- 
स्‍्वात्‌ इत्यादिसे | तुशब्द शह्लाकी, निद्त्ति करता है मानसाप्नि विद्यामें सम्पादनीय 
कर्माज्नोंका आधिक्य होनेसे विद्याका क्रियाप्िके साथ पाठ है । 


२१०४ ... ब्रक्षसंत्र [अं० ३ पा० ३ 


भाष्य 

प्रस्तादपि अये बाव लोक एपोउश्रिश्वित/ इत्यस्मिन्ननन्तरे ब्राह्मण 
ताहिध्य॑ केवलविद्याविधित्व॑ शब्दस्य प्रयोजन लक्ष्यते, न शुंद्धकर्माज्न- 
विधित्वम्‌ । तत्र हि-- 

“विद्यया तदारोहन्ति यत्र कामाः परागताः । 
न॑ तत्र दक्षिणा यन्ति नाविद्वांसस्तपस्विनः ।॥ 

इत्यनेन छोकेन केवर्ल कमे निन्‍्दत्‌ विद्यां व प्रशंसलिंद गसयति । 
तथा पुरस्तादपि 'यदेतन्मण्ड्लं तपति' इत्यस्मिन्‌ ब्राह्मण विद्याप्रधानवमेच 
लक्ष्यती--सो5म्ततो भवति सृत्युहस्यात्मा भवति! इति विद्याफलेनेवोप- 

भाष्यका अनुवाद 

आगे सी “अय॑ वाव छोको ०” ( यही छोक यह चित्त--सम्पादित अग्नि 
है ) इस अनन्तर ब्राह्मणमें श्रुतिका प्रयोजन तद्ठिधित्व अथोत्‌ केवल घिद्या- 
विधित्व दीखता है, शुद्ध कमंका अंगविधित्व नहीं दीखता, क्योंकि उससें 
(विद्यया तदारोहन्तिः ( विद्यासे उस स्थानपर आरोहण करते हैं, जहांपर 
मनोरथ प्राप्त होते हैं, वहां कमकुशर पुरुष नहीं जाते और अविद्वाच तपस्वी 
सी वहां नहीं जाते ) इस स्लोकसे केवछ कमकी निन्‍्द्रा करनेवाली और 
विद्याकी प्रशंसा करनेवाली श्रुति इस जाह्मणमें विद्याका प्राधान्य है, ऐसा सूचित 
करती है। उसी प्रकार पूर्वमें भी “यदेतन्मण्डल॑ तपति! (जो यह्‌ मण्डंल 
तपता है ) इस प्रकार विद्याप्रधानत्व ही दीखता है। 'सोडमृतो भवति०” ( वह 
अमृत होता है, मसत्यु इसका आत्मा है ) इस प्रकार विद्याफलसे ही उपसंहार 


रत्रग्रभा 

किश्च, पूर्वो्तराह्मणयोः स्वृतन्त्रविद्याविधानात्‌ तन्मध्यस्थस्याउपि आह्वेणस्य॑ 
स्वेतन्त्रविद्याविधिपरत्वम्‌ इत्याह--परेण चेति । चितेअनो छोकदृष्टिविधानं स्वत- 
न्त्रमुत्तत्र गम्यते, पूर्वत्च मण्डलूपुरुषोपास्तिः, तत्साब्रिध्यात्‌ मध्येडपि मानसा- 


रलग्रभाका अनुवाद 


_क्रिंच, पूव और उत्तर ब्राक्मणोंमें स्वतन्त्रहूप विद्याका विधान होनेसे उन दो आ्राह्मणोंके 

वीचमें स्थित त्राह्मणमें भी स्वतन्त्ररूपसे विद्याकी विधि है, ऐसा कहते हैं--- परेण च”” इत्यादिसे । 
ग्निमें कग (९७०७ 

चित अग्निमें स्वतन्त्र लोकदृष्टिका विधान उत्तरमें समझा जाता हैं ओर, पूर्वेमें मण्डलपुरुषकी 


अधि० २९ सू० ५२] शाह्लरभाष्य-रत्नप्रभा-भापालुवाद्सहित. २१०५ 


साष्य 
संहारात्र कर्मप्रधानता । तत्सामान्यादिहापि तथात्वम्‌ | भूयांसस्त्वग्स्य- 
वयवाः संपंदयितव्या विद्यायामित्येतस्मात्‌ कारणादग्रिनाअ्लुबध्यते विद्या, 
न कमोहत्वात्‌ । तस्मान्मनथ्रिदादीनां केवलविद्यात्मकवसिद्धिः ॥ ५२॥ 

भाष्यका अनुवाद 

होनेसे कर्मश्रधानता नहीं है। पूषे और उत्तर ब्राह्मणके साहश्यसे यहांपर 
भी विद्याकी प्रधानता है, परन्तु विद्यामें अग्निके वहुतसे अवयवोंकी सम्पत्ति 
करनी पड़ती है, इस कारणसे विद्या अग्निके साथ अलुबद्ध होती है, करमकी 
अग है, इस कारणसे नहीं। इसलिए मनश्वित्‌ आदि केवल विद्यात्मक हैं, 
ऐसा सिद्ध होता है ॥ ५२॥ 


रत्रप्रभा 
ग्तयः स्वतन्त्रा इत्यथः। तर्हि क्रियाग्निना सह पाठः किमथैस्‌ इत्यत आह--- 
भूयांसस्त्विति ॥ ५२ ॥ 
ह रलगभाका अनुवाद 


उपासना समझी जाती है, उसकी सन्निधिसे वीचमें भी मानसाग्नियाँ स्वतन्त्र हैं, ऐसा अथ है, 
तव क्रियाग्निकि साथ पाठ किस लिए है १ इसपर .कहते हैं--“भूयांसस्तु” इत्यादिसे ॥५२९॥ . 
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न्‍ी5ढ 


[ ३० ऐकात्म्याधिकरण छू० ५३-५४ |] 
आत्मा देहस्तदन्यों वा चेतन्यं मदशाक्तिवत्‌ । ह 
भूतमेलनज देहे नान्यत्रात्मा वपुस्ततः ॥ # ॥ 
भूतोपलाब्पिर्यृतेभ्योी विभिन्ना विपयित्वतः | 
सेवात्मा भातिकाड्ेहादन्योउसां परछोकमाकू# || २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह--शरीर ही आत्मा है या शरीरसे अन्य है ! 

पूर्वपक्ष--मदशक्तिके समान भूतोंके सम्मेलनसे देहमें चेतन्यशक्ति उत्पन्न होती 
है. है हम ल्‍्ड /< 
है, इसलिए शरीर ही आत्मा है, उससे अतिरिक्त आत्मा नहीं है | 

सिद्धान्त--भू्तोंकी उपलब्धि भूतोंसे प्थक्‌ है, क्‍योंकि वह विपयी है, इसलिए, 
वहदी--उपलब्धि ही देहादि भूतोंसि पथकू , परछोकको आरा॒प्त करनेवाला आत्मा है। 


#मनश्विदादिको ऋत्वर्थता नहीं हैं, किन्तु पुरुपार्थता है, इस प्रकार प्रथम अधिकरणमें 
विचार किया गया है, उसमें 'पुरुप कोन हूँ?” इस प्रकार पनश्न होनेसे प्रसकृतः पुरुषका विचार 
किया जाता दै। यद अधिकरण पूर्वमीमांसा और उत्तरमीमांसता दोनेंके लिए उपयोगी है क्योंकि 
इसमें स्व और मोक्षके अधिकारी आत्माका निरूपण किया जाता हे। चार्वाकोंका मत हद 
कि देह ऐ आत्मा है, क्योंकि अन्वय-व्यतिरिकसे देद दी में चैतन्यका उपलम्भ होता है--देहके 
रइंते चैतन्यकी उपलब्धि ऐती ऐ और देहके न रहनेपर उसकी अतीति नहीं होती दे । चेतन्यको 
अन्य जाति मानकर भी देएसे' अन्य आत्मा है, इस प्रकार शहद नहीं कर सकते हैं, क्योंकि पान, 
सुपारी, चुना, और कत्था आदिके सम्मेंलनसे एक प्रकारकी मद-शक्ति उत्तन्न होती है, वेसे ही 
देद्दाकारसे परिणत भूतोंसे चैतन्यशक्ति उत्पन्न होंती है और वद्द किस रीतिसे देहसे शथक्‌ हो सकती 
है, श्ससे चेतन शरीर दी आत्मा है । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते हें कि पृथ्वी आदि भूत्तोंकी उपलब्धि भूतोंसे 
मिन्न है, क्योंकि वह विपयी है, जो 'विषयी होता है, वद विपयसे अतिरिक्त होता. ऐ, जैसे चश्ष॒ रुपसे 
पृथकू है। ठीक श्सी रीतिसे विचार करें, त्तो उसी चैतन्यको आत्मतत्व स्वीकार करने 
वाढेको भौतिकदे्रूपता कैसे प्राप्त दोगी, उक्त जो अन्चयव्यात्िरेक दिया पे वह भी भस्ताधु ही 
है, क्योंकि व्यत्तिरिक बन ही नहीं सकता ऐे, देहके न रहनेपर भी परछोकयामी आत्माका 
शाससे शान दोता है, और शास्त्रको ही प्रमाण मानना चाहिए, शसी प्रकार अन्वय भी असन्नत है 
सूत देहमें चेतन्यका गन्ध भी नहीं रहता ऐ। शससे यह स्वीकार करना छोगा के चैतन्य भात्मा 
शरीरसे एथक्‌ ऐ ! 
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एक आत्मन! शरीरे भावात्‌॥ ५३ ॥ 


: पदच्छेद--एके, आत्मनः शरीरे, भावात्‌ । 
पदार्थोक्ति--एके--केचन. चावोकाः आत्मनः--शरीरातिरिक्तस्य 
प्राशस्य [ असरत्त्वं मन्‍्यन्ते, कुतः ] शरीरें--देहे [सति उपलब्धेः ] 
भावात--सक्त्वात्‌ [ तदभावे चाडभावाद्त्यन्वयव्यतिरिकास्यां तस्या उपरब्धे; 
शरीरध्मतया5तिरित्तिस्था55त्मनोसिद्धेरिति पूवपक्षः |। 
भाषाथ---चावाक छोग शरीरातिरिक्त आत्माकी सत्ता नहीं मानते हैं, क्योंकि 
'शरीरके रहनेपर उपलब्धि होती, और नहीं रहनेपर नहीं होती है? इस प्रकार 
अन्वयव्यतिरेकले उस उपलब्धिका शरीरघमंतया भाव होनेसे शरीरातिरिक्त 
आत्मा नहीं है, ऐसा सिद्ध होता है। 
भाष्य 
इह देहव्यतिरिक्तस्पात्मबः सद्भावः समथ्येते, बन्धमोक्षाधिकार- 
सिद्धये । नह्मसति देहव्यतिरिक्तात्मनि परलोकफ़लाश्ोदना उपपचेरन्‌ कस्य 
वा ब्रह्मात्मत्वमुपदिस्येत । ननु शास्रप्रमुख एवं प्रथमे पादे शाख्रफढोप- 
भोगयोग्यस्य -देहव्यतिरिक्तस्थाउ5्त्मनो5स्तित्वमुक्तम । सत्यमुक्ते भाष्यकृता, 
; भाष्यका अनुवाद 
इस अधिकरणमें बन्‍्ध ओर मोक्षुके अधिकारकी सिद्धिके छिए देहसे 
प्रथक्‌ आत्माके अस्तित्वका समरथन किया जाता है। यदि देहसे अतिरिक्त 
आत्मा न हो, तो परछोक जिनका फल है, ऐसे विधिवाक्योंकी उपपत्ति 
नहीं होगी। यदि देहातिरिक्त आत्मा न हो, तो किसके त्र्यात्मत्वका उपदेश 
किया जायंगां। पंरन्तु शाल्के आरम्भसें ही ( पूवमीमांसामें ) प्रथम पांदसें 
शास््रोक्त फठके उपभोगके योग्य, देहसे व्यत्तिरिक्त आत्माका अस्तित्व कहा 


५ रत्ग्मभा 
'.  मंनश्विदादीनां पुरुषा्त्वमुक्तम्‌, तदयुक्तम्‌, देहातिरिक्तपुरुषाभावात्‌, इत्या- 
क्षिपति--एक आत्मनः शरीरे भावांद्‌ इति। सिद्धान्तफ्ल्माह--बन्धेति । 
रतलग्रभाका अचुवाद 
मनश्वित्‌ आदि पुरुषार्थ हैं, ऐसा जो कहा गया है, वह ठीक नहीं है; क्योंकि देहसे 
अतिरिक्त पुरुष नहीं है, ऐसा आशक्षिप करते हैं--“एक आत्मनः शरीरे भावात्‌” इत्यादिसे । 
स्रिद्धान्कका फूल कहते हैँ---“वन्ध” इत्यादिसे। पूर्वपक्षमें तो परुछोकके लिए किये. गये 
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भाष्य 
न तु तत्राउः्त्मास्तित्वे सत्रमस्ति। इह तु स्वयमेव सत्रकृता तदस्तित्वसाक्षेप- 
पुरःसरं प्रतिष्ठा पितम्‌ | इत एवं चा55कृष्या5«चार्येण शवरस्वामिना प्रमाण- 
लक्षण चर्णितम््‌ | अत एवं च भगवतोपवर्षण प्रथमे तन्त्रे आत्मासितित्वा- 
भिधानप्रसक्तो शारीरके वक्ष्याम इत्युद्धारः कृतः । हह चेद॑ चोदनालक्षणे- 
भाष्यका अनुवाद 
गया है। यह ठीक है, भाध्यकारने वहां देहातिरिक्त आत्माका कथन किया 
है, परन्तु उसमें आत्मांके अस्तित्वके विपयमें सूत्र नहीं है। और 
यहां तो सूत्रकारने आप ही आश्षिपपूवक देहातिरिक्त आत्माके अस्तित्वका 
स्थापन किया है। और यहींसे आकर्पण करके आचाये शबरस्वामीने अमाण- 
लक्षणमें देहातिरिक्त आत्माका वणन किया है। इसीसे भगवान्‌ उपबर्ष, पूवे- 
मीमांसामें आत्माके “अस्तित्वके कथनका प्रसंग आनेपर, हम इसे शारीरिक 
कहेंगे, ऐसा कहकर पिरत हुए हैं। यहां चोदनाविधि जिनमें छक्षण-श्रमाण 


रलमभा 


पूर्वपक्षे तु परकोकार्थकर्मसु मोक्षा्थविद्यायां च अम्रवृतिरिति व्यतिरिकसुखेव फलमाह-- 
नहासतीति | व्यतिरिक्तात्मविचारस्य पूर्वतन्त्रे कृतत्वाव पौनरुकत्यमित्याशइय 
तत्रत्यविचारस्याउपि इदमेव सूत्र मूलूम्‌, जैमिनिसूत्राभावात्‌, अतः क पुनरुक्तिः 
इत्याह--नन्रु शाख्रेत्यादिना । “थज्ञायुधो यजमानः स्वगे छोकमेति 
इत्यादिवाक्यस्य भोक्‍्तुः अभावात्‌ अप्रामाण्यप्राप्ती इत एवं आक्ृष्य भोक्‍्तुर्विचारः 
कृत इत्यत्र वृत्तिकारवचर्न लिल्लमाह--अत एविति | तत्न सूत्राभावादेवेत्यथेः । 
उद्धार:--उपरमः । अस्य अधिकरणस्य अस्मिन्‌ पादे प्रसज्सज्ञतिरित्याह--इह- 

॥॒ रत्वम्रभाका अनुवाद नि, 
कर्मोंमें और मोक्षार्थविया्में अग्रश्नत्ति है, इस तरह व्यतिरिकसे फल कहते हैं---“नहासति” 
इत्यादिसे । देहसे अतिरिक्त आत्माका विचार पूर्वतन्त्रमे किया गया है, अतः पुनरुक्ति है, 
ऐसी आशंका करके कहते हैं कि पूवेतन्त्रमं जो विचार किया गया हैं उसका भी यही सूत्र 
मूल है, क्योंकि इस विषयमें जैमिनिका कोई सूज्न नहीं है, अत्तः पुनरुक्ति कहां है, ऐसा कहते 
हैं-नवु शास्र” इत्यादिसे। भोक्ताके अभावमें “यज्ञायुधो थजमानश इत्यादि वाक्‍्यमें 
अप्रामाण्यकी आप्ति होनेपर, यहींसे आकपण--अलुब्ृत्ति करके भोक्ताका विचार किया गया 
है, इसमें वत्तिकारका वचन लिंग है, ऐसा कहते हैं--“अत एव” इत्यादिसे । इसीसे-- 
पूर्वतन्त्रमें सूत्रके न द्ोनेंस ही, ऐसा अर्थ है। उद्धार--उपरम । इस अधिकरणकी इस 
पादुर्मे असंगसंगतिं है, ऐसा कहते हैं---इद च” इत्यादिसे ।. आमुष्मिक फूल जिनसे मिलता 
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भाष्य 
पूपासनेपु विचारयमाणेष्वात्मास्तित्व॑ विचायेते, कृत्खशाख्शेपत्वप्रद्शनाय । 
अपि च्‌ पूर्वस्सिन्नधिकरणे प्रकरणोत्कर्पास्युपगमेन मनश्रिदादीनां पुरुपाथरत्व॑ 
वर्णितम्‌, कोड्सो पुरुषो यदर्था एते मनथ्रिदादय इत्यस्यां श्रसक्ताविद॑ देह- 
व्यतिरिक्तस्या5ब्त्मनो5स्तित्वमुच्यते | तद्स्तित्वाक्षेपार्थ चेदमादिम सन्नम् | 
आश्षेपपूर्विका हि परिहारोक्तिविवक्षितेज्थे स्थूणानिखननन्यायेन दृढां चुद्धि- 
मुत्पादयेदिति । 
अन्रैके देहमात्रात्मदशिनो लोकायतिका देह व्यतिरिक्तस्या5ण्त्मनो$- 
भाष्यका अनुवाद 
है, ऐसी उपासनाओंका विचार किये जानेपर, समस्त शाख्रका वह आत्मास्तित् 
अंग है, ऐसा प्रदशन करनेके लिए आत्माके अस्तित्वका विचार किया जाता है । 
और पूर्व अधिकरणमें ऋतुके प्रकरणका उत्कपे स्वीकार करके मनगश्रित्‌ आदि पुरुपार्थ 
हैं, ऐसा वणन किया गया है, अब पुरुष कौन है, जिसके लिए ये मनश्रित्त्‌ 
आदि हैं, ऐसा प्रसक्त होनेपर देहसे व्यतिरिक्त आत्माका अस्तित्व कहा जाता 
है। और इस अस्तित्वके आक्षेपके लिए यह्‌ प्रथम सूत्र है। आक्षिप करके कहा 
गया परिहार स्थुणानिखननन्यायसे विवक्षित अथमें दृढ़ बुद्धि उत्पन्न करता है । 
आत्मविचारके प्रसक्षमें कितने ही, देहमात्र आत्मा है, ऐसा विचार 


रत्मभा 


चेति । आम॒ुष्मिकफलोपासनानि्ण यप्रसंगेन तदसयेक्षितात्मास्तित्वमुच्यते इत्यर्थः | 
एतत्‌ सिद्धवत्कृत्य प्रथमसूत्रेडथशव्देन अधिकारी चिन्तितः, तस्मात्‌ इदमधिकरणं 
सर्वेशाखान्नमिति शास्सद्नतिमाह---क त्स्तेति | आक्षेपलक्षणामवान्तरसज्ञतिमाह--- 
अपि चेति। देह्यातिरिक्तः आत्मास्ति न वेति वादिविप्रतिपत्तेः संशये पूर्वपक्षमाह-- 
अन्रैक इति । यद्यपि समस्तेषु मिलितिषु भूतेषु चैतन्य न दृष्टमू, तप्तोदकुम्भस्य 


रलग्रभाका जनुवाद॑ 
है, ऐसी उपासनाओंके निर्णयके प्रसंगसे उनमें अपेक्षित आत्माका अस्तित्व कह्दा जाता है, ऐसा 
अर्थ दै। यह सिद्धवत्‌ मानकर प्रथम संन्रमें अथश्नब्दसे अधिकारीका विचार किया गया है, 
इससे यह अधिकरण सब शाज्नोंका अंग है, ऐसी शाज्रेंसंगति कहते हैं---'कत्स्न”” इत्यादिसे । 
आक्षेपरूप अवान्तर संगति कहते हैं--““अपि च” इत्यादिसे । देहसे अतिरिक्त आत्मा है 
या नहीं, इस विपयमें वादियोंकी विमति होनेसे संशय होनेपर पूर्वपक्ष . कहते हैं---“अश्नैक” 
इत्यादिसे । यद्यपि मिलित समस्त भूतोंमें चेतन्य नहीं दीखता, क्योंकि गमैजलके, घड़ेमें 
ड्र्द्५ 
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साष्य 
भार्व॑ मनन्‍्यमानाः समस्तव्यस्तेषु वाह्मेपु प्रथ्रिव्यादिष्वच्टमपि चेतस्य 
शरीराकारपरिणतेष॒ भ्रूतेष॒ स्थादिति संभावयन्तस्तेस्यश्रैतन्य॑ मदश- 
क्तिवद्चिज्ञान॑ चेतन्यविशिष्टः कायः पुरुष इति चाउंहुः । न स्व 
शसनाया5प्वगगमनाय वा ससथा देहव्यतिरिक्त आत्माशरत, यत्कृत चंतन्य 
देहे स्यात्‌ , देह एव तु चेतनथ्रा55त्मा चेति प्रतिजानते। हेतु चाचक्षते--शरीरे 
भावादिति । यद्धि यस्मिन्‌ सति भव॒ति, असति च न मवति, तत्‌ तद्भमे- 
त्वेनाध्यवसीयते--यथा 5प्रिधमावों प्ण्यप्रकाशों | प्राणचेष्टाचतन्यस्मृत्यादय 

भाष्यका अनुवाद 

करनेवाले लोकायतिक देहसे ज्यतिरिक्त आत्माका अभाव मानकर समस्त 
ओर व्यस्त--वाह्य प्रथिवी आदिमें अच्ष्ट भी चेतन्‍्य शरीरके आकारमें 
परिणत भूतोंमें होगा, इस प्रकार उन भूतोंसे चेतन्यकी सम्भावना करते 
हुए मदशक्तिके ससान विज्ञान है और चैतन्यविशिष्ट काय पुरुष है, 
ऐसा कहते हैं। खबगेमें जानेके लिए या अपवर्ग प्राप्त करनके लिए 
देहसे अंतिरिक्त समर्थ आत्मा नहीं है, जिसके प्रभावसे देहमें चेतन्य हो। 
देह ही चेतन है और आत्मा है, ऐसी प्रतिज्ञा करते हैं और उस प्रतिज्ञात 
अथके विपयमें हेतु कहते हैं---'शरीरे भावात!। क्योंकि जिसके रहते 
जो रहता है ओर जिसके अभावसें जिसका अभाव होता है, वह उसका धरे 
माना जाता है, जेसे अग्निके धर्म--उष्णता और प्रकाश माने जाते हैं। ग्राण, 


./४./७०./६४./४./७४./ 


रल्रममभा 

ज्ञानाभावात्‌, व्यस्तेषु तु नास्त्येव, तथापि देहात्मकमतेषु स्यादिति तेभ्यो भूतेभ्यः 
चैतन्य सम्भावयन्तो मदशक्तिवत्‌ विज्ञानं संघातजम्‌, तदह्विशिष्टसंघात आत्मत्याहु- 

र्व्यन्वयः । यथा मादकद्नव्येषु ताम्बूलपत्रादिषु प्रत्येकमदृष्टापि मदशक्तिः तत्से- 
घातादू जायते, तद्गद्त्यरथं: | ननु देह: स्वयं न चेतनः, घटवद्‌, भौतिकत्वात्‌, 

रलग्रभाका अनुवाद 

शान नहीं दिखाई देता, .व्यस्त--प्रथक्‌ एथक्‌ स्थित भूतोंमें तो चैतन्य है ही नहीं, तो भी 
देह्दात्मक भूतोंमें चेतन्य होगा, इस श्रकार उन भूतोंसे चेतन्यकी संभावना करते हुए लोका- 
यतिक “भदझ्कक्तिके समान विज्ञान संघांतसे उत्पन्न होता है ओर तद्दिशिष्ट संघात आत्मा है, 
ऐसा कहते हैं, ऐसा अन्वय है। जेसे ताम्बूलपत्र आदि प्रत्येक मादक द्र॒व्योंमें यय्पि 
मद्शक्ति नही देखी जाती, तो भी उनके संघातसे उत्पन्न होती है; वैसे ही प्रत्येक भूतमें 


0 


य्रग्पि ज्ञान अदृष्ट है, तो श्षी देहाकारसे परिणत भूतोंमें चेतन्य होगा । यदि कोई कह्ठे कि देह 
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लि जन+ः 
हय्व 


साष्य 
आत्मधमत्वेनाभिमता आत्मवादिनाम्‌, तेज्प्यन्तरेव देह उपलबभ्यमाना 
बहिथानुप्लभ्यमाना असिद्धे देहव्यतिरिक्ते धर्मिणि देहधर्मो एवं भवि- 
तुमहँन्ति | तस्मादव्यतिरेको देहादात्मन इति ॥ ५३ ॥ 
एवं प्राप्ते श्वमः-- 
भाष्यका अनुवाद 
चेष्टा, चेतन्‍्य, स्वति आदि जो आत्मथादियोंके आत्मधमरूपसें अभिमत हैं, 
वे भी देहके अन्दर ही उपलब्ध होते हैं. ओर देहके बाहर उपलब्ध नहीं होते 
हैं। अत एवं देहसे अतिरिक्त धर्मीके सिद्ध न होनेपर उनका देहघधम्म होना 
ही युक्त है। इससे देहसे अतिरिक्त आत्मा नहीं है, ऐसा सिद्ध हुआ॥ ५३॥ 
ऐसा प्राप्त होनपर कहते है--- 
रत्ररमा 
किंतु चेतनः कश्चित्‌ स्वर्गादिमोक्ताउस्ति, तत्सानिध्यात्‌ देहस्य चैतन्यविश्रम 
इत्यत आह--न स्वर्गति ॥ ५३॥ 
रलगप्रभाका अनुवाद 
स्वयं चेतन नहीं है, घटके समान भौतिक दोनेसे, किन्तु कोई एक स्वर्गादिका भोक्ता चेतन है, 
अतः उसके सानिध्यसे देहमें चेतन्य भ्रम द्वोता है, तो इसपर कहते हैं-““न स्वगे”” इत्यादिस ॥५३॥ 


व्यतिरेकस्तद्भावाभावित्वान्न तूपलव्धिवत्‌ ॥ ५४ ॥ 


पदच्छेद न, तु, उपरूव्धिवत्‌ | 
पदार्थोक्ति--[ आत्मनो देहादमिन्नत्वम््‌ ] न तु--नास्त्येव [ किन्तु ] 
व्यतिरिकः--मभिन्नत्वम्‌ [ एवं, कुतः १] तद्भावामावित्वातू--तस्य---शरीरस्य 
मरणसमये ' वर्तमानत्वेषपि. ज्ञानरूपात्मधर्मस्यासत्त्वात्‌[ तत्र दृष्टान्तः ]--- 
उपलब्धिवत्‌ू--यथा भूतानामुपरूव्धिन तेपां धर्मोषपि तु ततो व्यतिरिध्यते 
तथा. भीतिकदेहोपलब्धिने तड्धम॑स्ततो व्यतिरिच्यत एवं [ उपलब्धिश्रात्मेत्यनथी: 
न्तरं चेदान्तिनामिति भावः ] । ५ 
भाषाथ-->शरीर ओर आत्माका अमेद नहीं है, किन्तु उनका परस्पर, भेद 
दी है, क्‍योंकि मरण अवस्थामें शरीरके रहते भी आत्मधर्म-ज्ञान नहीं रहता 
. है, उसमें ृश्ान्त भी है--जैसे भूतोंकी उपलब्धि भूतोंका धर्म, नहीं है और 
उससे अतिरिक्त है, वैसे भौतिक शरीरमें भी उपलब्धि धर्म नहीं है, और उससे 
भिन्न है, आत्मा और उपलंब्धि एक ही वस्तु है, यह वेदान्ती छोंगोंका मत है अथीत्‌ 
ते परस्पर भिन्न नहीं है। 
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साष्य 

नत्वेतद्स्ति---यहुक्तमव्यतिरेकी देहादात्मन इति।व्यतिरेक एवाउस्थ 
देहाहुबितुमईति, तद्भावाभावित्वात्‌ । यदि देहभावे भावाद्‌ देहधर्मत्वसात्म- 

डे भावे. ड्रमंत्वमे कि 4] कि 
धमाणां मन्येत, ततो देहभावेउप्यभावादतड््त्वमेवैषां कि न.मन्येत ? 

ञ्े ९ (५ यावदेहं 
देहधरमवैलक्षण्यात्‌ । ये हि देहधर्मा रूपादयस्ते यावदेहं भवन्ति | आणचेष्टा- 

भाष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--देहसे आत्मा अतिरिक्त नहीं है, ऐसा जो कहा गया है, वह ठीक 
नहीं है। आत्माका देहसे व्यतिरेक ही होना युक्त है, किससे ? उसके ( देहके ) 
अस्तित्वसें, उनका-(आत्मधर्मोका) अभाव होनेसे । यदि देहके अस्तित्वमें आत्म- 
धर्मोका अस्तित्व होनेसे आत्मधर्स देहधर्म माने जाये, तो देहके अस्तित्वमें भी 
आंत्माके चैतस्य आदि धर्मोका अस्तित्व न होनेसे ये आत्मधम देहधर्म नहीं हैं, 
ऐसा क्यों न माना जाय ? क्योंकि बे देहधरमसे विलक्षण हैं, क्योंकि जो देहधर्म 
रूप आदि हैं, वे जबतक देह रहता है, तबतक रहते हैं, और ग्राण, 

रत्नग्रभा 

'भनुष्यो5हं जानामि! इति देहस्य जश्ञातृतायाः प्रत्यक्षत्वात्‌ आत्मधर्मत्वेन प्रसि- ु 
हूवानां धर्माणां देहान्वयव्यतिरिकानुभवात्‌ तदन्यात्मनि प्रत्यक्षाभावादमत्यक्षस्य 
अप्रामाणिकल्वादू देह एवा5स्मेति प्राप्ते सूत्रस्थनत्वितिपदेन सिद्धान्तं प्रतिजा- 
नीते-न त्वेतदिति | अनुमानस्थ तावत्‌ प्रामाण्यमनिच्छतापि आस्थेयम, 
अंन्यंथा व्यवहारासिद्धेः, नद्यनागतपाकादी इश्ठसाधनतानुमितिं विना प्रन्त्ति: 
सम्भवति | तथा च. ज्ञानादयः देहव्यतिरिक्ताश्रया:, देहसत्त्वेइप्यसचात्‌ , व्यति- 
रेंकेंण: देहरूपादिवत्‌, इत्याह--व्यतिरेक एवास्पेति. । न चादौ- श्यामदेहस्य 
पश्चात्‌ रूपान्तरें व्यभिचारः, गरणत्वसाक्षाद्वाप्यजात्यवच्छेदेन असच्त्वस्य विवक्षित- 

रतलगभाका अनुवाद 
'मैं-मनुष्य जानता हूँ” इस प्रकार देहमें ज्ञातृताका प्रत्यक्ष होनेसे, आत्माके धर्मरूपसे प्रसिद्ध 

धर्मोका देहमें अन्वय और व्यतिरिकका अनुभव होनेसे, अतिरिक्त आत्माका प्रत्यक्ष न होनेसे 
और जो प्रत्यक्ष नहीं है उसके अप्रामाणिक होनेसे देंह ही आत्मा हैं, ऐसा श्राप्त होनेपरं 
सुत्रम स्थित "न तु” इन- पदोंसे- सिद्धान्तकी अतिज्ञा करते हैं--“नत्वेतत्‌” इत्यादिसे । 
इच्छाके न होनेपर भी अनुमानको प्राम्राण- स्वीकार करना ही पड़ेगा, नहीं तो व्यवह्ारकी 
सिद्धि नहीं होगी, क्‍योंकि अनागत पाक आदिसें; इष्टसाधनताकी अलुमितिके बिना प्रश्नत्ति 
नहीं हो सकती, इसलिए ज्ञानादि- देहंसे व्यतिरिक्तके आश्रित हैं, देहके अस्तित्वमें भी 
उनका अभाव होनेसे, व्यतिरिकसे: देहके रूप. आदिक्के समान, ऐसा कहते हैं--“व्यत्तिरिक 
(वास्य” इत्यादिसे । पहले श्याम देहमें पीछेते अन्य रूपकी उत्पत्ति होनेपर व्यभिचार है; 
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हट. 


माष्य 
0० [4 कु रे 
दयस्तु सत्यपि देहे मतावस्थायां न भवन्ति | देहधर्माथ रूपादयः परै- 
जे [कप] [कप घह्देहे 
रप्युपलभ्यन्ते, न त्वात्मधर्माशैतन्यस्म॒त्याद्यः | अपि च्‌ सति हि ता 
जीवद्वस्थायामेपां भावः शक्यते निश्रेतुम्‌, न त्वसत्यभावः । पतितेडपि 
कदाचिदरि देहान्तरस 05 + 
दाचिदस्मिन्‌ देहे देहान्तरसंचारेणा5ः्त्मधमों अनुवर्तेरन | संशयमात्रेणापि 
प्रतिषि [2०] + पुनरिद च ] 
परपक्षः अतिपिध्यते | किमात्मक च पुनरिद चेतन्य मन्‍्यते, यस्य भृतेम्य 
भाष्यका अनुवाद | 
चेष्टा--श्वासोच्छवास आदि मस्त अवस्था देहके विद्यमान रहते भी नहीं 
होते हैं। ओर रूप आदि देह अन्य पुरुषोंसे भी जाने जाते हैं, परन्तु 
चैतन्य, स्वृति आदि आत्मधर्म अन्य पुरुषोंसे नहीं जाने जाते। इसी प्रकार 
देहके रहते जीवनावस्थामें इन घर्मोके अस्तित्वका निश्चय किया जा सकता 
है, परन्तु देह यदि विद्यमान न हों, तो धर्मोके अभावका निश्चय नहीं किया 
जा सकता, क्योंकि कदाचित्‌ इस देहके गिर जानेपर भी आत्मधर्म अन्य 
देहमें संचारसे अनुब्ृत्त होते हैं । इस प्रकार केवछ संशयसे भी उसका प्रतिपेध 
किया जाता है। और जिस. चेतन्यकी उत्पत्ति तुम भूतोंसे मानते हो, उस 
र्ग्क्ल्ल्ल््ल्ञ्््ा-ैू्5+5-5-5"5 5-55 
ह रतप्रेंभां 
लात । देहेब्वस्थिते सदा रूपत्वावच्छिन्नम्‌ अस्त्येव, ज्ञानत्वावच्छिन्त तु नास्तीति 
न ज्ञानं देहधर्म:। कि्व, एते न देहगुणाः, परे! हृश्यलात्‌ , इत्याह-देहधर्माब्चेति । 
किश्च, देहव्यतिरिके तेपामभावस्य सन्दिग्धवात्‌ न देहघरवनिश्वय इत्याह--- 
अपि चेति | न च अनुपरम्भात्‌ तेषाममावनिश्चयः, तवा<नुपंलव्धेः अमानत्वात्‌ , 
तद्धर्मात्मनो देहान्तरप्राप्यापि अनुपलम्भोपपत्तेश्चेति भावः । 'उपलब्धिवत्‌! इति 
सूत्रस्थ पद व्याख्यातुस््‌ उपक॒रमते--किमात्मकमिति | तत्‌ कि भूतातिरिक्त तत्त्वम्‌, 
रत्वम्रभाका अनुवाद रे 
ऐसा नहीं कहना चाहिए, झुणत्व साक्षात्‌ व्याप्यजाति--हपत्वके अवच्छेदस असत्त्व विवक्षित 
है। देहमें सदा रुपत्वाच्छिन्न ही-रहता है, ज्ञानत्वाच्छिन्न तो सदा नहीं रहता है, इसलिए 
ज्ञान देहधर्म नहीं है। और ये चेतन्य, स्मृति आदि देह धर्म नहीं है, दूसरोंसे अदृश्य 
होनेसे, ऐसा कहते हैं--“देहधमीश्व”” इत्यादिसि । किश्व, देहके व्यत्रिकर्म उगके' अभावका 
सन्देह होनेसे वे देह धमम हैं, ऐसा निश्चय नहीं हो सकता है, यह कहते हैं--““अपि च?” 
इत्यादिंस। ओर इन धर्मेके देहमें अनुपलम्भसे उनके अभावका निश्चय होता हे, 
' ऐसा नहीं कहना चाहिए, क्योंकि अनुपलूब्धि तुम्होरे मतमें प्रमाण नहीं है और उनके 
ः धर्मी आत्माका: देहान्तर आप्िसि भी अज्ुपलम्भ उपपन्न द्वोता है, ऐसा भाव- है। 
'उपलब्धिवत! इस सूज्स्थ पदका व्याख्यान करनेके लिए भूमिका रचते हैं किमात्मकम्‌”' 
श्त्यादिसे। क्या यहं चेतन्य भूतोंसे- अतिरिक्त तत्त्व है या रूपादिके समान भूतधर्म 
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भाष्य 
उत्पत्तिमिच्छततीति परः पर्यज्ञयोक्तत्यः | नहि. भूतचतुष्टयव्यतिरेकेण 
छोकायतिकः किशित्‌ त् अत्येति | यद्सुभवर्न भूतभोतिकानां तद्चैंतन्य- 
मिति चेत्‌, तहिं विपयत्वात्तेपां न तड्मंत्वमश्चुवीत, स्वात्मनि क्रिया- 
विरोधात्‌। नद्यग्रिरुष्णः सन्‌ स्वात्मानं दहति, नहि नठः शिक्षितः सच्‌ स्व- 
स्कन्धमधिरोक्ष्यति, चहि भरूतमोतिकधमेण सता चैतन्येन भ्रूतमौतिकानि 
विपयीक्रियेरत्‌ | नहि रूपादिभि। स्वरूप पररूपं वा विषयीक्रियते । 
विपयीक्रियन्ते तु बाह्याध्यात्मिकानि भ्रूतमीतिकानि चेतन्येन | अतश्र 

भाष्यकी अनुवाद 

चेतन्यका स्वरूप क्या है, ऐसा वादीस पूछना चाहिए, क्योंकि छोकायतिक--- 
नास्तिक चार भूतोंसे अतिरिक्त किसी तत्त्वको नहीं मानता। भूत और 
भीतिकोंका जो अनुभव है, चही चेतन्य है, ऐसा यदि वह कहे, तो चैतन्यके 
प्रति उनके ( देहात्मभूतोंके ) विषय होनेसे वह ( बैतन्य ) उनका घमे नहीं 
होगा, क्योंकि अपनेमें क्रियाका विरोध होता है अथोत्‌ एक हीमें विषयत्व 
और विषयित्वका विरोध है, क्योंकि अग्नि उष्ण होनेसे अपनेको नहीं जाती 
और नट कितना ही शिक्षित क्‍यों न हो, फिर भी अपने कन्धोंपर नहीं चढ़ सकता 
है। चैतन्य भूत ओर भौतिकोंका धर्म होनेसे उस चैतन्यसे भूत और सौतिक 
विषय नहीं किये जा सकते, क्‍योंकि रूप आदिसे स्वरूप या पररूप विपय 
नहीं किये जाते यह प्रसिद्ध है, परन्तु वाह्य और आध्यात्मिक भूतभोतिक पदार्थ 
चेतन्यसे विषय किये जाते हैं। इससे जैसे भूत भौतिक विषयकी उपरूब्धिके 


रत्रमममा 
उत रूपादिवदू भूतधर्मः । ना55थ:, अपसिद्धान्तात्‌, इत्युकत्वा छ्वितीयमाशड्क्य 
निषेधति---यदनुु भवनमित्यादिना । देहात्मकभूतानां चेतन्य प्रति विषयत्वात्‌ 
कतृकर्मविरोधेन विषयस्य कर्ृत्वायोगात्‌ न सूतकतृकत्व॑ चेतन्यस्येत्यर्थ: । किश्व, 
ज्ञानस्य भूतधर्मत्वे रूपादिवत्‌ जाड्यापत्तेने तद्धमेत्वमित्याह-नहीति। फलितं सूत्रप- 
र्वत्रभाका अनुवाद - 
हैः प्रथम पक्ष युक्त नहीं हे, सिद्धान्तकी हानि होनेसे, ऐसा कहकर द्वितीय पक्षकी 
शंका करके उसका निराकरण करते हैं---यदसुभवनम्‌” इत्यादिसे । देहात्मक भूत चेतन्यके 
प्रति विषय हैं, अतः कत्ती और कर्मका विरोध द्वोनेसे, विषयके कर्ता न हो सकनेसे भूत 
चैतन्यके उत्पादक नहीं हैं, ऐसा अर्थ है। और यदि ज्ञानको भूतथम माना जाय, तो वह 
रूप आदिके समान जड़ हो जायगा, इससे वह उसका धर्म नहीं है, ऐसा कहते हैं--- 
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माष्य 
यथैवाउस्या भूतभौतिकविपयाया उपलब्धेभावोःस्युपगम्यते, एवं व्यतिरेकोड- 
प्यस्यास्तेम्यो5स्युपगन्तव्यः । 'उपलब्धिस्वरूप एवं च नः आत्मा इत्या- 
त्मनो देहव्यतिरिक्तत्वम्‌। नित्यत्व॑ं चोपलब्धेः ऐकरूप्यात्‌ , अहमिदमद्राक्षम' 
इति चाब्वस्थान्तरयोगे5्प्युपलव्धृत्वेन प्रत्यभिज्नानात्‌, स्मृत्याद्यपपत्तेश्व । 
यत्तक्तमू--शरीरे भावाच्छरीरधम उपलब्धिः--इति, तहा्णितेन प्रकारेण 
भाष्यका अन॒वाद 
अस्तित्वका स्वीकार किया जाता है, इसी प्रकार उनसे इनके व्यतिरिकका भी 
स्वीकार करना चाहिए। और हमारे सतमें आत्मा उपलब्धिस्वरूप ही है, 
इसलिए आत्मा देहसे व्यतिरिक्त है। ओर उपलब्धि नित्य है, क्योंकि वह एक- 
रूप है, मेंने यह देखा इस प्रकार अन्य अवस्थाका सम्बन्ध होनेपर भी 
उपलब्धृत्व रूपसे प्रत्यभिज्ञान होता है और स्मृति आदिकी उपपत्ति भी 
होती है; शरीरमें भाव--अस्तित्व होनेसे उपलब्धि शरीरधर्म है, ऐसा जो 
कहा गया है, उसका वार्णित प्रकार्स निराकरण हुआ । और प्रदीप 
रत्रग्रभा 
दाथमाह-अतब्चेति। या देहातिरिक्ता सद्रपोपछव्धिः स एव आत्मा चेत्‌ , अनित्यः 
स्यात्‌, उपलब्धेः अनित्यत्वात्‌ इत्पत आह-नित्यत्व॑ चेति | घटः स्फुरति, पटः 
स्फुरतीति सर्वत्र स्फूर्तेरमेदात्‌ नित्यत्वम्‌ विषयोपरागनाशे तु नाशअम इत्यथैः। एवम्‌ 
आत्मा देहादू मिन्नः, उपलव्धिरूपत्वादू, उपरूव्धिवत्‌ इत्युक्तम्‌। किश्व, जाग्रत्व- 
प्नयोदेंहमेदे5पि आत्मेकत्वप्रत्यभिज्ञानादू आत्ममेदे च अन्यानुभूते भन्यस्य 
स्मृतीच्छानुपपत्ते: स्वप्नस्मृत्यादिमान्‌ आत्मा देहाद्िन्र इत्याह-अहमिति। निरस्त- 
मपि अधिकामिधित्सया अनुवदति--यत्तृक्तमिति | उप€ुब्धेदेंहान्वयव्यतिरिको 
रलग्रभाका अनुवाद 
“नहि” इत्यादिसे । फलित सूज्नपदार्थ कहते हं--“अतश्व” इत्यादिसे । जो देहसे अतिरिक्त 
सद्रूप उपलब्धि है वद्दी अत्मा है, ऐसा यदि कद्दो, तो आत्मा अनित्य हो जायगा, क्योंकि 
उपलब्धि अनित्य हैं, इसपर कहते हैं---“नित्यत्वं च”? इत्यादिसे । घट प्रकाशित द्ोता है, पट 
प्रकाशित होता है, इस प्रकार सर्वत्र उपलब्धिका अभेद होनेसे उपलब्धि नित्य है, परन्तु विपयो- 
परागका नाश होनेसे उपलब्धिके नाशका भ्रम होता है, ऐसा अर्थ है । इस प्रकार आत्मा देहसे 
भिन्न है, उपलब्धिरूप होनेसे, उपलब्धिके समान, ऐसा कहा गया है । और जाग्रनत्‌ और स्वप्रमें 
देहभेद दोनेपर भी आत्माके एकत्वका प्रत्यभिज्ञान द्दोनेसे आत्माका भेद द्दोनेपर अन्यसे 
अजुभूत विपयमें दूसरेंकी इच्छा, स्थति आदिके उपपन्न न द्ोनेसे स्वप्न, स्मृति आदि वाला 
आत्मा देहसे भिन्न है, ऐसा कहते हैं--“अहम” इत्यादिसे । पूर्व निराकृतका भी अधिक 
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भाष्य 


ग्रत्युक्तम्‌ | अपि च॒ सत्सु प्रदीपादिपृषकरणेपृपरुव्धिभवति, असत्सु न भवति। 
न चंतादता प्रदीपादिधम एवोपलब्धिभवति | एवं सांति देह उपलाव्धमंव- 
ति, असृति च न भवतीति न देहधर्मो भवितुमहति | उपकरणल्वमात्रेणापि 
प्रदीपादिवद देहोपयोगोपपत्तेः । न चाउत्यन्त देहस्योपलब्धावपयोगो5पि 
द्यते, निश्रेेअ्प्यस्मिन्‌ देहे स्वमे नानाविधोपलब्धिदर्शनात्‌ । तस्मादनवर्ध 
देहव्यतिरिक्तस्या5ःत्मनोडस्तित्वम्‌ ॥ ५४ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
आदि उपकरण याद विद्यमान हों, तो उपलब्धि होती है और यदि 
विद्यमान न हों, तो नहीं होती, उतनेसे उपलब्धि प्रदीप आदिका 
धर्म नहीं होती। इसी गअकार देहके विद्यमान रहनेपर उपलब्धि होती है 
आर देहके विद्यमान न रहनेपर, उपलब्धि नहीं होती, इससे. उसका देहधर्म 
होना युक्त नहीं है, क्‍योंकि केवछ उपलब्धिके उपकरण होनेसे भी प्रदीप 
आदिके समान देहका उपयोग हो सकता है। ओर उपलब्धिमें देहका अत्यन्त 
उपयोग नहीं दीखता, क्‍योंकि जब यह देह निश्चेष्ठ रहता है, तब भी स्वम्में 
नाना प्रकारकी उपलछ्धि देखी जाती है। इससे देहातिरिक्त आत्माका अस्तित्व 


दोपरहित है ॥ ५४ ॥ 


रल्ग्रभा 


न देहधर्मलसाधको, तन्निमित्तत्वेन अन्यथासिद्धिः इत्यधिकमाह--अपि चेति। 
उपलरव्धिमत्रि देहस्य निमिचत्वम्‌ अपि असिद्धम्‌, इत्याह--न चाउत्यन्तमिति | 
स्वप्नोपकव्धि: न देहजन्या, देहव्यापारं विनापि भावादू, इक्षयत्‌ | अत एवं 
तन्वमावेडपि स्वप्नवत्‌ योगिनां भोग सूत्रकृद वक्ष्यति | जाग्रदुपरुब्धे: देहजत्व- 
रत्नम्॒भमाका अनवाद 
कहनेकी इच्छासे अचुवाद करते हँ---'यत्तक्तम? इत्यादिसे। उपलब्धिका देहसे अन्वय और 
व्यत्रिक है, वे अन्वय-व्यतिरिक उपलब्धि देहका धम है, ऐसा सिद्ध -चद्दीं करते क्योंकि 
अन्वय व्यतिरिककी देहमें निमित्तत्व सूचनते अन्यथासिद्धि है, ऐसा अधिक कहतें हैं-“अपि च” 
इत्यादि । उसी प्रकार उपलब्धिमात्रमें देहका निमित्तत्व भी अर्द्ध है, ऐसा कहते हैँ--- 
“न चाह्यन्तम्‌” इत्यादिसे । स्वप्तमँ जो उपलब्धि होती है वह देहजन्य नहीं है, क्योंकि 
देहके व्यापारंके बिना भी वह होती है, इक्षके समान। इसीसे शरीरके अभावमें भी स्वप्तके 
सुमान योगीकी भोग दह्वोता दे, ऐसा सून्न॒कार कहेंगे । जाग्रतू अवस्थामें उपलब्धि देहसे उत्पन्न 
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मस्तीस्ति इत्यत्यन्तमित्युक्तम्‌ | तस्मात्‌ उक्तानुमानानुगृहीतात्‌ (मम शरीरम! इति 
भेदानुभवात्‌ “अहं मनुष्य? इत्यमेदज्ञानं अम इत्युपसंहरति--तस्मादिति ॥५०॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
होती है, इसलिए “अत्यन्तम” ऐसा कह्दा है। इससे पूर्वोक्त अनुमानसे अनुग्रहीत "मेरा 
शरीर” ऐसे भेदाजुभवसे 'में मनुष्य हूँ” यह अभेदज्ञान भ्रम है, इस तरह उपसंहार करते हैं-- 

“तस्मात्‌” इत्यादिस ॥ ५४ ॥ 


"9 (१३६४० 
[ ३१ अज्भाववद्धाधिकरण स्ू० ५५-५६ ] 


उक्थादिधी! स्वशाखाडसेप्वेवान्यत्रापि वा भवेत्‌ । 
सांनिध्यात्‌ स्वस्वशाखाड्रेप्वेवासो व्यवत्िष्ठते || १ ॥ 
उक्थोज्ञीथादिसामान्यं * तत्तच्छब्देः अतीयते। 
श्रुत्या च संनिषेबाधिस्ततोडन्यत्रापि यात्यतो# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


न्देह--स्वशाखामें ही उक्थादिबुद्धि है अथवा अन्यत्र भी है। 
पूर्वपक्ष--सात्रिध्यसे स्वशाखामें ही उसकी--उक्थादिवुद्धिकी व्यवस्थिति होती है । 
सिद्धान्त--उन उन शब्दोंसे उक्‍थ और उद्गीथ आदि सामान्य प्रतीत होते हैं, 


2. कक. रे०८- 


इसलिए श्रुतिसे सन्निधिका वाध होनेंसे अन्यत्न भी इसका गमन है। 


# भाव यह है कि अद्ञाश्रित उपासनाओंमें उक्थशस्त्र आदि कर्माझ्म एृथिव्यादिदृष्टिका ऐतरेय 
उपनिषद्‌म श्रवण दे । और उक्धका तो कोषीतकी आदि अन्य शाखाओंमें भी विधान है। यहांपर 
संशय होता है कि एथिव्यादिद्ृष्टि ऐेतरेयगत उक्थर्मे ही व्यवस्थित है अथवा कौपीतकी आदियमें भी 


अनुवत्त होती है ? इसपर पूर्वपक्षी कहता है कि सन्निधिसे स्वशाखामें ही उसका अवस्थान होता है, 
अन्यत्र नहीं होता । 


इस प्रकार पूर्वपक्षंके प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते हँ---मुख्यज्ञत्तिति उक्थशब्द सब झाखाओंमें 
« उक्त उक्थसामान्यका वोधन करता है, इसलिए उक्थकी अ्ृतिसे सब शाखाओंमें रहनेवाले उक्थ- 
शस्त्रमे उपासनाकी अनुवत्ति प्राप्त होती है। और मुति सन्निधिकी अपेक्षा वलवती है इससे. क्वचित्‌ 
वंबचित्‌ विहित होनेपर भी बुद्धि सर्वत्र अनुगत होती है | 

३६३६ 


श्ह्श्ट प्रह्मसत्र [ थ० ३ पा० ३ 
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अज्ञावबद्धास्तु न शाखासु हि प्रतिवेदय ॥ ५५ ॥ 


: पदच्छेद--अज्ञाववद्धाः, तु, न, शाखासु, हि, प्रतिवेदम । 
पदार्थोक्ति--] पूर्वपक्षनिरास एवं सूत्रस्थतुशव्दस्य प्रयोजनम्‌ ] अज्ञा- 
ववद्धा--अज्ञाश्रिताः [एता उपासनाः ] प्रतिवेदम्‌-प्रत्येके वेदास्तेषु, 
शायाउ--छतल्शाखासु [च विद्यमानोद्वीथावढम्बना एव न भवन्ति, किन्तु 
अन्यशाखीयोद्वीथावरूम्बना अपि, कुतः ? ] हि--शब्दोय॑ हेत्वथकः, तथा च 
“उद्बीथमुपासीत” इत्यादौ उद्गबीथादिश्रतेरविशेषात्‌ हेतोरित्यर्थ: । 
भाषार्थ पृ्वपक्षका निरास ही तुशब्दका प्रयोजन है। भद्भश्रित वे 
उपासनाएँ प्रत्येक वेदान्तमें केवल अपनी अपनी शाखाओंमें विद्यमान उद्दीया- 
वरम्बिनी दी नहीं हैं, परन्तु अन्य शाखीय उद्‌गीथका भी अवलम्बन करती हैं, 
क्योंकि 'उद्बीथमुपासीत! इत्यादिमें अविशेष उद्गीथ आदिकी अति हेतु है । 
.. - भाष्य ४० लक 
समाप्ता प्रासज्ञिकी कथा, संग्रति तु प्रक्ृतामेवाउल्लुवर्ता महे--'ओमित्ये- 
तदक्षरसुद्नीथम्रपासीत! ( छा० १११ ) 'लोकेषु पग्चविर्ध सामोपासीत' 
(छा० २।२।१), उक्थम्रुक्थमिति वै प्रजा वदन्ति तदिदमेवोक्थम!, 
भाष्यका अनुवाद 
आरासज्लिक कथा समाप्त हुईं | अब अकृत कथाकों ही चलाते हैं। 
ओमिल्ेेतदक्षरमुद्गीथ ०? ( उद्बीथभक्तिके अवयव ओम वणेकी उपासना करनी 
चाहिए ), 'छोकेषु पत्नविध० ( छोकोंमें--प्रथिदी आदिसें अथोत्‌ ए्थिवी 
आदि दशष्टिसे पांच अकारके सामकी उपासना करनी चाहिए ) “डकृथमुक्थमितति 
वे श्रजा०” ( प्रजाएँ उक्थ, उक्थ, ऐसा कहती हैं, बह उक्थ यही-वक्ष्यमाण 
रलग्रभा 
अज्ञावबद्धाः ० | उद्गीथावयवोह्रे प्राणदृष्टिः 'प्ृथिवी हिल्लारोउमिः प्रस्तावोड- 
न्तरिक्षमुद्वीथ आदित्यः प्रतिहारो द्यौनिंधनम! (छा० २२१ ) इति हिल्लाकारादि- 
: रत्वग्रभाका अनुवाद 
: .. अन्नाववद्धा०” इत्याद्रि। उद्नीथके अवयव आओंकारमें ग्राणदष्टि करनी चाहिए । 
.अथिवी हिंकारोडग्निः अस्तावो०? ( हिंकार प्थिवी है, प्रस्ताव अग्नि है, .उद्भीथ अन्तरिक्ष 
है, प्रतिह्दार आदित्य और निधन बुलोक है, हिंकार आदि पांच श्रकारके साममें प्रथिवी आदि 
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प्न्य्य्य्य्स्स्स्स्स्य्य्य्स्स्स्स्य्य्स्य्स्य्य्य्य्स्य्य्य्य्स्स्स्ल्स्स्स्ल्ल्ल्ल्ल्ल< 
साध्य 


इयसेव प्थिवी', 'अय्य बाव लोक एपोउप्रिश्चितः' इत्येवमाद्या य उद्दीथादि- 
कर्माज्ञाववद्धाः प्रत्ययाः ग्रतिवेद॑ शाखामेदेषविहितास्ते तत्तच्छाखा- 
गतेष्वेबीद्नीथादिप भवेयुरथवा सर्वशाखागतेष्विति विशयः । प्रतिशार्ख 
च खरादिभेदादुद्वीथादिभेदाजुपादायायमरुपन्यासः | कि. तावत्‌ प्राप्तम | 
स्वशाखागतेष्बेबोड्टीथादिए विधीयेरज्निति | कुतः ? संनिधानात्‌ | 'उद्दीथ- 
भाष्यका अनुवाद 
ही है, जो उक्थ है' वह यही प्रथिवी है ), 'अय॑ वाव छोकः०” (चित्त 
अग्नि यह लोक है ऐसी उपासना करनी चाहिए ) उद्वीथादि कर्माज्के साथ 
सम्बद्ध, इस प्रकारकी विद्याएँ प्रत्येक बेदमें भिन्न भिन्न शाखाओंमें विहित हैं। 
वे विद्याएँ उस उस शाखामें स्थित उद्बीथादिमें ही हैं या सब शाखाओंमें स्थित 
उद्भीथोंमें है, ऐसा संशय होता है। प्रत्येक शाखामें खरादिके भेदसे उद्गीथ 
आदि भेदोंको लेकर यह उपन्यास है । तब क्‍या अआप्त होता है ? 
पूरवपक्षी---अपनी शाखाओंमें स्थित उद्बीथादिमें ही विद्याओंका विधान किया 


रत्रमभा 
पद्चविधे साम्नि प्रथिव्यादिलोकदृष्टिः, उक्थार्यशस्र प्थिवीहष्टिः, इृष्टका- 
चितामो छोकद्ृष्टिः इत्येव॑ कर्माज्ञाश्रितोपास्तयः सन्ति, तासूद्वीथादिसाधारणश्रत्या 
विशेषसन्निधिना च संशयः। ननु उद्धीथादीनां सर्वशाखास्वेकत्वादुपास्तयः सर्वश्रेति 
वियिक्यालिश्वय्रे कथ संशयः इत्यत आह--प्रतिशा्ख चेति । यथा देहात्मनोः 
, भेदादू आत्मधर्मो देहे न सम्भवन्ति, तथा प्रतिवेदसद्वीथादीनां मिन्नत्वादेकस्मिनू 
वेदे विहितोद्लीथायुपारतयो वेदान्तरस्थोह्वीथादिपु न सम्भवन्तीति दृश्टन्तेन 
| रतग्रभाका अनुवाद 
दृष्टि करके उपासना करनी चाहिए ) इस प्रकार हिंकारादि पंचविध साममें प्थिव्यादि. लोकदृष्टि 
करनी चाहिए, उक्थसंज्ञक्त शत्नरमे--छचूमें प्रथिवीदृष्टि करनी चाहिए, इष्टकाचित अग्नि 
,लोकदृष्टि करनी चाहिए, ऐसी कर्मोगके आश्रित उपासनाएँ हैं। उद्भीथ आदि साधारण श्रतिसे-- 
उद्नीथ आदिके सव साखाओंमें साधारण होनेसे और विश्ेपसन्निधिसि संशय होता है। 
यदि कोई शंका करे कि उद्नीथ आदिके सब शाखाओंमें एक दोनेंसे सर्वत्र उपासनाएँ हैं, अतः 
विद्याकी एकतासे निश्चय होनेपर संशय कैसे द्ोगाः इसपर कहंते हैं--अतिशाखम?' 
' इत्यादिसे। जैसे देह और आत्माके भेदसे आत्मधर्मोका देहमें रहना संभव नहीं है, वैसे ही 
अत्येक बेदमें उद्बीथादिके भिन्न होनेसे एक बेदमें स्थित उद्भीथादिकी उपासनाएँ अन्य वेदमें स्थित 
उद्बीथादिमें नहीं हो सकतीं, ऐसा दृष्ाान्तसे पूर्वपक्ष करते हैं-..''स्वशाख[”” इत्यादिसे | 


२१५२० - अ्रक्नम्नत्र [( भर० ३ पा० $ 


भाष्य 
मुपासीत' ( छा० १।१।१।१ ) इति हि. सामान्यविहितानां विशेषा- 
काड््ायां संनिकृष्टनेव स्वशाखागतेन विशेषेणाकाइक्षादिनिवत्तेश, तदति- 
लडघनेन शाखान्तरविहितविशेषोषादाने कारण नास्ति, तस्मात्‌ प्रतिशार्ख 
व्यवस्थात । 

एवं प्राप्ते ब्रवीति--अज्भगववद्धारित्वति। तुशव्दः पक्ष व्यावतयति | नेते 
प्रतिवेद स्वशाखास्वेव व्यवतिष्ठेरतू, अपि तु सर्वशाखास्वनुवर्तेरत्‌ । कुतः 
उद्लीथादिश्रुत्यविशेषात्‌ । स्वशाखाव्यवस्थायां ह्ह्टीथमु॒पासीतेति सामान्य- 
श्रुतिरविशेषग्रवत्ता सती संनिधानवशेन विशेषे व्येवस्थाप्यमाना पीडिता 

भाष्यका अनुवाद 

जाता है। किससे ? संनिधानसे। “उद्बीथमुपासीतः ( उद्वीधक्षी उपासना 
करती चाहिए ) इस प्रकार सासान्यतः विहित विद्याओंको विशेषकी आकांक्षा 
होनेपर सन्निक्ष्ठ होनेसे अपनी शाखासें स्थित विशेपसे आकांक्षा आदिकी 
निद्वत्ति होनेसि उसका अतिक्रमण करके अन्य शझाखासें विहित विशेषका ग्रहण 
करनेमें कारण नहीं है, इससे भत्येक शाखामें व्यवस्था है । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर कहते हैं--“अद्भाववद्धासुः | तु 
पू्वपक्षकी व्याजत्ति करता है। ये उपासनाएँ प्रत्येक बेदसें अपनी शाखामें ही 
व्यवस्थित रहें, यह ठीक नहीं है, परन्तु सब शाखाओंमें अन्ुबृत्त होनी चाहिएँ 
किससे ? उद्बीथ आदि श्रतिमें विशेष न होनेस, क्‍योंकि अपनी शाखामें 
व्यवस्था होनेपर 'डद्गबीथकी उपासना करनी चाहिए” यह सासान्यश्रति 
सामान्यरूपसे प्रवृत्त होती हुई सन्निधानके वरूसे विशेषमें व्यवस्थापित की 


रत्रप्रभा 
पूर्वपक्षयति--स्वशाखेति । '“उद्भीथमुपासीत”ः इति विधिवाक्यस्थोद्दीथत्व- 
सामान्यस्य व्यक्त्यपेक्षत्वात्‌ स्वशाखासब्निहितव्यक्तिग्रह इत्यथः । सामान्यश्रतेः 
सन्निहितव्यक्तिग्रहाख्यसंकोचस्तनत्र कतेव्यः, यत्र व्यक्तिमात्रग्रहो नोपपचते । 
यथा शुक्ल गामानया हइत्यत्र.गोश्रतें: सबन्निहितशुक्ृत्यक्तिपरतयां 

रत्वम्रभाका अनुवाद 

'उद्बीथमुपासीत! ( उद्घबीथकी उपासना करनी चाहिए ) इस विधिवाक्यमें स्थित उद्भीथत्वं 
सामान्यको व्यक्तिकी अपेक्षा होनेस़े अपनी शाखामें सन्निद्दित जो व्यक्ति उसका ग्रहण होता 


है, ऐसा अर्थ है। सामान्यश्रुतिका सबिहितव्यक्तिग्रहरूपी संकोच वहां करना चाहिए, 
जहां व्यक्तिमान्रका अरहण उपपन्न नहीं होता। जैसे सफेद गाय छाओ, इससें गोश्रुतिका 
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च्श्य्य्य्य्च्य्य्य्स्य्च््स््य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्च्य्य्य्य्स्स्स्स्स्स्स्स्स्ल्ल्ल्ल्ड5 


माष्य 
स्यात्‌। न चेंतत्‌ न्याय्यम्‌। संनिधानाद्धि श्रुतिवंदीयसी । न च सामा- 
न्याश्रयः प्रत्ययो नोपपच्चते | तस्मात्‌ स्वरादिभेदे सत्यप्युद्दीथत्वाद्यविशेषात्‌ 
स्वशाखागतेष्वेबोद्ीथादिप्वेब॑जातीयकाः प्रत्ययाः स्थुः ॥ ५५॥ 

भाष्यका अनुवाद 
जानेसे वाधित होगी, और यह ठीक नहीं है, क्‍योंकि श्रुति सन्रिधानसे विशेष 
बलवती हैं । और सामान्यके आश्रयसे विद्या उपपन्न नहीं होती, ऐसा भी नहीं 
है, इससे यद्यपि स्व॒रादिका भेद है, तो भी उद्भीथत्व आदिका अभेद होनेसे सब 
शाखाओंमें स्थित ही उद्घीथादिमें इस प्रकारकी उपासनाएँ होंगी, ऐसा सिद्ध 
हुआ ॥ ५५० || 


रलग्रभा 
संकोचः, अन्न चानुपपत्त्यभावाद व्यक्तिमात्रसम्बन्धसामान्यम्‌ उपास्यमिति सिद्धान्त- 
यति--एवमित्यादिना ॥ ५० ॥ 

रतग्रभाका अनुवाद 
सन्निहित शुद्ठ व्यक्तिमं तात्पये होनेंसे संकोच द्ोता है, यहां तो अनुपपत्ति न दोोनेंसे 


व्यक्तिमान्रछे साथ जिसका सम्बन्ध है, ऐसे सामान्यकी उपासना करनी चाहिए, इस प्रकार 
सिद्धान्त करते ई---/ एवम” इत्यादिस ॥ ५५ ॥ 


मन्त्रादिवद्वाअविरोधः ॥ ५६ ॥ 

पृदच्छेद--भन्त्रादिवत्‌ , वा, अविरोधः । 

पदार्थोक्ति--[ एकस्यां शाखायां विहितानामुद्वीथादीनामन्यस्यां शाखायां- 
मुद्ितेपृद्वीथादिपु प्राप्त] अविरोधः--विरोधाभावः मन्त्रादिवत्‌ तण्डुलपेषणा्- 
मश्मादानमन्त्रत्य 'कुटरुरसि! इत्येकन्राम्नातस्थ शाखान्तरेडपि प्रप्तिरविरोधः, 
तद्बत्‌ । वाशव्दो दृष्टान्तप्रदशनरुपहेल्वन्तरप्रदर्शनाथः । 

भाषा्थ--ए्क शाखामें विहेत उदगीथ आदिकी अन्यशाखामें कथित. 
उद्‌गीय आदियें ग्राप्ति होनेपर भी विरोध नहीं है | मन्त्रादिके समान---जैसे तण्डुरू- 
पेषणके छिए अवश्मादानके 'कुटरुरसि! इत्यादि एकस्थानमें आम्नात मन्त्रकी 
अन्य शाखामें प्राप्ति करनेपर भी विरोध नहीं है, उसके समान ग्रक्ृतमें भी समझना 
चाहिए । वाशब्द इष्टन्त-प्रद्शनके लिए है। 


२१२१ ब्रह् सत्र - “ अठ० ह पां० है 


अथवा नेवात्र विरोधः शल्डितव्यः---कथमन्यशाखागतेपूद्दीथादिष्वन्य- 
शाखाविहिताः ग्रत्यया भवेयुरिति, मन्त्रादिवद्विशेधोपपत्तेः | तथा हि 
मन्त्राणां कर्मणां श॒ुणानां च शाखान्तरोत्पन्नानामपि शाखान्तर उपसंग्रहों 
ह्व्यते | येपामपि हि शाखिनां कुंटरुरसि इत्यइ्मादानमन्त्रों नाम्नाठस्तेषा- 
सप्यसौ विनियोगो दृश्यते-- कुवकुटोडसि इत्यइ्मानमादचे 'कझुटरुरसि' इति 
चेति | येपामपि च समिदादयः ्रयाजा नास्नातास्तेषामपि तेषु शुणविधि- 

भाष्यका अनुवाद 

अथवा अन्य शाखामें विहित उपासनाएँ किस प्रकार होंगी ? यहां ऐसे 
विशरोधकी झोका नहीं करनी चाहिए, क्‍योंकि मन्त्र आदिके समान अविरोध 
उपपन्न होता है, कारण कि एक शाखामें कहे गये मन्त्र, कम और गुणोंका अन्य 
शाखामें उपसंहार दिखाई देता है। जैसे कि जिन शाखावालोंके 'कुटरूरासि' 
( तू कुटरु है ) ऐसा अश्मादान मन्त्र पठित नहीं है, उनके सी 'कुक्कुटोडसि! 
(तू छुक्कुट है ) ऐसा कहकर अश्सका ग्रहण करते हैं, अथवा 'कुटरुरसि! 
(तू छुटरु है) ऐसा कहकर अश्मका आदान करते हैं, यह विनियोग देखा जाता हे । 


रलगभा 
पूरे शाखान्तरविहितोपास्तीनां शाखान्तरस्थाज्नसम्बन्धे यः प्रतीतो विरोधः, 
तमड्रीकृत्य सम्बन्ध उक्तः, सम्प्रति विरोध एवं नास्ति, शाखान्तरविहिता- 
ज्रानां शाखान्तरस्थाज्लिंसम्बन्धोपपत्तेः इत्याह--अथवेत्यादिना । यचषि यजु- 
वेंदिनां 'कुक्कुटोईसि! इति मन्त्रो5स्ति, 'कुटरुरसि! इति नाए्ति । “तथापि 
तण्डुरूपेषणाथीश्मादाने मन्त्रह्ययस्थ विकल्पेन विनियोगात्‌ सो5पि प्राप्नोति इत्यथेः। 
सूत्रस्थादिपदोपात्तकमणाम्‌ उदाहरणमाह--येपामिति | मैन्रायणीयानामित्यथः -। 
रत्वग्रभाका अनुवाद 

पू् सूच्रमें एक शाखामें विहित उपासनाओंका अन्य शाखामें स्थित अगके साथ सम्बन्ध 

जो विरोध प्रतीत हुआ था, उसका अंगीकार करके सम्बन्ध कहा गया है, अब विरोध॑ ही 
नहीं है, क्योंकि अन्य झाखामें विहित अँगोंका अन्य झ्ञाखामें स्थित अंगोंके साथ सम्बन्ध 
जैसे उपपन्न होता है, वैसे ही यह सम्बन्ध उपपन्नः है, ऐसा कहते हैं-.अथवा”? 
इत्यादिसि । यथ्पि यजुर्वेदियोंका 'कुकूकुटोइसि! ( ठुम कुकूकुट हो ) ऐसा मन्त्र है, 'कुठरुरसि! 
( छुम कुटरु हो ) ऐसा मन्त्र नहीं है, तो भी तण्डुल पीसनेके लिए अश्मके आदानमें दोनों 
सम्त्रोंका विकल्पसे विनियोग होनेसे 'कुटरुरसिः यह मन्त्र भी श्राप्त दोता है, ऐसा अर्थ है। 


०००. 


सूत्रमं कहें गये आदिपदसे कर्मका ग्रहण द्वोंता है, उसका उदाहरण कहते हें---“येषाम”? 
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साष्य 


राम्तायते--ऋतवो थे प्रयाजाः समानत्र होतव्याः' इति। तथा येपामपि 
अजोअ्म्नीपोमीय/' इति जातिविशेषोपदेशों नास्ति, तेपामपि तद्विपयों 
मन्त्रवणं उपलम्यते--छागरय चपाया मेदसोष्नुब्नहि शत | तथा 
वेदान्तरोत्पन्नानामपि 'अग्निर्वेहोत्रे घेरध्वरम! इत्येबमादिमन्त्राणां चेदान्तरे 
भाष्यका अनुवाद 
इसी प्रकार जिन शाखावालोंके सम्रिध्‌ आदि प्रयाज पठित नहीं हैं, उनकी 
शाखामें भी 'ऋतवो वे प्रयाजाः समानत्र होतव्याः ( ऋतु ही प्रयाज हैं, 
समान देशमें--छुल्य कमस्थलूमें उनका होम करना चाहिए) ऐसी गुणविधि 
कही जाती है। इसी प्रकार जिन शाखाबाढोंमें 'अजोऊप्मीपोमीयः” ( अज 
अग्नीपोसीय हैँ) इस अकार जातिविशेपका उपदेश नहीं है, उनकी 
शाखाम छागस्य वपाया मेदसोअनुन्नहि! ( अजकी वपाके भेदके होसके लिए 
अनुवाक्या कहो ) ऐसा मन्‍्त्रवण उपलब्ध होता है। इसी प्रकार अन्य चेदमें 
उत्पन्न हुए 'अग्नेवहांत्र वेरध्वरम! ( देवताओंका होन्र और अध्यरकर्म अग्निसे 
ही है ) इत्यादि सन्त्रोंका अन्य वेदमें परिशरृह दीखता है । इसी प्रकार 'यो जात 
मम जम न आन न बलमनक मल मत दम पक कट मद शनि कल अकबर लहर 
रत्रप्रभा 
हेमन्तशिश्षिर्योः ऐक्यादू ऋतवः पद्च, तद्बत्‌ पद्वसंख्याकाः प्रयाजाः । समानत्र- 
तुल्यकर्स्थले होतव्या इति पश्चत्बगुणविधानाद्‌ गुणिनः शाखान्तरविहिताः 
सम्बध्यन्ते इति भाव: । गुणमुदाहरति--तथा येपामपीति । यजुर्वेदिनामशीपो- 
मीयः पशुः श्रुतः, न अज इति जातिविशेषः, तथापि प्रेपमन्त्रलिज्ञाद्‌ जातिविशेष- 
संग्रइ इत्यथः। मन्त्राणाम्‌ उदाहरणान्तरमाह--तथेति | सामवेदस्थानां 
रलग्भाका अनुवाद 


इत्यादिसे | येपामू--मेत्रायणी शाखावालोंका, ऐसा अथ है। हेमन्‍्त और शिकश्षिर इन दोको 
एक सानकर #त्तुएँ पांच हैं, उसी अकार अयाज भी पांच हैं, उनझा तुल्य कर्मस्थल्में 
होम करना चाहिए, इस अकार पंचत्व ग्रुणका विधान होनेसे अन्य शाखामें विहित गुणियोंका 
संवन्ध होता है, ऐसा भाव है। ग्रुणणा उदाहरण देते ह---“तथा य्रेपासपि” इत्यादिसे । 
यजुवेदियोंकी क्षुतिमें अग्नि ओर सोम जिसके देवता हैं, ऐसा पश्ु कहा गया है, 'अज? 
ऐसा जातिविशेष नहीं कद्दा गया है, तो भी अपमन्त्रके लिंगसे जातिविशेषका संग्रह होता है, 
एसा अथ €। मन्न्रांका दूसरा उदाहरण कहते ६---- तथा” इत्यादिसे । सामवेदर्थ मन्‍्त्रोंका 


दुआ सका पका यकृंम 


॥शिाशीया शी की कम्पक-रकम्यबन 
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[ ३२ भूमज्यायस्त्वाधिकरण सू० ५७ | 
ध्येयो वेधानरांशो5पि ध्यातव्यः कतन एवं वा । 
अंशेपूपास्तिफलयोरुक्तेरस्त्यंशधीरपि ॥१॥ 
उपक्रमावसानाभ्यां समस्तस्थेव चिन्तन । 
अंशोपास्तिफले स्तुत्ये प्रत्येकोपास्तिनिन्दनात्‌# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--वैश्वानरके अंशकी उपासना करनी चाहिए. अथवा कृत्सल--समस्त 
वैश्वानरकी उपासना करनी चाहिए। 

पूर्वपक्ष--अंशॉंकी उपासना और फलका भी कथन है, इसलिए, उभयकी अर्थात्‌ 
व्यस्त और समस्तकी उपासना विवश्षित है | 

सिद्धान्त--उपक्रम और उपसंद्वासस समस्तकी ही उपासना विवक्षित है तथा 
व्यस्तकी उपासना और उसका फल स्त॒तिके लिए है, क्योंकि प्रत्येक उपासनाकी 
निन्‍्दा की गई है। 


. ७ भाव यद्द है कि वैश्वानरविधार्मे विराट्रूप वैश्वानरके घुलोक, सर्ये, वायु, आकाश, उदक और 
एथ्वीका मूर्धा, चक्ष॒, प्राण और मध्यशरीर, मृत्रस्थान पाद आदि रूपसे ध्यान करनेके लिए योग्य भंश 
कद गये हैँ । उन सभी अंशोकी प्रत्येक--रवतन्त्र उपासना ऐ कारण कि उपास्तिशब्द और फलकथन 
प्रत्येक स्थलमें उपलब्ध होता ऐ--“औपमन्यव कं त्वमात्मानमुपास्से? ( दे उपमन्युके पुत्र ! तुम 
किस आत्माकी उपासना करते छो ) (दिवमेव भगवो राजन्निति! ( हे भगवन्‌ ! घुलोककी उपासना 
केरता हूँ ) इस प्रकारके प्रक्ष और उत्तरसे घुछोकमात्रकी उपासना देखी जाती है। श्सी प्रकार 
“तव सुतम्‌! इत्यादिसि सोमयागविशेषकी सम्पत्ति फलरूपसे देखी जाती ऐ। इसी रीतिसे अन्य 
अंशोमें भी उपासना भौर फलका उदाइरण दे। “तस्य द वै” इससे समस्त उपासना भी अतीत 
होती है, इसलिए समस्त और व्यस्त-उभयकी उपासना दै। 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त घोनेपर सिद्धान्ती कहते ए--समस्त उपासना द्वी विवक्षित ऐ, व्यस्त 
उपासनाकी विवक्षा नहीं दे, किससे ? उपक्रम ओर उपसंहारसे एकवाक्यताका अवगर्म--शान 
होनेसे । प्रथम उपक्रममें 'को न आत्मा, कि बढ? शत्यादिसे ऋृत्ख--उपास्यरूपसे सम्पूर्ण अद्यका ही 
विचार करनेके लिए कथन है। उपसंहारमें भी 'तरप इ वे! इत्यादिसे सुस्पष्ट रीतिसे समस्तो- 
पासना द्वी उदित है। ऐसी स्थितिमें अंशोपासनाएँ यदि प्रथक्‌ पुथक्‌ मानी जायें, तो वाक्यमेद प्रश्नक्त 
- शोगा। पृथक्‌ उपासनाफलके कथनका तो कैमुतिकन्यायस समस्तोपासनाकी स्तुत्िमें पर्यवसान होगा। 
यदि अनेक उपासनाओंके लछाभके लिए वाक्यभेद मानोगे, तो “मूर्धा ते व्यपतिष्यत्‌” शत्यादि प्रत्येक 
उपासनाकी निन्दाके लिए प्रयुक्त वाक्य निरर्थक होंगे, इसलिए समर उपासना ही न्याव्य ह्दे। 
ड5७ 


६१२६ प्रह्मम्त्र... [अ० रेपा० हे 


भूमः ऋतुवज्ज्यायस्वं तथा हि दशयति ॥५७॥ 


पदच्छेद---भूम्नः, क्रतुबत्‌ , ज्यायस्तवमू, तथा, हि, दशशेयति । 

पदार्थोक्ति---भूम्नः--समस्तोपासनस्य [ एवात्र वाक्ये 'प्राचीनशारू औप- 
मनन्‍्यवः! इत्यादौ ] ज्यायस्तवमू--प्राधान्येन प्रतिपायत्वमू, [ न व्यस्तोपासनानाम्‌ 
अपि ] क्रतुव॒त्‌-दर्शपूणमासादे! क्रतोीः यथा साजझ्नप्रधानस्थेकस्थैव प्रयोगों 
विवक्ष्यते, न व्यस्तानामपि ग्रयाजादीनां तद्बत्‌, [ ननु भूम्न एवं ज्यायस्त्व 
कथम्‌ £ इत्यत आह ]--तथेत्यादि | हि-यतः तथा-तेैन प्रकारेण प्राचीन- 
शारूद्भिरुक्तानि व्यस्तोपासनानि निर्दित्वा केकेयेन राज्ञा समस्तोपासनस्योक्तवा- 
देकवाक्यतां श्रतिदृशेयति । 

भापाथे---'प्राचीनशाल औपमन्यव/ इत्यादिमें समस्तोपासनाका ही प्रधान- 
रूपसे प्रतिपादन है [ प्रत्येकर्मे वैश्वानरत्वकी उपासना व्यस्तोपासना कही जाती 
है ] जैसे दशपूर्णमास ऋतुमें एक ही साइ़ प्रधानका ग्रयोग होता है, अछग अरूण 
व्यस्त ग्रयाज आदिका नहीं होता है, वैसे प्रकृतमें भी समझना चाहिए । 
समस्तोपासनाका ही प्रधानरूपसे कथन है, यह श्रति भी प्राचीनशाछ आदिसे 
कहे गये व्यस्त उपासनाओंकी निन्‍्दा करके कैकेय राजा द्वारा कथित समस्त 
उपासनाओंकी ही ग्रतिपत्ति दिखाती है। .* 

भाष्य 

आचीनशाल ओपमन्यव/ ( छा० ५११११ ) इत्यस्यामार्यायिकायां 

व्यस्तस्य समस्तस्य च वेश्वानरस्योपासने श्रूयते । व्यस्तोपासन तावतू-- 
साष्यका अनुवाद 

गचीनशार औपमन्यवः? ( उपसन्युका पुत्र प्राचीनशालू ) इस अख्या- 

यिकामें व्यस्त और समस्त वैश्वानरकी उपासना श्रुव है। “औपसल्यव कसू०! 


रत्गभा 
भूम्नः ऋरतुवत्‌० । ुलोकादिषु प्रत्येक वैश्वानरत्वोपास्तिः--व्यस्तोपास्तिः, 
तदवयब्युपास्तिः-समस्तोपास्तिः इति सेद), आख्यायिका पूर्वमेव व्याख्याता | अन्न 
रत्नम्रभाका अनुवाद 
' “भूजः कतुवत्‌०”” इत्यादि । बुलोक आदियमें से अत्येकरकी वेध्वानररूपसे उपासना व्यस्त 
उपासना है और उनके अवयवीकी उपासना समस्त उपासना है, यह भेद है, आख्यायिकाका 
पहुले ही व्याख्यान कर चुके हैं। यहां दोनों उपासनाओंमें विधि ओर फलका श्रवण होनेसे 
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ह भाष्य 
औपमसन्यव क॑ त्वमात्मानमुपास्स इति दिवसेव भगवों राजन्निति 
होवाचेप वे सुतेजा आत्मा वैश्वानरो ये त्वमात्मानमुपास्से' (छा० ५।१२।१) 
इत्यादि | तथा समस्तोपासनसपि 'तस्य है था एतस्यात्मनों वेश्वानरस्प 
मूर्चव सुतेजाअक्षुविंशवरूपः प्राणः प्रथम्वत्मॉत्मा संदेहों बहुलो बस्तिरेष 
रयिः प्रथिव्येव पादों (छा० ५११८२ ) इत्यादि। तत्र संशयः-- 
किमिहो मयधथाउप्युपासन स्यात्‌ व्यस्तस्य समस्तस्य च, उतत समस्तस्येवेति | कि 
भाष्यका अनुवाद 

(है औपमन्यव ! ठुम किस आत्माकी उपासना करते हो ? इस प्रकार केकय 
राजाक़े प्रश्न करनेपर, हे राजन ! द्युलोकरूप चेश्वानरकी में उपासना करता हैँ, 
ऐसा औपमन्यवने कहां। उससे केकय राजाने कहा--जिस आत्माकी तुम 
उपासना करते हो, यह सुतेजा आत्मा वेशखानर है ) इत्यादि व्यस्त उपासना 
है। इसी प्रकार 'तस्य ह वा एतस्थात्मनो वेखानरस्य० ( इस आत्मा चेश्वानरका 
साथा ही सुतेज--शोभन तेजवारूा--थु है, चक्ष॒ विश्वरूप--सूर्य है, प्राण प्रथगू- 
वरत्मी--धायु है, देहका मध्य ही आकाश है, वस्ति ही धन है और प्थिवी 
ही पाद है ) इत्यादि समस्त उपासना भी है। यहां पर संशय होता है कि पेश्वानर- 
वाक्यमें व्यस्त और समस्त दोनों प्रकारकी उपासनाएँ हैं या समस्तकी ही 
उपासना है ? क्या प्राप्त होता है ? 


रत्नग्रभा 
उमयत्र विधिफलयो: श्रवणात्‌ एकवाक्यत्वोपपततेश्व संशयम्‌ आह--तत्रेति | 'सैव 
हि सत्यादय/ (ब्र० सू ३११३८ ) इत्यत्र 'तथ्त्तत्‌ सत्यम! इति मकृताकपोदू 
विवैक्यम॒क्तम्‌ , तद्गत्‌ अन्न ऐक्यहेल्वभावात्‌ अगताथथलव मत्वा पूर्वत्रोद्नीथादिश्रुत्या 
- सत्रिधिवा्रेन उद्ीथाद्ुपास्तीनां सवेशाखास उपसंहाखबदू व्यस्तोपास्तीनां विधिश्रुतेः 
फलश्रवणस्थ च समस्तोपास्तिसन्निधिप्राप्त स्तुत्यथत्वं वाधित्वा तहिधियतवम्‌ इति 
रलगभाका अनुवाद 
ओर एक वाक्यताकी उपपत्ति' होनेसे संशय कहते हैं--“तत्र” इत्यादिसे । 'सेव हि सत्यादयः” 
यहांपर वह जो सत्य है, इस प्रकार प्रकृतका आकर्षण करके वियाकी एकता कही गई है। 
उस प्रकार यहांपर एकताके हेतुका अभाव -होनेसे गतार्थता नहीं है, ऐसा मानकर पूर्वमें 
- उद्नीथ आदि श्रुति संभिधिका चाध करती है, इससे उद्गीथ आदिकी उपासनाका सब शाखाओंमें 
उपसंद्वार कहा है, उसी तरह यहां भी व्यस्त उपासनाके विधि" ओर फरछ दोनोंका श्रवण 
होनेसे समस्त उपासनाकी सन्निधिसे आप्त हुई स्टुत्यरथ व्यस्त उपासनाका वाघ करके व्यस्त 
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फ्फ्ज्ज्ज्ज्ज्य्य्य्य्य्य्य्य्स्स्ल्य्ल्स्स्य्श्य्स्खल्ख्स्ल्ज्ल्ल्स्स्स्स्ल्ल्खल्ल्ल्ल्ज 


भाष्य 
तावत्‌ ग्राप्तम्‌ १ अत्यवयर्द सुतेजःप्रशृतिषु उपास्से! इति क्रियापदश्रवणात्‌ , 
तस्माचव सु प्रसुतमासु्त कुले वश्यते' (छा० ५।१२॥१ ) इत्यादि- 
फलसभेद्श्रवणा्, व्यस्तान्यप्युपासनानि स्युरिति ग्राप्तम | 
ततो5मिधीयते--भूम्नः पदार्थोपचयात्मकस्य समस्तरुय वैश्वानरो- 
पासनस्य ज्यायरुत्व॑ प्राधान्येनाउस्मिन्‌ वाक्ये विवक्षितं सवितुमहति, न 
प्रत्येक्मवयवी पासनानामपि । ऋतुवतू--यथा ऋतुपु दर्शपूर्णमासप्रश्न॑तिषु 
सामस्त्येन साह्अथानप्रयोग एवको विक्॑श्यते, न व्यस्तानामपि प्रयोगः 
भाष्यका अनुवाद ह 
पूवपक्षी--छुतेजा आदि प्रत्येक अवयवमें 'उपास्से! (तू उपासना करता 
है) इस क्रियापदका श्रवण है ओर 'तस्मात्तव सुतं० ( उससे--सुतेजा 
वैश्वानरकी उपासनासे तुम्हारे कुछमें सुत, प्रसुत और आउुत दीखते हैं ) 
इत्यादि फलभेदके श्रवणसे उपासनाएँ व्यस्त हैं । 
सिद्धान्ती--इसपर कहते हैं--भूमाका-पदार्थोपचयात्मक समस्त वेैश्वा- 
नरोपासनाका ज्यायरत्व--प्राधान्य, इस वाक्यमें विवक्षित होना युक्त है, 
प्रत्येक अवयवोपासनाका प्राधान्य विवक्षित होना युक्त नहीं है, ऋ्रतुके समान । 
जैसे दशपूर्णास आदि क्रतुओंमें साकल्येन सांगप्रधानका ही प्रयोग 
विवक्षित है, व्यस्त श्रयाज आदिका प्रयोग विवक्षित नहीं है, उसी प्रकार 


रत्वमभा 


पूर्वपक्षमाह--प्रत्यवयवमिति । फलानुक्तो पूर्वोत्तरपक्षसिद्धिरेव फर्ूं मन्तव्यस्‌ | 
सुतम--खण्डित॑ सोमद्गव्यम्‌ | तस्थेव प्रसुतत्वम्‌ आ---समस्तात्‌ सुतत्वस्‌ू-- 
अंवस्थाभेदः, सोमयागसम्पत्तिः तव कुले दृश्यते इति यावत्‌ । 

“आत्मनो वैश्वानरस्थ मघेंव सुतेजाः” इति वाक्यप्रकरणास्यां व्यस्तोपास्तीनां 


रलममाका अनुवाद 


उपासनाकी विधि ही है--व्यस्त उपाउना विधेय ही है, ऐसा पूर्वपक्ष करते हैं--- अत्यवयवम्‌” 
इत्यादिसे । फलका कथन न होनेसे पूवे और उत्तर पक्षकी सिद्धि को ही फल मानना चाहिए | 
सुत-खण्डित सोमद्गवव्य । उसीक्के प्रसुत ओर आखुत ये अवस्थाभेद हैं, सोमयागकी सम्पत्ति 
तुम्दारे कुछमें दीखती है, ऐसा भावार्थ है। आत्मा--वैश्वानरका मूधों ही झुतेजा है, 
ऐसे वाक्य. और- अकरणसे व्यस्त उपासनाका समस्त उपासनामें अन्तभोव होनेसे प्रयाज 
और दशके समान उनकी एकप्रयोगताकी सिद्धि दोनेपर अथवादमें प्रधानका और उसके 
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अयाजादीनाम्‌ । नाप्येकदेशाज्ञयुक्तस्य ग्रधानस्य-तहतू | कुत एतदू-भूमैव 
ज्यायानिति? तथा हि श्तिश्ु॑म्नो ज्यायस्त्व॑ दर्शयति, एकबाक्यतावगमात्‌ । 
एक॑ हीद॑ वाक्य वैश्वानरविद्याविषय पौवापर्यालोचनात्‌ प्रतीयते | तथा हि- 
प्राचीनशालप्रभृतय. उद्दलकावसानाः पदकऋपयो वैश्ानरविद्यायां परिनिष्ठाम- 
प्रतिपद्यमाना अच्यपर्ति कैकेय राजानमभ्याजम्मुः-- त्यु पक्रम्येकैक स्यर्पे- 
रुपास्य॑ चुग्रश्नतीनामेकेक श्रावयित्वा 'मूथों त्वेप आत्मन इति होवाच 
( छा० ५१२२ ) इत्यादिना मूर्धादिभाव॑ तेषां विदधाति । 'मूर्धा ते 
व्यप्त्िष्यद्यन्मा नागमिष्य// ( छा० ५११२५॥२ ) इत्यादिना च व्यस्तो- 
पासनमपवदति । पुनश्व व्यस्तोपासन व्यावर्त्य, समस्तोपासनमेवा<लुवर्त्य 
ससवेंप लोकेपु सर्वे भूतेष सर्वेष्यात्मखन्नमत्ति! (छा० ५१८१) 
भाष्यका अनुवाद ह 
एकदेशरूप अंगसे युक्त प्रधानका भी प्रयोग विवक्षित नहीं है, वैसे ही 
यहांपर भी समझना चाहिए। परन्तु भूमा ही प्रधान है, ऐसा किससे ज्ञात 
होता है ? इससे कि श्रुति भूमाका आधान्य दिखछाती है, कारण कि एक- 
वाक्यताका वोध होता है, क्‍योंकि अन्थके पोर्वापयंकी आलोचना करनेसे यह 
वैश्वानर विद्याविययक एक वाक्य है, ऐसा प्रतीत होता है। जैसे कि प्राचीन- 
शाढसे लेकर उद्दालक तक छः ऋषि वैश्वानर विद्यामें परिनिष्ठित नहीं थे, 
इससे वे अश्वपति कैकेय राजाके पास गये, ऐसा उपक्रम करके उसने एक 
एक ऋणषिके लिए उपास्य बुलोकादि एक एकको सुनाकर 'भूधों त्वेष आत्मन 
इति होवाच!ः (यह तो वेश्वानर आत्माका मस्तक है, ऐसा कहा ) इत्यादिसे 
श्रुति उन झुछोकादिका मूधो आदिरूपसे विधान करती है। “मूधों ते व्यप- 
तिष्य०” (जो तुम मेरे पासन आते, तो तुम्हारा मस्तक गिर जाता ) 
इत्यादिसे व्यस्त उपासनाकी निन्‍्दा करती है। फिरसे व्यस्त डउपासनाकी 
व्याइृत्ति करके और समस्त उपासनाकी ही अल॒ब्ृत्ति करके 'स सर्वेषु लोकेपु ०? 
रलेअ्ों 
संमस्तोपास्त्यन्तर्भावेन प्रयाजद्र्शवदेकप्रयोगत्वे सिद्ध प्रधानतंदह्षफलानां अग्न- 
वॉदगतानाम्‌ एकप्रंधानफ़लतया उपसंहारादू वाक्यमेदो न युक्त इति सिद्धान्त्याशय:। 
* रलग्रभाका अनुवाद 
अगोका जो फैल है, उंसका एकप्रधानके फलहूपसे उपसंहार है, इसलिए वाक्यमेद्‌ युक्त 
नहीं है, ऐसा सिद्धान्तीका आशय है। एकदेशीकी .व्याख्याका अनुवाद करके उसे दूषित 
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भाष्य ः 
इति भूमाश्रयमेव फर्ल दर्शयति। यच्तु प्रत्येक सुतेज-अस्नतिषु फलमेदअवणम्‌ , 
तदेव॑ सत्यद्ञफलानि ग्रधान एवाम्युपगतानीति द्रएव्यम्‌ । तथा “उपास्से 
इत्यपि ग्रत्यवयवमाख्यातश्रवर्ण परामिग्रांयासुवादा्थम , न व्यस्तोपासंन- 
विधानाथम्‌ । तस्मात्‌ समस्तोपासनपक्ष एवं श्रेयानिति । 
केचिचत्र समस्तोपासनपक्ष ज्यायांस ग्रतिष्ठाप्य ज्यायस्त्ववचनादेव 
किल व्यस्तोपासनपक्षमपि सत्रकारोज्चुमन्यते इति कर्प्यन्ति; तदयुक्तम्‌, 
एकवाक्यतावगतो सत्यां वाक्यमेदकर्पनस्याउ्याय्यत्वात्‌ । 'मूधों ते व्यप- 
तिष्यत'र ( छा० ५१२२ ) इति चैबमादिनिन्दावचनविरोधात्‌ | स्पष्ट 
चोपसंहारस्थे समस्‍्तोपासनावगमे तदभावस्य पूर्यपक्षे वकतुमशक्‍्यत्वातू। 
भाष्यका अनुवाद ह 
( वह सब छोकोंमें, सब भूतोंमें, सब आत्माओँमें अन्न खाता है) इस 
प्रकार भूमाश्रित ही फल दिखलाती है। खसुतेजा आदि प्रत्येक अन्ञमें 
जो फलमेदकी श्रुति है, ऐसा होनेपर उस अज्ञफलछका श्रधानमें ही खीकार 
किया गया है, ऐसा समझना चाहिए। और “उपास्से? ( तुम उपासना करते 
हो ) यह भी प्रत्येक अवयवमें जो क्रियापदका श्रवण है, बह भी दूसरेके 
अभिप्रायका अनुवाद करनेके लिए है, व्यस्त उपासनाका विधान करनेके 
लिए नहीं है। इससे समस्त उपासनाका पक्ष ही अधिक श्रेष्ठ है । 
कितने ही वेदान्तैकदेशी तो इस अधिकरणमें समस्त उपासनाका पक्ष 
अधिक ओछ्ठ है, ऐसा स्थापन करके ज्यायरत्वकथनसे ही व्यस्त उपासनाका 
पक्ष भी सूत्रकारको अलुमत है, ऐसा कहते हैं, वह अयुक्त है, क्‍योंकि एक- 
वाक्यता होनेपर वाक्यसेदकी कल्पना करना ठीक नहीं है। उसी प्रकार पमूधो 
ते व्यपतिष्यत! ( तेरा सस्तक गिर जाता ) इत्यादि निन्‍्दावचनका विरोध भी 
होता है । उपसंहारमें समस्त उपासनाका बोध स्पष्ट होता है, ऐसी अवस्थामें 
रलमसा 
एंकदेशिव्यास्यामनूंध. दूँगति--केचिदिति । यदि उसंयथा उपासन 
सिद्धान्तः, कथ तर्हि व्यस्तोपासनमेवेति पूर्वपक्षो वक्तव्थः॥ स च न सम्भवती- : 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
करते हैं---'केचित्‌” इत्यादिसे । यदि उभयथ। उपासना है, ऐसा सिद्धान्त हो, तो व्यस्त उपासना 
ही है, ऐसा पूर्वपक्ष कहना चाहिए, परन्तु उसका सम्भव नहीं है, ऐसा कहते हैं---स्प्टे च्‌”” 
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। भाष्य 
सोत्रस्य च ज्यायस्त्ववचनस्य प्रमाणवत्तवाभिप्रायेणाप्युपपद्यमानत्वात्‌ ॥५७॥ 
भाष्यका अनुवाद 
पूवपक्षमें उसका अभाव नहीं कहा जा सकता और सूत्रमें ज्यायस्वका वचन 
प्रमाणवत्त्वके अभिप्नायसे भी उपपन्न होता है || ५७ ॥ 
रल्ग्रभा 


त्याइ--स्पष्ट चेति | कथम्‌ तर्हि सूत्र ज्यायस्त्वोक्तिः ? तत्नाह--सौत्रस्पेति । 
व्यस्तोपास्तीनामप्रामाणिकत्वचोतनाथ तदुक्तिरिति भावः || ५७ ॥ 

रलमभाका अनुवाद 
इत्यादिसे । तब सूत्र ज्यायस्त्वकी उक्ति किस प्रकार है १ इसपर कहते हें--“सैश्नस्य” 
इंत्यादिसे । व्यस्त उपासनाएँ अप्रमामाणिक हैं, यह सूचित करनेके लिए उसकी उक्ति है, 
ऐसा भाव है ॥ ५७ ॥ 


०79: 8३० 
[ ३३ शब्दादिभेदाधिकरण छ्ू० ५८ ] 
न भिन्ना उत मिद्चन्ते शाण्डिल्यवहरादय:ः । 
समस्तोपासनश्रेष्याद्‌ अक्षेक्याद्प्यमिन्नता ॥१॥ 
कत्ल्नोपास्तेरशक्यत्वाद गुणेत्रक्ष प्थक्‌ कृतम्‌ । 
दहरादीनि मिद्चन्ते पृथक्पृथगुपक्रमात्‌ # ॥२॥ 
[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--शाण्डिल्य दहर आदि उपासनाएँ, अभिन्न हैं ! या भिन्न हैं ! 
पूर्वपक्ष--समस्तोपासनाके श्रेष्ठ होनेसे और ब्रह्मका ऐक्य दोोनेसे वे उपासनाएँ 
अभिन्न हैं। 
सिद्धान्त--प्रकृतमें समस्तोपासनाका असम्भव होनेसे ओर गुणसे ब्रह्मका भेद 
होनेसे, इस प्रकार अंग अलग उपक्रम करनेसे दहरादि उपासनाएँ मिन्न मिन्न हैं । 


# सारांश यद दे कि छान्दोग्यमें शाण्डिल्य विद्या और मधुविद्या आदिका पाठ दै, वैसे दी अन्य 
शाखाओंमें भी दे | तब पूव अधिकरणके समान समस्तोपासनाकी अष्ठता होनेसे और वेथ अद्धाके 
एक दोनेसे सभी विद्याएँ अभिन्न हैं, यह सिद्ध है। 

इस प्रकार पूर्॑पक्ष प्राप्त दोनिपर सिद्धान्ती कद्ते हैँ कि अनन्त विद्याओंका एकीकरण करके 
अनुष्ठान करना सर्वथा अशक्य है, इसलिए विद्याका भेद ही मानना उत्तम है। गुण भेदसे ब्ह्मके 
भेदके भी स्वीकृत होनेसे 'वेद्य ब्रह्म एक दे, इस उक्तिको लेकर दोष नहीं आ सकता दै। और एक 

“एक 'विद्याकी श्यत्ताका--परिमाणका निश्चय नहीं दो सकता है, ऐसा नहीं कद सकते, क्योंकि 
उपक्रम और उपसंहारसे विद्याकी श्यत्ताका ज्ञान हे सकता है। इससे विद्याएँ .वाना--अनेक हैं, 
: थ॒द ठीक प्रतीत होता हैं 4. 
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नाना शब्दादिमेदात्‌ ॥ ७८ ॥ 


पदच्छेद---माना, शब्दादिभेदात्‌ | 

पदार्थोक्ति--वाना--एका विद्या नास्ति [ अपि तु भिन्नैव, कुतः ? ] शब्दा- 
दिभेदात्‌--विद” 'उपासीत! इत्यादिशव्दादिभेदात्‌ [ आदिना उपास्यग्रुणमैदात्‌, 
इत्यपि बोध्यस्‌ |। 

भाषाथे--विद्या एक नहीं है, परन्तु अनेक हैं, क्योंकि वेद” “उपासीत! 
इत्यादि शब्दोंका भेद है, आदिशब्दसे उपास्यगुणके भेदका ग्रहण द्वोता है। 

भाष्य 

पूर्व॑स्पिन्नधिकरों सत्यामपि सुतेजः्ग्रभृतीनां फलभेदश॒ती समस्तो- 
पासने ज्याय इत्युक्तम, अतः ग्राप्ता चुद्धिरन्यान्यपि च॑ भिन्नशुतीन्यु-' 
पासनानि समस्योपासिष्यन्ते इति | अपि च नेव वेद्याभेदे विद्याभेदों विज्ञातु 
शकक्‍्यते । वेध हि रूप विद्यायाः द्त्यदेवतमिव यागस्य, वेबबैक एवेश्रः 
श्रुतिनानात्वेषप्यवगस्यते-- मनोमयः ग्राणशरीर/ ( छा० ३॥१४।२ ) के 

साष्यका अनुवाद ह 

पूषे अधिकरणमें सुतेजा आदियसें सिन्न फलकी श्रुतिके विद्यमान होनेपर 
भी समस्त उपासना श्रेष्ठ है, ऐसा कहा गया है, इससे जिनकी श्रति सिन्न 
है, ऐसी अन्य उपासनाएँ भी समस्तरूपसे होंगी, ऐसी उचुद्धि 
प्राप्त होती है। और वेद्यका अभेद होनेपर विद्याका भेद नहीं जाना जा 
सकता, क्योंकि जैसे द्रव्य और देवता ये यागके रूप हैं, वैसे ही विद्याका रूप 
चेद्य है श्रतिका भेद होनेपर भी वेद्य एक ही इंश्वर अवगत होता है-- 
सन्तोमय: प्राणशरीर: ( सनोमय है ओर प्राण--लिंगात्मा जिसका शरीर है ), 


रलेग्मा ' 
नाना शब्दादिभेदात्‌ । शाण्डिल्यादिब्नक्मविद्या एका नाना. वा, तथा संवर्गा- 
द्प्राणविद्या एका नाना वेति रूपैक्यभावाभावास्यां संशये ' दृष्टान्तसब्ञत्या 
पूर्वपक्षमाह---पूर्वस्मिन्निति । रूपैक्याच्॒ विधेक्यमित्याह--अपि चेति। विधेक्य 
रलग्रभाका अनुवाद ह 

“नाना शब्दादिभेदात्‌” । शाण्डिल्य आदि ब्रह्मविद्या एक है या मिन्न ? ओर संवर्ग 
आदि प्राणविद्या एक है या भिन्न £ उसमें एकरूपके भाव और अभावसे संशय होनेपर दृश्यन्त- 
संगतिसे पूर्वेपक्ष करते हैं---“पूर्वस्मिन्‌” इत्यादिसि । एकरूपसे एक विद्या है, ऐसा कहते द्रैं-- 


अधि० ३३ सू० १८) शाह्रभाष्य-रत्नग्रभा-भापाजुवादसहदित २१३३ 


भाष्य 
ब्रह्म खे ब्रह्म॑ ( छा० ४।१०।५ ) 'सत्यकामः सत्यसक्वूर॒प४ (छा० ८॥१|५) 
इत्येचमादिपु। तथा 'एक एवं ग्राण/ आ्राणो बाव सेवर्ग/ ( छा० ४।३॥३ ), 
आणो वाब ज्येष्ठथ श्रेष्ठ्धं ( छा० ५।१॥१ ), प्राणी ह पिता प्राणी सात्ा' 
( छा० ७१५१ ) इस्पेवमादिपु | वेधेकत्वाच् विश्वेकर्ख अ्रतम्‌ । 
आंदनानात्वमप्यास्मन्‌ पक्ष गुणान्तरपरत्वानानथकम््‌ | तर्मात्‌ सखपरशाखा- 
विहितसेकवेद्यव्यपाश्रय गुणजातमुपसंहतेव्य विद्याकात्स्न्यायेति | 
एवं ग्राप्ते ग्रतिपाद्तत्ते--नानेति। वेच्याञ्मेदेड्प्येवन्लातीयका विद्या भिन्ना 
भाष्यका अनुवाद 

: कक ब्रह्म ख॑ ब्रह्म! ( सुख त्रह्म है, आकाश ब्रह्म है ), 'सत्यकामः सत्यसंकरप:” 
( इंश्वर सत्यकाम, सत्यसंकल्प है ) इत्यादि श्रुतियोंमें। और “एक एवं आणः? 
(प्राण एक ही है )--प्राणो वाव संवग:? (आ्राण ही संबग है--संप्रसन 
करनेवाछा है, ) प्राणो वाव ज्येप्टश्व श्रेष््च” (प्राण ही ज्येछठ और ओेए है--- 
प्राण चाकू आदिसे ज्येप्ठ है, क्योंकि गर्भस्थ पुरुषम आणकी ब्त्ति वाकू आदिस 
पहले प्राप्त होती है ओर ग्राण इन्द्रियोंसें श्रष्ठ है ), आ्राणो ह पिता प्राणो माता 
(प्राण पिता है, प्राण साता है ) इत्यादि श्रुतियोँमें । बेद्यके एक होनेसे विद्या 
भी एक है। ओर श्रतिका भेद भी इस पक्षम अन्य गुणोंका प्रतिपादन करनेके 
लिए है, अतः निरथक नहीं है। इसलिए अपनी शाखा ओर अन्य शाखाओंमें 
विहित एक वेब--आश्रयमें स्थित गुणसमूहका विद्याकी पूर्णताके लिए उपसंहार 
करना युक्त है । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त हेनिपर हम कहते हैं--“नाना' इत्यादि। ब्ेद्यका 


रलगमा 
चेतू एकशुव्युक्तविद्यायाः श्रुत्यन्तरेड्प्युक्तिःइथा इत्तत आह--श्रतिनानात्वम- 
पीति। पूर्वपक्षफलमाह--तस्मादिति। 
: सिद्धन्ते तु गुणानुपसंहार इति मत्वा सूत्र योजयति--वैद्याअभेदेड्पीति । 
ह .... रतप्रभाका अनुवाद 
“अपि चर” इत्यादिसि । विद्याका यदि अमेद हो तो एक श्रुतिमें उक्त विद्याका अन्य श्रतिमें 
कथन व्यथ हो जायगा, ऐसा कहते हैं--“श्रतिनानात्वमपि” हइत्यादिसे | पूर्वपक्षका फल 
कहते हँ-- तस्मात्‌”? इत्यादिसे । 
सिद्धान्तमें गुणोंका अज्ञपसंह्वार है, ऐसा मानकर सूत्रकी योजना करते हैं---“वेबामेदेडपि” 
२६८ 
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भाष्य 

भंवितुमहंति | कुतः ? शब्दादिभेदात्‌ । भवति हि शब्दभेदः वेद! 'उपासीत' 
स क्रतुं कुर्वीत' ( छा० ३।१४।१ ) इत्येवमादिः । शब्दसेदथ कममेदहेतुः 
समधिगतः पुरस्तातशब्दान्तरे कमेमेदः कृतालुबन्धत्वात्‌' इति । 
आदिग्रहणाद्‌ गुणादयो5पि यथासम्भव॑ भेदहेतवी योजयितब्याः । नज्ु 

भाष्यका अनुवाद 

अभेद होनेपर भी इस प्रकारकी विद्याका भेद ही होना युक्त है। किससे ! 
शब्द आदिके भेद्से, क्योंकि विद” ( वह जानता है ), 'डपासीत” ( उपासना 
करे ), स ऋतु कर्वीतः ( वह ऋतु करे ) इत्यादि शब्दभेद है। और शब्द 
भेद्‌ कर्मभेदका हेतु--निमित्त है, ऐसा पूर्वकाण्डमें--शव्दान्तरे . कमभेदः, 
कृतानुवन्धत्वातः ( शब्दान्तर होनेपर क्रियाका--भावनाका भी भेद है, 
क्योंकि भावनाका प्रत्येक धातुके साथ सम्बन्ध हैं, अतः विधिका भेद 
होते है) इस प्रकार [ इस सूत्र ] अवगत होता है। आदिका प्रहण 
होनेसे गुणादिकी भी यथासस्सव भेदहेतुरूपसे योजना करनी चाहिए। परन्तु 


रलगमभा 
ननु भिन्नमावाथवाचकशब्दः शब्दान्तरख, यथा 'यजति' 'ददाति! जुहोति' 
इति | तस्मिन्‌ शब्दभेदें कमेशब्दितविध्यथभावनाया भेदो युक्तः, तस्याः 
कृता<नुबन्धत्वात्‌--मेदेन स्वीकृतविषयत्वातू--भावा्थमेदात्‌ इति यावत्‌ | प्रकृते 
तु वेद!” “डपासीत” इत्यादिशव्दार्थोपास्तेयागदानहोमवत्‌ स्वतो भेदाभावात्‌ 
सिद्धमुणकब्रह्मण एकत्वेन विषयतोडपि सेदासावात्‌ कंथस्‌ उपास्तिमेद इति 
शजझ्धते--नन्विति । अन्न सूत्रे शब्दभेदो<्भ्युच्यमात्रतया उक्तः, विद्यानानात्वे 
सम्यक्‌ हेतवस्त्वादिपदोपात्तगुणादय एवं। तथा हि--सिद्धस्थापि गुणस्य कारया- 
रतलगयमभाका अनुवाद है आर 
इत्यादिसे । भिन्न सावार्थवाचक शब्द अथोत्‌ जिनका भावार्थ भिन्न है, ऐसा शब्द-शब्दान्तर 
है, जैसे कि “यजति', 'ददातिः और “जुद्दोति! है। शब्दभेद द्योनेपर कर्मशब्दित विध्यर्थ- 
भावनाका सेद होना ठीक है, क्योंकि यह भावना कृतसम्बन्ध है--भावनाके भेद्से अपना 
विषय स्वीकृत है अथीत्‌ भावार्थका भेद है। ग्रकृतमें तो 'वंद! 'डपासीत” इत्यादि शब्दोंका 
अर्थ जो उपासना है, उसका याग, दान और होमके समान अपनेसे भेद न होनेसे ओर 
सिद्ध गुणवाले ब्ह्मके एक होनेसे विषयपरत्वसे भी भेद न होनेसे, उपासनाका भेद किस 
प्रकार है, ऐसी शंका करते हैं--“ननु” इत्यादिसे । यहांपर सूत्रमें शब्दसेद केवल अभ्युचयसे 
कहा गया है, विय्याके भेद्में सम्यक्‌ हेतु तो आदिपदेस उक्त शुणादि दी है, क्‍योंकि यदि गुण 
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साष्य 

वेदेत्यादिपु शब्दभेद एवाज्वगम्यते, न यजतीत्यादिवदर्थभेदः, सर्वेपामेनेपां 

मनोवृत्त्य्थत्वामेदात्‌ू, अर्थान्तरासम्भवाच्च । तत्‌ कर्थ शब्दभेदाद्‌ 

विद्यामेद इति | नेप दोपः । मनोवृत्त्यथत्वाभेदेड्प्यनुवन्धमेदादेथ भेदे 

सति विद्याभेदोपपत्तेः । एकस्थाउईपि हीश्वरस्योपास्यस्य प्रतिग्रकरणं 

व्यावत्ता श॒ुणाः शिप्यन्ते । तथेकस्यापि प्राणस्य तत्र तत्रोपास्यस्या5भेदेड- 

प्यन्यास्ग्गुणोवन्यत्रोपासितव्योज्न्याच्गुणश्रान्यत्रेत्येवमनुबन्धमेदादू वेद्य- 

भाष्यका अनुवाद 

विद” “उपासीतः इत्यादि उदाहरणोंमें शब्दभेद ही अवगत होता है, ( यजति, 

दद्ाति, जुह्दोति ) इत्यादिके समान अथंभेद अवगत नहीं होता है, क्योंकि 

विद! 'डपासीत”ः आदि इन सभी शब्दोंका मनोवृत्तिर्प एक ही अर्थ है और 

उनके अन्य- ज्ञान आदि अरथका सम्भव नहीं है। तो शब्दभेदसे विद्यासेद 

किस प्रकार होगा ? ऐसा आशक्षप होता है। नहीं, यह दोप नहीं है, क्योंकि 

मनोदृत्तिरृप अथका अभेद होनेपर भी अनुवन्धके भेदस वेद्यका भेद होनेपर 

विद्याभेदकी उपपात्ति होती है। उपास्य इश्वर यद्यपि एक है, तो भी उसके 

गुण प्रत्येक प्रकरणमं भिन्न कहे जाते हैं, उसी प्रकार यद्यापि एक ही प्राण 

तत-तत्‌ स्थलूमें उपास्यरूपस अभिन्न है, तो भी एक प्रकारके गुणोंसे युक्त एक 

जगहमें उपासनीय है ओर अन्य प्रकारके शुणोंसे युक्त अन्यतन्न उपासनीय हैं। 
रत्र्रभा | 

न्वयितिया कार्यत्वमस्ति | यथा आरुण्यादिगुणानां क्रयणभावनान्वयितया कार्य- 

त्वम्‌ | तथा च तत्तत्मकरणेपु उत्पत्तिशिष्टरुपास्तिभावनास्वयितया साध्येस्तत्तदुगुणे- 

विंशिष्टतयोपास्यरूपभेदात्‌ उपासनाभेद:। यथा छत्रचामरादिगुण भेदेन राजोपास्ति- 

मेदः, यथा वा आमिक्षावाजिनगुणमेदेन यागमेदः, तद्बत्‌ | तथा प्रतिविद्य 

फल्संयोगमेदात्‌ दहरशाण्डिल्यादिसमाख्यामेदाद्‌ भेद इति समाधत्ते--नैष दोप 

रलग्भाका अनुवाद 

सिद्ध दो, तो भी उसका कार्यके साथ अन्वय द्दोनेसे वह कार्य है। जैसे ऋ्रयणभावनाके साथ 
अन्वय होनेसे आरुण्य आदि गुण काये हैं। उसी प्रकार तत-तत्‌ ग्रकरणोंमें उत्तत्तिशिष्ट, 
उपासन।भावनाके साथ अन्वय होनेसे साध्यके ततू-तत्‌ ग्र॒णोंसि विशिष्ट होनेसे उपास्यके रूपमें 
भेद है, अतः उपासनामें भेद है। जैसे छत्न, चामर आदि ग्रुणोंके भेदसे राजाकी उपासनामें 
. भेद है । अथवा जैसे आमिक्षा, वजिन गुणोंके भेदसे यागमें भेद है, वैसे ही यहांपर भी भेद 
समझना चाहिए-। उसी प्रकार प्रत्येक विद्यामें फलरसयोगका भेद होनेसे .दददर, शाण्डिल्य 
आदि समाख्याका भेद होनेसे भेद है, ऐसा समाधान करते हैं--''नेप दोपः” इत्यादिसे। भरुतिका 
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भाष्य 

भेदे सति विद्याभेदो विज्ञायते । न चाउत्रकी विद्याविधिरितरे मुणविधय 
इंति शक्य वक्‍तुम्, विनिगमनायां हेल्वभावात्‌ । अनेकंत्वान्य प्रतिप्रकरणं 
गुणानां प्राप्तविद्यानुवादेन शुणविधानाहुपपत्तेः । न चा5उस्मिन्‌ पक्षे समाना 
सनन्‍्तः सत्यकासादयों गुणा असक्ृच्छावयितव्याः। प्रतिग्रकरण च इदंका 

भाष्यका अनुवाद 

अँनुवन्धके भेदस वेद्यका भेद होनेपर विद्याका भेद ज्ञात होता है। यहां एक 
विधाविधि है और अन्य गुणविधियां हैं, ऐसा नहीं कहा जा सकता, क्योंकि 
इस प्रकारकी व्यवस्थामें कोई हेतु नहीं है। और प्रत्येक प्रकरणमें गुणोंके अनेक 
होनेसे प्राप्त विद्याके अलुवादसे शुणोंके विधानकी अश्ञुपपत्ति है। और इस पक्षमे 
समान होनेसे सत्यकामादि गुणोंका अंनक वार श्रवण कराना युक्त नहीं है| 
प्रत्यूक प्रकरणसें इस फलछकी इच्छा हो तो इस उपास्यकी उपासना करनी 


रत्रग्रभा 

इत्यादिना । यदुक्त श्रुतिनानात्व॑ गुणान्तरविध्यर्थमिति, तज्नेत्याह--न चाज्न्रेक 
इति। किद्च, प्राप्तविद्यानुवादेन अप्राप्तानेकगुणविधाने वाक्यभेदः स्थादित्याह--- 
अनेकत्वाचेति | किश्व, विधेक्यपक्षे गुणानां पुनरुक्तिवथा। न च प्रत्यमिज्ञानार्था, . 
ब्रह्मक्यादेव तत्सिद्धेः । विद्यानानात्वपक्ष तु गुणानामप्रांप्ते: सा प्राप्त्यर्थत्याह--न 
चाउस्मिन्‌ पक्षे इति। फलमेदात्‌ चोदनेक्याभावात्‌ , सर्वगुणध्यानस्य अशक्यत्वान्च 
विद्या नाना इत्याह-प्रतिग्रकरणं चेत्यादिना । दहरध्यातुः सर्वेषु छोकेषु 
कामचारो भवति, वेश्वानरध्याता सर्वत्र “अन्नमत्ति! इत्यादिफलमेद इत्यथः । ननु 

रलग्भाका अनुवाद 


भेद अन्य गुणोंके विधानके लिए है, ऐसा जो कहा गया है, वह ठीक नहीं है, ऐसा कहंते हँ--- 
“त् चात्रेक” इत्यादिसि । ओर प्राप्त विद्याके अनुवादसे अग्राप्त अनेक शुर्णोंका विधान करनेसे 
वाक्यमेद हो जायगा, ऐसा कहते हेँ--“अनेकत्वाच” इत्यादिसे । ओर विद्याके एकत्वपक्षमे 
गुर्णोकी पुनरुक्ति निरथेक होगी ओर वह अल्यभिज्ञानके लिए भी नहीं है, क्योंकि प्रत्यभिज्ञान 
तो.बहाके ऐक्यसे ही सिद्ध है। परन्तु विद्याके भेदपक्षमं तो ग्ु्णोंके प्राप्त न होनेसे वह 
पुनरुक्ति ग्रणोकी प्राप्तिके लिए हे, ऐसा कहते हैं--“न चास्मिन्‌ पक्षे” इत्यादिसे । फलका सेद 
होनेसे, चोदनाके एक -न होनेसे ओर सव ग़ुणोंके ध्यानक्े अशक्य होनेसे विदा भिन्न हैं, ऐसा 
कहते हैं---अतिश्रकरणं च?” इत्यादिसे । दहरका ध्यान करनेवालोंका सब लोकोंमें स्वेच्छासे गमन 
द्वोता है। वेश्वानरका ध्यान करनेवाल स्वेत्र अन्न खाता है, इत्यादि फलभेद है, ऐसा अर्थ 
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नी 


माष्य 
मेनेदंशुपासितव्यम्‌ इदक्डमेन चेंद्म्‌ इति नेराकाडए्ष्यावगमालेकवाक्य- 
तापत्तिः । न चाछउ्त्र वेश्वानरविद्यायामिव समस्तचोदना5पराउस्ति यहलेन 
प्रतिप्रकरणवर्तीस्यवयवोपासनानि भूत्वेकबाक्यतामियुः । वेय्रेकत्वनिमित्ते 
च वियेकत्वे सर्वत्र निरहुशे ग्रतिज्ञायमाने समस्तगुणोपसंहारोब्शक्यः 
प्रतिज्ञायेत | तस्मात्‌ सुप्ट्रच्यते--नाना शब्दादिभेदादिति । स्थिते चैतरिसि- 
न्षधिकरणे सर्ववेदान्तप्रत्ययमित्यादि द्रष्टव्यम्‌ ॥| ५८ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

चाहिए, और दूसरे फलकी इच्छा हो तो दूसरे उपास्थकी उपासना करनी 
चाहिए, ऐसी उन उपासनाओंमें निराकांक्षता ज्ञात होनेस एकवाक्यता नहीं 
हो सकती। ओर वेश्वानराविद्यामं जेसे दूसरी--समस्ठ उपासनाविधि है वैसे 
प्रकृत शाण्डिल्पथ आदि उपासनामें अन्य समस्त उपासनाविधि नहीं है, जिसके 
बलसे प्रत्येक प्रकरणमें आई हुई अवयवोपासनाएँ एकवाक्यताको प्राप्त हों। 
वेचके एक होनेसे विद्या एक है, ऐसी सब विद्याओंमें वेरोक टोक प्रतिज्ञा की 
जाय, तो समस्त गुणोंका उपसंहार जो अशक्य है उसकी प्रतिज्ञा की जायगी । 
इसलिए 'सानाशव्दादिभेदात्‌ुः ऐसा ठीक कहा है।इस अधिकरणके स्थित 
होनेपर 'सववेदान्त्रत्ययम्‌) इत्यादि अधिकरण देखना चाहिए || ५८ | 


रत्रग्भा 
विद्यानानाले सिद्धे पश्चात्‌ दहारादिविद्या प्रतिविदान्तमेका, अनेका वेति चिन्ता 
उचिता, तत्कथमादी सा कृता इत्यत आह--स्थिते चेति | विद्यानानात्वाधिकरणं 


पादादावेव सन्ञतम्‌ , अन्न प्रासज्लिकमिति भावः ॥ ५८ ॥ 

रतग्रभाका अनुवाद 
है। परन्तु विद्याके भेदके सिद्ध दोनेपर दहरादिविया अतिवेदान्तमें एक है या अनेक है, ऐसा 
विचार पीछे करना उचित था, वह विचार आरम्भमें क्‍यों किया हैं, इसपर कहते हैं-- 
“स्थिते च” इत्यादिसे । विद्यानानावका अधिकरण पादके आरम्भमें ही संगत है, यहां 
गआसप्निक है, ऐसा अभिग्राय है ॥ ५८ ॥ 


७9606 , 
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[ ३४ विकल्पाधिकरण रू० ५९ | 


अहंग्रेहप्वनियमो.. विकल्पावियमो5थवा । 
नियामकस्याभावेन याथाकाम्यं प्रतीयताम ॥ १ ॥ 

ईशसाक्षात्क्तेस्वेकविद्येच असिद्धित/ । 
अन्यावर्थक्यविक्षेपां विकल्पस्य नियामका# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह--अदंगह उपासनामें अनियम है. अरथात्‌ यथेष्ट उपासना करनी चाहिए, 
अथवा विकल्प है ! | 
पूरवेपक्ष--कोई नियामक न दोनेसे अहंग्रह उपासनाओंमें अनियम है--इच्छाके 
अनुसार अहंग्रहोपासना करनी चाहिए । 
सिद्धान्त--एक विद्यासे ही ईइवरका साक्षात्कार होता है, यह प्रसिद्ध है इसलिए 
अन्यकी-अन्य उपासनाकी निरथ्षकता और विक्षेप, ये दोनों विकल्पके नियामक हैं, अतः 
अहंग्रह उपासनाओंर्म विकल्प है, यथाकाम अनुष्ठान नहीं है। 
____ _ ____ |  _++++-_++++++ 
+ भाव यह्द है कि उपासनाएँ दो प्रकारकी ोती हैँ, एक अहंग्रह उपासना और अन्य प्रतीक 
उपासना । आत्माकी संगुण उपासनार्मे चतुर्थाध्यायर्मे उपासनाएँ जो कददी जायंगी, वे 
अददंग्रह उपासनाएँ हैं । और अनात्मवस्तुमें देवताइप्टिस संस्कार द्वारा जो उपासनाएँ शोती है 
वे सव प्रतीक उपासनांके नामसे प्रसिद्ध एै। श्सपर पूर्वपक्षीका कथन है-.शाण्डिल्य 
विद्या आदि अईगद उपासनाओंमें किसी नियामकके न रहनेसे इच्छाके अनुसार एक, दो, या 
अनेक उपासनाएँ करनी चाहि2, क्योंकि शाण्डिल्य उपासना, दहर उपासना या अन्‍य उपासना आदिमि 
से एक ही की उपासना करे, इस प्रकार विकल्पके नियमर्मे कोई प्रमाण नहीं है। इससे अनियम 
ही प्राप्त दोता है । : है 
इस प्रकार आश्षेप होनेपर सिद्धान्ती कहते एँ--विकल्पसे नियामक नहीं है, यह 
नहीं कह सकते, क्योंकि प्रथम “ आनर्थक्य! नामका एक नियामक इषप्टिगोचर होता दे। 
देखिए, उपासनाका प्रयोजन ईश्वरका साक्षात्कार करना है और यह जब एक ही उपासनासे 
हो सकता है तो अन्य उपासनाओंका प्रयोजन दी क्या होगा अर्थात्‌ कुछ नहीं होगा--वे 
व्यथ हैं। और सी नियामक सनिए, उपासनाओर्मे प्रमाणजन्य साक्षात्षार नहीं होता, किन्तु 
निरन्तर भावना करते करते ध्येय वस्तुर्में तादात्म्याभिमान होता है, वह अभिमान यदि एक 
उपासनाका अनुष्ठान करनेके समय उसका परित्याग करके अन्य उपासना प्रइत्त दोगा तो उस 
पुरुषका चित्त इढीभूतत केसे होगा? अर्थात्‌ कभी नहीं होगा। इससे--आनथैक्य भौर विक्षेपरूप 
नियामकके होनेसे विकत्पका दी नियम है। 
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विकत्पोडविशिष्टफलल्वात्‌ ॥ ५९ ॥ 


पदच्छेद--विकल्पः, अविशिष्टफलत्वातू । 
पदार्थोक्ति--विकल्पः--सगुणविद्यानां विकलपः [ एवं युक्तः, कुतः १] 
अविशिष्टफललातू--वेचसाक्षात्काररुक्षणामित्रफलल्वातू इत्यथः । 
भापाथ--सग्रुण विद्याओंका विकल्प ही युक्त है, किससे ? वेथ वस्तु के 
साक्षात्काररूप अभिन्न फल होनेसे, ऐसा अथ है | 
भाष्य 
स्थिते विद्याभेदे विचार्यते किमासामिच्छया समुचयों विकल्पों वा 
स्यात्‌, अथवा विकल्प एवं नियमेनेति । तत्र स्थितत्वात्‌ तावद विद्याभेदस्य 
न समुच्चयनियमे किंचित्‌ कारणमस्ति। नस भिन्नानामप्यप्रिहोत्रद- 
भाष्यका अनुवाद 
इस तरह विद्याभदके सिद्ध होनेपर इन विद्याओंका उपासककी इच्छासे 
समभुचय है. या विकल्प है या नियमंस विकल्प ही है? ऐसा विचार प्राप्त 
होनेपर--- ह 
पूर्व पक्षी--विद्याभेदके सिद्ध होनेसे समुच्चयनियममें कोई कारण नहीं है । 
रलग्रभा 
विकल्पः० | विद्यानां स्वरूपमुक्ता अनुष्ठानप्रकारोउत्र निरूप्यते इत्युपजीव्य- 
खसज्ञतिमाह--स्थित इति । विद्याश्नविधा:-अहड्ञहाः, तटस्थाः, अन्नाश्निता- 
श्रेति । तत्रा5हड्ञह विद्यासु याथाकाम्यविकल्पयोर्विद्यानानात्वसाम्यात्‌ संशयमाह--- 
किमिति | पूर्वपक्षे यथेच्छमनुष्ठानमित्यनियमः, सिद्धान्ते विकल्पेन अनुष्ठानमिति 
नियम इति फलमेदः | तत्नाउनिय्म साधयति--तत्न स्थिंतत्वादित्यादिना । 
रा .. रत््रभाकों अनुवाद 
“विकल्पः”” इत्यादि । विद्याओंका स्वरूप कहकर यद्वांपर उनके अनुष्ठानके प्रकारका निरूपण 
किया जाता है । इस प्रकार पूर्व: अधिकरणके साथ इस अधिकरणकी उपजीब्य-उपजीवक- 
भाव संगति है, ऐसा कहते हें--'स्थिते” इत्यादिसे । विद्या तीन प्रकारकी हैं. अहंग्रह 
( उपास्यके साक्षात्कार्स जिसका फल होता है, जिसमें "में? का ज्ञान है ), तठस्थ ओर 
, अंगाप्नित | उनमेंसे “अहंग्रह” विद्याओंमें. इच्छानुसारं और विकल्प इन दोनोंका विद्या नानात्वके 
साथ साम्य होनेसे संशय कहते हैं---किम” हइत्यादिसे । पूर्वपक्षमें इच्छानुसार अनुष्ठान है, 
ऐसा अनियम है और. सिद्धान्तमें विकल्पसे अनुष्ठान है, ऐसा नियम. है, यह पूर्वपक्षका और 
सिद्धान्तका फलभेद है। उसमें अनियम सिद्ध करते हैँ--“ततन्र स्थितत्वात्‌” इत्यादिसि । 


२१४० प्रह्मसत्र ह ( थ० हे पा० हे 
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शैपूर्णमासादीनां समुच्चयनियमों दश्यते | नैष दोपः | नित्यताश्रर्तिदि तत्र 

कारण नव विद्यानां काचिन्नित्यताश्रतिरस्ति, तस्मान्न समुचयनियमः | 
नागि विकल्पनियमः, विद्यान्तराधिकृतस्य विद्यान्तरामतिपेधात्‌ । 
पारिशेष्याद्याथाकाम्यमापद्ते । नत्वविशिष्टफलत्वादासां विकल्पों न्यास्यः, 
तथा हि-मनोमयः ग्राणशरीरः' (छा० ८१५) कं ब्रह्म खं ब्रह्म! (छा० 

४।१०५ ) 'सत्यकामः सत्यसंकर्पः ( छा० ८4|१।५ ) इत्येबमाद्यास्तुल्य- 

वदीश्वरप्राप्तिफला लक्ष्यन्ते | नेप दोपः | समानफलेप्वपि स्वर्गादिसाधनेपु 

कमसु याथाकाम्यद्शनात्‌ शैनात्‌ | 
तस्मात्‌ याथाकाम्यम्राप्ताइच्यते--विकतप एवासां मवितुमहति ने 
- साष्यका अनवाद 

परन्तु अग्निहोत्र, दश, पूणमास आदिके भिन्न होनेपर भी उनके समुश्ययका नियम 
दिखाई देता है। यह दोप नहीं है, क्योंकि दश आदि नित्य हैं, ऐसी श्रुति उनके समु- 
घयमें हेतु है, विद्या नित्य हैं, ऐसी कोई श्रुति नहीं है, अतः विद्याओंका समुच्यय नहीं 
है। उसी प्रकार॒ विकल्पका नियम भी नियम नहीं है, क्योंकि एक विद्यामें जिसे 
अधिकार प्राप्त है उसके लिए अन्य विद्याका प्रतिपध नहीं किया गया है । परिशेषसे 
स्वेच्छापक्ष प्राप्त होता है। परन्तु इनका (विद्याओंका) फल समान है, अत: इनका 
विकल्प ही उचित है, क्योंकि 'मनोमय: प्राणशरीरः” ( सनोमय ग्राणशरीर ), 

कं ब्रह्म खे त्रह्म! ( सुख ब्रह्म है, आकाश त्ह्म है ) 'सत्यकामः सत्यसंकल्पः 

( जिसकी कामना सत्य है, जिसका संकल्प सत्य है ) इत्यादि उपासनाएँ तुल्य 
रीतिसे इंश्वर प्राप्ति जिनका फल है, ऐसी दीखती हैं। नहीं, यह दोष नहीं है, क्‍योंकि 
जिनका फल समान है, ऐसे स्वगादिके साधनीभूतर कर्मोंमें भी याथाकास्यका--- 
इच्छाका समुच्चय दिखाई देता है । 

सिद्धान्ती--यथाकास्य पक्षके प्राप्त होनेपर कहते हैँ--इन विद्याओंका 
रत्रप्रभा 

एकपुरोडाशफलल्ात्‌ यथा ब्रीहियवयोर्विकरपः, तथा विकल्पनियम एवं आसां विद्यानां 
न्याय्यः, तुल्यफललात्‌ | न च फलमूयस्तार्थिवः काम्यकर्मसमुच्चयोडपि दृष्ट 

इति वाच्यस्‌ । इश्वरसाक्षात्कारातू पर फलमेदेडपि आसामहंग्रहोपास्तीनां साक्षा- 

रलम्रभाका अनुवाद 

जैसे पुरोडाशहप एक फल दोवेसे श्रीद्दे और यवका विकल्प है, वैसे ही इन विद्याओंका 
विकल्प द्वी ठीक है, क्योंकि इनका फल छुल्य है। और अधिक फल चाहनेवालेंके लिए काम्य- 
कमेका समुचय भी देखा जाता है, ऐसी शंका नहीं करनी चाहिए, क्योंकि इंश्वरके साक्षात्कारके 
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समुचयः । करस्मात्‌ १ अविशिष्टफलत्वात्‌। अविशि्ट ह्यासां फलम्ु- 
पास्यविषयसाक्षात्करणसू, एकेन चोपासनेन साधक्षात्कृत उपास्ये विपय 
ईश्वरादी द्वितीयमनर्थकम्‌ | अपि चाउंसभव एव साक्षात्करणस्य समुच्चयपक्षे, 
चित्तविक्षेपहेत॒त्वात्‌ | साक्षात्करणसाध्य॑ च विद्याफल दशैयन्ति श्वतय!-- 
'यस्व स्थादद्धा न विचिकित्सास्ति! ( छा० ३।१४।४ ) इति देवो भूत्वा 
देवानप्येति! ( बृ० ४।१॥२ ) इति चेबमाद्याः। स्वृतयथ्र सदा तद्भाव- 
भाष्यका अनुवाद 
विकल्प ही होना युक्त है--समुद्यय युक्त नहीं है। किससे ? इससे कि उनका 
समान फल है, क्योंकि इन उपासनाओंका उपास्यका साक्षात्कार करना ही एक 
फल है और एक ही उपासनासे उपास्य ईश्वरका साक्षात्कार होनेपर अन्य उपासनाएँ 
निरथक हैं| समुच्चयपक्षमें साक्षात्कारका असम्भव होगा, क्योंकि बह चित्त- 
विक्षेपका हेतु है। और श्रुतियां विद्याफल साक्षात्कास्से साध्य है, ऐसा दिखिलाती 
हैं---/यस्थ स्वादृद्धा०' (जिस उपासकको उपास्यका साक्षात्कार होनेपर सन्देह नहीं 
होता), दिवो भूत्वा देवानप्येति!( देव होकर शरीरपात होनेपर देवताओंको प्राप्त 
होता है), इत्यादि श्रुतियां और 'सदा तद्भावभावितः” (सदा उसके भावसे भावित) 


अननननन-नन--क 


रलगप्रभा 
त्कारात्मकफलस्य तुल्यत्वातू , तस्य च एकया कृतल्वे अन्यस्याः कृत्याभावात्‌ चित्त- 
विक्षेपक्तया तह्निधातकत्वान्चेति सिद्धान्तमाष्याथः । मास्तु साक्षात्कार इत्यतः 
आह---साक्षात्करणसाध्य चेति। यस्य पुंसः, अद्धा ईश्वरोह्हमिति साक्षात्कार: 
स्थात्‌ विचिकित्सा च नास्ति 'अहमीश्वरों न वेति” तस्थेवेश्वरप्राप्तिरित्यथ:। जीवन्नेव 
भावनया देवर साक्षाल्कृत्य देहपातोत्तरकारं देवान्‌ आप्नोतीति अ्रत्यन्तरा्ः । 
.. रत्वग्रभाका अनुवाद 
अनन्तर फलमभेद द्ोनेपर भी इन अहंग्रहोपासनाओंका साक्षात्कारहप फल तुल्य है और ब्रह्म- 
साक्षात्कारहूप फलके एक उपासनासे सिद्ध होनेपर अन्य उपासनाका कुछ कृत्य नहीं है।वे 
केवछ चित्तविक्षेपके कारण होनेंसे साक्षात्कारका विघात करती हैं, ऐसा सिद्धान्तभाप्यका 
अथ है । साक्षात्कार मत हो, इसपर कहते हैं--“साक्षात्करणसाध्यं च” इत्यादिसे। यस्य 
पुंसः अद्धा०--जिस पुरुषको में ईश्वर हूँ, ऐसा साक्षात्कार हो जाता है और में ईश्वर हूँ या.नहीं, 
* ऐसा सन्देद् नहीं रहता, वही ईश्वरको ग्राप्त करता है, ऐसा अर्थ है। देवो भूत्वा देवानप्येति--- 
जीतेजी ही भावनसे देवत्वका साक्षात्कार करके अर्थात्‌ साक्षात्कारसे देवभावका अनुभव 


करके देदपात होनेके पश्चात्‌ देवोंको श्राप्त करता है, ऐसा दूसरी श्रुतिका अर्थ है। अहंगरह 
२६५९ 
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सराष्य 
सावित/ । इत्येवसाद्याः । तस्मादविशिष्टफलानां विद्यानामन्यतमासादाय 
तत्परः स्यादू यावदुपास्यविषयसाक्षात्करणेन तत्फर्ल ग्राप्तमिति | ५९ ॥ . 
भाष्यका अनुवाद 
इत्यादि स्मृतियां भी साक्षात्कारसाध्य विद्याफल दिखछाती हैं। इससे जिनका 
फल समान है, ऐसी विद्याओंमें से एकको लेकर जबतक उपास्य विपयके 
साक्ष॒त्कारसे उसका फल प्राप्त हो, तवतक उसमें तत्पर रहे ॥ ५९ ॥ 


रत्रत्भा 
अहंग्हाणामनुष्ठानप्रकारस्‌ उपसंहरति--तरमादिति ॥ ५९ ॥ 
रतवग्रभाका अनुवाद 
उपासनाओंके अनुष्ठान ग्रकारका उपसंहार करते हैँ---“तस्मात्‌” इत्यादिसे ॥ ५९ ॥ 
30८2८: 0 आय] 
[१५ कास्याधिकरण छ्ू० ६० ] 
प्रतीकेषु विकल्प: स्थाध्याथाकास्येच्त वा मतिः । 
अहँग्रहेष्विवतेपु साक्षात्कत्यें विकल्पवस ॥ १ ॥ 
देवो भूल्वेतिबच्ात्र कार्चित्साक्षात्कवों मितिः ॥ 
याथाकास्यसतो5मीपां समुच्चयविकल्पयो:# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--प्रतीक उपासनाओंम विकल्प है अथवा यथेष्टता है ! ते 
पूर्वेपक्ष--अहंग्रह उपासनाओंके समान साक्षात्कार प्रयोजन होनेसे यहाँ भी 
विकल्प ही है । 
सिद्धान्च--अहंग्रहोपासनाओंमं देवों भूत्वा' इत्यादि साक्षात्कारके लिए जेसे 
प्रमाण हैं; वैसे प्रकृतमे कोई प्रमाण नहीं है, इसलिए, इच्छाके अनुसार प्रतीकोपासनाओं- 
का विकल्प या समुच्चय ही युक्ततर है । 


# भाव यह है कि प्रतीकोपासनाओंमें भी विकल्पाधिकरणके अनुसार विकल्प ही होगा 
समुच्चय नहीं होगा । 

इस अकार शझ्ा होनेपर सिद्धान्ती कहते हैं.कि अद्ंग्रहोपासनाओं और प्रतीकोपासनाओंमें 
अत्यन्त वैशक्षण्य है, “देवों भूल्वा देवानप्येतिः (देव होकर देवताओंकों प्राप्त करता है ) 
वजीवन्नेचव भावनाग्रकर्षवशाद देवसाक्षात्कारं आप्य झतो देवत्वमुपति” ( जीवनदशामें ही भावनाके 
प्रकर्पसे देवका साक्षात्कार करके मरनेपर देवभावको प्राप्त होता है ) इस प्रकार अइग्रद उपासनामे 
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दागम्यास्तु यथाकाम सजुचीयेरत्न वा पूर्वहेत्वसावात्‌ ॥६०॥ 
पदच्छेद--काम्याः, तु, यथाकामस्‌ , समुच्चीयेरन्‌ , न, वा, पूर्वहित्वभावात्‌ । 
पदार्थोक्ति--ऋम्यास्तु--अद्ष् द्वारा फलहेतवो विद्यास्तु, यथाकामम्‌-स्वे 

नुसारम, समुचीयेरन वा--अथवा व--न सयुच्नीयेरन्‌, 

[ कुतः | पृर्वहेल्वभावात्‌ --पूर्वहतो:---अविशिष्टफलस्य विकल्पग्रयोजकस्य 

अभावात्‌ू--भ सच्तयादू। 
भापाथ--अब्ष्ट द्वारा फलकी हेतुभूत काम्य विद्याओंका यथेष्ट अनुष्ठान करना 


चाहिए, अथवा नहीं भी करना चाहिए, क्योंकि ? विकल्पप्रयोजक हेतुका 
अभाव हे | 


भाष्य 
आवाशशफ्दलतात्‌ इत्यस्य अत्युदाहरणम्‌ । यासु पुन काम्यासु 
विद्याछ त॒ ये एतमेव वायु दिशां बर्त्स वेद न पुत्ररोद॑ रोदिति' 
भाष्यका अनुवाद 
समान फल होनेसे इस पूर्वोक्त देतुका यह प्रत्युदाहरण है। परन्तु 'स य 
एतमेब ० वह जो कोई पुत्रका दीध जीवन चाहनेवाला, ऐसे यथोक्त गण 
कल्पित वि शाआका वत्स जानता हूं, वह पुत्र मरणसे रोदन 
रतज्ग्नभा 
काम्यास्तु० | तटस्थोपास्तयो5त्र विषयाः, तासु कि विकल्प: उत्त यथाका- 
मम जनुष्टानस्‌ ? इति पूर्ववत्‌ संशये सति उपास्तित्वाविशेषात्‌ अहंग्रहवत्‌ विकल्प इति 
प्राप्ती अपवाद सिद्धान्तयति--अविशिष्टति | स यः कश्चित्‌ एतं वायुमेव गोत्वेन 
र्मभाका अनुवाद 
“काम्बास्तु ०” इत्यादि । तठस्थ उपासनाएँ--प्रतीकोपासनाएँ इस अधिकरणकी 
विपय हैँ । उन उपासनाओंमें विकल्प है या स्वेच्छसे अनुष्ठान है ऐसा पूर्वके समान संशय 
होनेपर दोनोंमें--अहंभरह और तटस्थ उपासनाओंमें उपासनात्वरूप समानधर्म होनेसे अहंग्रहो 
पासनाके समान विकल्प है, ऐसा ग्राप्त होनेपर अपवादकों सिद्धान्तरूपसे कहते हँ---“अविशिष्ट” 


जैसे अतीत दोता है, वैसे दी अतीक उपासनासे ईश्वरसाक्षात्कार शेता दे इसमें कोई प्रमाणे 
नहीं है। जब साक्षात्काररूप प्रयोजन नहीं है तो उस उस स्थलर्म वाद्दी गई भोग्यवस्तुकी प्राप्तिरूप 
फल मानना चाहिए, इसलिए पृथक फल दोनेसे आनर्थक्य नहीं है। विक्षेपशक्ला भी नहीं हो - 
सकती, क्योंकि कुछ क्षण एक अत्तीकक्ी उपासना करके अन्य अतीककी उपासना करनेपर भी 
पूते अ्तीकोपासनाजन्य अपूर्वका नाश नहीं होता ऐ। इससे विकल्प और समुश्चय इच्छाके 
अनुसार हो सकते हैं। 
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भाष्य 
(छा० ३॥१५३ ) 'स यो नाम ब्र्नेत्युपास्ते यावन्नाम्नी गते तत्रास्य 
यथाकामचारों भवति! (छा० ७।१।५ ) इति चेबमाद्यासु क्रियावदच्ऐे- 
ना55त्मनाउ5त्मीय तचत्‌ फल साधयन्तीपु साक्षात्करणापेक्षा नास्ति | ता 
यथाकाम समुझ्चीयेरन्‌ न वा समुचीयेरन्‌ पूर्वेहेत्वभावात्‌। पूंस्था5विशिष्टफल- 
त्वादित्यस्यथ विकल्पहेतोरभावात्‌ ॥ ६० ॥ ह 
भाष्यका अनुवाद 

नहीं करता--उसका पुत्र नहीं मरता ), 'स यो नाम०? ( बह जो कोई नाम 
त्रह्म है, ऐसी उपासना करता है, उसका, जैसे राजाका स्वविपयर्स--अपने 
देशमें अधिकार होता है, वैसे ही नामके सब विपयोंमें यथाकाम संवार होता 
है ) इत्यादि कास्य विद्याओंमें जो क्रियांके समान अच्ट आत्मास अपना फल 
सिद्ध करती हैं। जिनमें साक्षात्कारकी अपेक्षा नहीं है, वे यथाकाम समुचित 
हों, या न हों, क्योंकि पूष हेतुका अभाव है अर्थात्‌ समान फल होनेसे' इस 
पूर्वोक्त हेतुका अभाव है. ॥ ६० ॥ 


रतग्रभा - 
कल्पितानां दिशां वर्स्स वेद--उपास्ते नासौ पुत्रमरणनिमित्त रोदर्न रोदिति--छभते, 
नित्यमेव जीवत्पुत्नो भवतीत्यथः। अहंग्रहच्ट्टान्ते साक्षात्कारद्वार॒तमुपाधिरिति 
भाव; | ६० || 
रलमभाका अनुवाद 

इत्यादिसे । 'स थः०'--वह जो कोई इस वायुको ही गोरूपसे कल्पित दिशाओंका वछढ़ा 
जानता है--उपासना करता है, वह पुत्रमरणजन्य रोदन नहीं करता--उसका पुन्न सदा 
जीता रद्दता है, ऐसा अर्थ है । अहंग्रह दृश्ान्तमें साक्षात्कारफ्ा द्वार होना, यह उपाधि है, ऐसा 
आशय है ॥ ६० ॥ 
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वाल भाप 


[ १६ यथाश्रयभ्ावाधिकरण छू० ६१-६६ ] 


समुच्चयो5ड्वद्धेप्‌ याथाकाम्येव वा मातिः । 
समुच्चितत्वादड्गानां तदवद्धेपु समुच्चय/॥ १ ॥ 
ग्रह गृहीला स्वोत्रस्यारम्भ ड्त्याविवन्नाहि । 
श्षयते सहमावो5त्र याथाकाम्यं ततो भवेत्‌# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--कर्माश्नित प्रतीकोपासनाओंका समुच्चय हैं अथवा अनियम है !? 

पूर्वपक्ष--कर्मान्ञोंका समुच्यय होनेसे कर्माज्ञाश्रित प्रतीकोपासनाका भी समुद्यय 
प्रात होता दे । 

सिद्धान्त--'अई गशहीत्वा' (प्रहद--वज्ञपात्राविशेषका ग्रहण करके ) इत्यादिके समान 
प्रकृतम सहभावका श्रवण न होनेसे स्वेच्छानुसार विकल्प या समुच्चयय कर सकते हैं ) 


अड्भेप यथाश्रयभाव। ॥ ६१ ॥ 


पदच्छेद--अन्लिपु, यथा, आश्रयभावः । 

पदार्थोक्ति--अन्नेयु--कर्म ज्ञेद्रीथाश्रितासु॒ विद्याछ, यथाश्रयभावः--- 
यथा क्रतुषु आशितानामड्जानां समुचित्य अनुष्ठाननियमः तथा प्रकृतेषपि यथाश्रय- 
भावः--समुचित्य अनुप्ठाननियमः | 

भाषाथ---कर्मज्ोदूगीथाश्रित विद्याओंमें समुच्चयसे अनुष्ठानका नियम है, जैसे 
क्रतुओंमें आश्रित अड्नोंके अनुष्टानका नियम है । 


# सारांध यद् ऐ कि लौकिक और कर्मान्नभेदसे प्रतीक दो प्रकारका दोता दै। उप्तमें छोकिक 
2 ५. _5 & थे. €्‌ 2 क ४ 
प्रतीकके विपयर्में जो निर्णय इं वह पूर्वम कहा गया है। अब कर्मान्नम समुच्चय या अनियमका 
विचार किया जाता ऐ । इस परिस्थिति प्रयोगविधिसे कर्म या कर्माज्ञका समुच्चयसे द्वी अनुष्ठान 
हिल होने किक. जिम 
प्राप्त है, शसलिण अद्भाधीन द्ोनेसे अन्नाश्नित उपासना सनुच्चयरूपस ही प्राप्त होगी।- 
इसपर सिद्धान्ती कहते हैं कि ग्रह गृददीत्वा चमसे वोन्नीय स्तोत्रमुपाकुर्यात्‌ स्तुतमनुशंसत्ति” 
( गरह-पात्रका झहण करके. अथवा चमस पात्रका उन्नयन करके स्त्रोत्रका आरम्भ कर, तथा 
स्तुतुका शंसन कर ) शत्यादिम जिस प्रकार ग्रह, स्तोत्र और शंसनका नियमसे पौर्वापर्य्यरूपसे 
सहभाव सुना जाता है, वेसा उपासनाओंमें नहीं सना जाता । इसलिए विकरप या 
समुच्चय ऐच्छिक ही दे । 
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भाष्य 
कमाज्रेपूद्ीयादिड॒ य आश्रिताः श्रत्यया वेद्त्रयविहिताः कि ते 
समुचीयेत्‌ कि वा यथाकाम स्थुरिति संशये यथाश्रयभाव इत्थाह। यथैे- 
चैपासाश्रयाः स्तोत्रादयः संथूय मवन्त्येद प्रत्यया अपि, आश्रयतन्त्रत्वात््‌ 
प्रत्ययानाम्‌ ॥ ६१ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 

कर्मांग उद्रीधादिके आश्रित तीनों वेदोंमें विहेत जो उपासनाएँ हैं, उनका 
समुचय करना चाहिए या यथाकाम--स्वेच्छासे उन्का अनुष्ठान करना चाहिए, 
ऐसा संशय होनेपर आश्रयके अज्जसार उनका भाव-स्थिति है, ऐसा कहते हैं। जेसे 
इनके आश्रय स्तोत्र आदि समु॒च्नयसे होते हैं, वैसे ही उपासनाएँ सी समुच्चयसे 
होती हैं, क्योंकि उपासनाईँ आश्रयके अधीन हैं ॥ ६१ ॥ 


रतयभा 
सम्प्रति अन्ञाववद्धोपास्तीनाम्‌ अनुछ्ठानक्रम वक्तुं पूर्वपक्षयति--अद्भेष्विति । 
अज्ञभ्नितत्वात्‌ू सफल्त्वाच्, संशबमाह--क्िमिति । यथा ऋलनुष्ठाने तदाश्रिता- 
झानां समुचित्य अनुष्ठाननियमः, तथाइज्जानुष्ठाने तदाभ्रितोपास्तीनां तबन्नियम इति 
सूत्राथ: । ननु तब्रिधीरणानियम इत्यत्र अज्ञाश्रितानां गोदोहनवदनह्त्वमुक्तम्‌ , 
ततू कथमनह्ञानामझ्वतू समुच्चय शद्केंत इति | उच्यते---अज्ञनि अनुष्ठापयन्‌ 
प्रयोगविधि: यद्युपासनानि न अनुष्ठापयेत्‌ , तहिं तेपां तदाश्रितत्व॑ व्यथमिति 
मन्वानस्य शज्लेति सावः | ६१ ॥ 
रलममभाका अनुवाद 


अब अंगोंसे सम्बद्ध उपासनाओंके अनुष्ठानक्रमको कहनेंके लिए पूवेपक्ष करते हैं-.“अज्नेष 
इत्यादिसे । अंगके आश्रित होनेसे ओर फल्युक्त होनेसे संशय कहते हैं--“किम्‌” इत्यादिसे । 
जैसे ऋतुके अलुष्ठानमें उसके आश्रित अंग्रोंकी एकन्न करके उनके अनुष्ठानका नियम है, 
वैसे ही अंगानुष्ठानमें उनके आश्रित उपासनाओंका वह नियम है, ऐसा सूच्नार्थ है । 
यदि कोई कहे कि “तन्निर्धारणानियमः” यहांपर अंगके आश्रित उपासनाएँ गोदोहनके समान 
अनन्न कही गई हैं, तो जो अंग नहीं हैं उनकी अंगोंके समान समुच्चयकी शंका कैसे की जाती है। 
अगोंका अलुष्ठान कराता हुआ प्रयोगविधि यदि उपासनाओंका अनुष्ठान न करे तो 
उपासनाओंका अयोगविधिमें आश्रित द्योना व्यर्थ होगा, ऐसा समझनेवालेकी शंका है, ऐसा 
- तालये है ॥ ६१ ॥ 
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ना 


शिष्टेश्न ॥ ६२ ॥ 

पदच्छेद--शिष्टेः, च, 

पदार्थोक्ति--च--अपि शिष्ट:---शासनात्‌ू--विधानात्‌---विहितत्वावि- 
शेपात्‌ [ अज्जवत्‌ समुच्चयः ] | 

भापार्थ--विधान होनेसे भी अड्जके समान समुचय है। 

साष्य 

यथा चाश्रयाः स्तोत्रादयद्विपु शिष्यन्ते, एक्माश्रिता अपि प्रत्य- 
याः । नोपदेशकृतोडपि कशथ्िद विशेषोड्ज्ञानां तदाश्रयाणां च प्रत्ययाना- 
मित्यथः ॥ ६२ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

जैसे स्तोत्र आदि आश्रय तीनों वेदोंमें कहे जाते हैं, वेसे आश्रित उपासनाएँ 
भी कही जाती हैं। अगोंका और उनके आश्रित उपासनाओंका उपदेशसे किया 
हुआ कोई भी विशेष नहीं है, ऐसा अथ है॥ ६२॥ 


रत्वग्रमा 


तहिं गोदोहनस्यापि समुच्चयः स्थात्‌ इत्यत आह--शिष्रेश्वेति | शिक्टि--- 
शासनम्‌ , विवानमिति यावत्‌ । विहितत्वाविशेषात्‌ समुच्चयो5क्ञवदित्यथ! । गोदो- 
हनस्थ तु नानुठ्ठाननियमः, चमसस्थाने विहितत्वात्‌ , तब्रियमे चमसविधिवैयर्थ्यात्‌ , 
उपासनानां तु न कस्यचिदक्नस्य स्थाने विहितत्वम्‌ इति समुच्चयनियमों न विरुध्यते 
इति भावः ॥ ६२ | 
रत्वश्रभाका अनुवाद 

तब गोंदोदेनका भी समुच्य होगा, इसपर कहते हैं--“शिष्टेश्रेति” । शिष्टि---शासन 
अर्थात्‌ विधान । विधानके समान होनेसे उपासनाओंछा अंगकी भांति समुच्चय है, ऐसा अथ 
है। गोदोहनके अनुष्टानका नियम नहीं है, क्योंकि उसका चमसके स्थानमें विधान है । उसके 
अनुष्लानका नियम होनेपर चमसविधान व्यर्थ हो जायगा। जपासनाएँ तो किसी अंगके स्थानसें 
विहित नहीं हैं, इसलिए उनके समुत्बय नियम विरोध नहीं है, ऐसा भाव है ॥ ६९ ॥ 

(५) भाव यह है कि चमस स्थानापन्न होकर गोदोहन आदि फलविशेषके उत्पादक दोते हैं, 
अत; उनको यदि नित्य माना जाय, तो “वमसेनाय: प्रणयेत्‌र यद्द शास्त्र अत्यन्त वाधित हो जायगा, 
इसलिए गोदोदन आदिका नित्यल स्वीकार नहीं करना चाहिये, रसततमत्व आदि इष्टियोंका तो किसी 
स्थानविशेषकी अपेक्षा करके विधान नहीं किया गया ऐ, किन्तु वे ऐसे ही कहे गये हैं, अत: उनके 
नित्यत्वमें कोई वाघा नहीं है । ' 
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समाहारात्‌ ॥ ६३ ॥ 


पदार्थोक्ति--समाहारात्‌ू--वेदान्तरोदितस्य प्रणवस्य वेदान्तरे उपसेहार- 
करणात्‌ [ अपि अज्ञानां समुच्चयः ] । 

भापाथे--अन्य वेद उक्त ग्रणबवका अन्यत्र समाहार होनेसे भी 
अज्ञोंका समुचय है। 


राजे 


भाधष्य 
होतपदनाड्रैवापि दुरुद्वीतमचुसमाहरति' (छा० १५७५ ) इति च 
प्रणवोहीयैकत्वविज्ञानमाहात्म्यादुद्गाता स्वकर्मप्युत्पन्न क्षत्त होत्रात कमेणः 
प्रतिसमादधातीति छुबनू वेदान्तरोद्तिस्य प्रत्ययस्थ वेदान्तरोद्तिपदाथ- 
भसाष्यका अनुवाद दे" 
होठपदनाझैवापि०” ( स्वर, व्यज्ञन आदिके प्रमादसे छुष्ट किये गये 
उद्बीथकों भी उद्नाता सस्यककृत होताके शंसनसे निर्दोष करता है ) यह श्रुत्ति- 
वाक्य प्रणव और उद्बीथके एकत्वविज्ञानके माहात्म्यसे उद्गबाता अपने कर्मसें 
उत्पन्न हुए दोपका हौत्र कमसे प्रतिससाधाव करता है, ऐसा कहता हुआ अन्य 


रलग्रभा 


समुच्चये लिद्रमाह--समाहारादिति । 'ऋगेदिनां यः प्रणवः सः सामवे- 
दिनाम 'उद़्ीथ/ (छा० १।५) इति डान्दोग्ये प्रणवोद्दीथयोंः ऐक्य- 
ध्यानविधिरस्ति, तस्थ फछाथवादो होतृषदनादित्यादि!। होतुः शंसनर्थलरूवा- 
चिना होतृषदनशंब्देन शंसन लक्ष्यते, उद्गाता स्व॒रादिपिमादातू दृष्टमप्युद्गीर्थ सम्यकू- 
कृतादू होतृशंसनादू अनुसमाहरत्येव--निर्दोष॑ करोत्येव किछ | शंस्यमानप्रणवेन 
स्वीयोट्रीयस्य ऐक्यध्यानबलाद्त्यिथं: | ततः कि तत्राह--इति ब्ुवन्निति । सामवे- 
रत्वम्रभाका अनुवाद 

समुच्चयमें देतु कहते हैं--समाहारात्‌” इत्यादिसि। छग्वेदियोंका जो प्रणव है वह सास 
चेद्योंका उद्नीय है, इस प्रकार छान्दोग्यमें प्रणण और उद्बीथकी ऐक्यध्यानविधि है, उसका 
नहोतृषदनात? इत्यादि फलाथवाद है। होताके शंसनस्थलको कहनेवाले होतृषद्नसे शंसच 
लक्षित होता है । उद्गाता स्वर, व्यज्षन आदिसे द्र॒ट्ट हुए उद्बानका भली भांति अजुष्ठित होताके 
इंसनसे प्रतिंसमाधान करता ही है--उसे निर्दोष द्वी करता है। शंस्यमान अणंवके साथ 
अपना उद्भबीथ एक है, ऐसे ऐक्यध्यानके बरसे निर्दोष करता है, ऐसा अर्थ है। उससे क्या 
हुआ १ इसपर कहते हैं--“इति छुबन'” इत्यादिसे । सामवेद्रस्थ . उद्बीथध्यानका, ऋग्वेदमें .कहे 
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5 


भाष्य 
सम्बन्धसामान्यात्‌ सर्ववेदोदितग्रत्ययोपसंहारं सचयतीति लिझ्नद्शनम्‌॥६३॥ 
भाष्यका अनुवाद 
वेदमें कही गई उपासनाओंका अन्य बेदमें कहे गये पदार्थ साथ समान 
सम्बन्ध होनेसे सब वेदोंमें कह्दी गई उपासनाओंके उपसंहारफा सूचन करता है, 
ऐसा लिंगदशन है ॥ ६३ ॥ 


र्मभा 
दस्थोद्गीथध्यानस्व ऋग्ेदोक्तम्रणवसम्बन्धो यो दृष्टः, स एवं अज्ञानां सर्ववेदान्त- 
विहितोपास्तिसमुच्चये लिज्लम्‌ , प्रणवरूपपदार्थस्योपास्तीनां च वेदान्तरोक्तसाह- 
श्यादू वेदान्तरोक्ताइसम्बन्धस्यापि समानत्वादित्यर्थ: ॥ ६३ ॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
गये ग्रणवके साथ जो सम्बन्ध दीखता है, वही सब वेदान्तोंमें विद्दित उपासनाओंमें अग्नोंके 
समुच्यमें लिज्न है, क्योंकि प्रणवकूप पदार्थ ओर उपासनाओंका अन्य वेदोक्तत्वरूप साहइयसे--- 


अन्य वेदमें उक्त है, ऐसा साहश्य होनेसे--अन्य वेदमें कद्दा हुआ अंगसम्बन्ध भी समान है 
ऐसा अथ दे ॥ ६३ 


गुणसाधारण्यश्नतेश्र ॥ ६४ ॥ 
पदच्छेद---शुणसाधारण्यश्रुतेः, च । 
पदार्थोक्ति--ग्रुणसाधारण्यश्रुतेः--तिनेयं त्रयी विद्या वर्तते” इत्युद्गीथोपास्ती 
गुणभूतस्योक्वारस्थ॒सर्वकर्मणि साधारप्यश्रवणात्‌--साम्यप्रतिपादनातू च-- 
अपि [ अन्नश्रितोपास्तीनां समुच्चयः ] | 
तिनेय॑ त्रयी विद्या वर्तती! ( उस ओंकारसे तीनों वेदोंमें उक्त कर्म 
द्वोते हैं ) इत्यादि उदगीथ उपासनामें गुणभूत ओंकारके सब कर्मोंमें साम्यका 
प्रतिपादन होनेसे भी समुचऋय है। 


भाष्य 

विद्यागुण च विद्याश्रय सन्तमोझ्ार॑ वेद्रयसाधारणं श्रावयति ततेनेय 

त्रयी विद्या वतते ओमित्याश्रावयत्योमिति शंसत्योमित्युद्रायति' 
भाष्यका अनुवाद 

तेनेय त्रयी०? ( उस भ्रकृत अक्षरसे इन ऋगवेदादि तीन विद्याओंमें विहित 

कर्म श्रवृत्त होते हैं, ओमूसे अध्वयु श्रवण कराता है, ओमूसे होता शेसन 

करता है, ओमसे उद्बाता उद्बान करता है ) यह्‌ श्रुति विद्याके गुण--विद्याक्रे 


२७० 


२११५० ब्रह्मसत्र [ अ०  पा० है 
स्न्स्य्प्ज्य्ज््य्य्य्ज्ज्ल्ज्ल्ल्ल्च्ल्ल्ल्स्स्स्ल्च्च््ल््ल््ज््टड्ल्ज््ल््ल््््््ञ्त5् 
भाष्य 


छा० ११॥९ ) इति च | ततथाश्रयसाधारण्यादा श्रितसाधा रण्यमिति 
लिज्दशनमेव । अथ वा गुणसाधारण्यश्रतेश्रेति। यदीमे करमंगुणा उद्धीथा- 
दयः सच सर्वेप्रयोगसाधारणा न सस्‍्वु), न स्यात्ततस्तदाश्रयाणां प्रत्ययानां 
सहभाषः । ते तृदगीथादयः सवोद्धआहिणा प्रयोगवचनेन सर्वे सर्वप्रयोग- 
साधारणाः थ्राव्यन्ते | ततश्वाउडश्रयसहभावात्‌ प्रत्ययसहभाव इति ॥ ६४ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

आश्रय ओऑंकारको तीनों बेदोंमें साधारण कहती हैं। इसलिए आश्रय--ऑओंकारके 
साधारण होनेसे आश्रित विद्याएँ साधारण हैं, ऐसा लिंगद्शन है. ही । अथवा 
गुणसाधारण्यश्रुतेश्च। यदिं उद्गीथ आदि ये सब कर्मगुण सब प्रयोगोंमें 
साधारण--समान न होते, तो उनके आश्रित उपासनाओंका सर्वत्र सहभाव 
नहीं होता । परन्तु वे उद्गीथ आदि सब प्रयोगोर्में साधारण हैं। ऐसा सर्वाज्भग- 
झ्राही भ्रयोगविधि श्रवण करांती है। इससे आश्रयका सहभांव होनेसे आश्रित 
उपासनाओंका सहभाव है, ऐसा निणेय होता है ॥ ६४ ॥ 


रल्ग्भा 
3“कार॒स्य ध्येयस्य साधारण्यादपि तदाश्रितध्यानानां समुश्चित्याबनुष्ठानं गम्यते 
इति छिड्लान्तरमाह--गुणेति । तेन ओझ्ञारेण, वेदत्रयोक्त कर्म प्रवर्तते इत्यथः । 
बयमुखेन उत्तमेवाथ व्यत्रिकतो5पि व्याचष्ट---अथवेति ॥ ६४ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
उपास्य ओंकारके साधारण होनेसे भी उसके आश्रित उपासनाओंका सम्नुचयसे अनुष्ठान अतीत 
होता है, ऐसा अन्य हेतु कहते हं---“गरुण? इत्यादिसे । तेन--उस अक्षरसे --ओंकारसे । 
तीनों बेदोंमें उक्त कमे प्रशत्त होता हैं, ऐसा अथ है। अन्वयमुखसे उक्त अर्थका व्यतिरेंकस 
व्याख्यान करते हं--“अथवा” इत्यादिसे ॥ ६४ ॥ 


(१) आश्रयके साधारण होनेसे आश्रित उपासनाएँ भी साधारण ही होती हैं, इस प्रकार लिछ्ल- 
प्रदशनरूपसे सूतन्नका व्याख्यान करना युक्त नहीं है, क्योंकि उद्दीथावयवके आाशश्र॑यीभूत प्रंणवकी तीनों वेदोंमें 
समानता नहीं है, क्योंकि “ओमित्याश्राववति? इत्यादि वाक्यसे आश्रयीभूत साधारण पणवका 
प्रतिपादन नहीं होता । अन्यथा “ओमित्येदक्षरमुद्दीथपासीत” इत्यादि उपक्रमका विरोध होगा। 
इसलिए सामान्य प्रणवके साधारण्यसे अकृत प्रणवविशेषकी स्तुति की जाती है, ऐसा स्वीकार करना 
“होगा अथवा आश्रयके साधारण्यते उपासनाओंमें भी तीनों वेदोंका साधारण्य भले रहे, परन्तु इससे 
'सभी वेदविहित प्रयोगोर्मे नियम नहीं हो सकता, यथाकाममें भी तीनों .वेदोंके साधारण्यकी 
उपपत्ति हो सकृती हे, इस प्रकार आशंड्रा करके प्रकारान्तर कहते ईं---““अथवा?” इत्यादिसे। 


बे 
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न वा तत्सहभावाश्ुतेः ॥ ६७ ॥ 


पदच्छेद---त, वा, तत्सदभावाशुतेः । 
पदार्थोक्ति--छुशव्दापरपर्यायी वाशब्दः शक्लाविच्छेदनार्थ: | न--नाएिति 
[ अन्ञशितोपास्तीनामझबत्‌ समुच्चयनियमः, कुतः £ ] तत्सहमावाश्र॒ुतेः--अहँ वा 
गृहीत्वा' इत्यादिना यथान्नानां सहभावः श्रूयते, तद्बत्‌ तासामुपासनानां सहभावस्य 
समुचयस्य अश्वुतेः---अश्रवणात्‌ | 
भाषार्थ---तुशब्दाथक वाशब्द पूर्वपक्षेक निरासके लिए है। अज्ञाश्रित 
उपासनाएँ समुच्चित नहीं हैं, क्‍योंकि 'प्रहं गृहीत्वा” इत्यादिसे अज्ोंका जैसे सहभाव 
सुना जाता है, वैसे उन उपासनाओंका सहमभाव नहीं सुना जाता । 
; माष्य 
न वेति पक्षव्यावतनस्‌ | न यथाश्रयभाव आश्रतानामुपासनाना 
भवितुमहति । छुतः ? तत्सहभावाश्चतेः | यथा हि त्रिवेदीविहितानामज्ञानां 
स्तोव्रादीनां सहभावः श्रूयते--'ग्रह वा ग्रहीत्वा चमस वोज्नीय स्तोत्र 
पाकरोति स्वोत्रमनुशंसति प्रस्तोतः साम गाय होतरेतद्यज' इत्यादिना, 
नेवमुपासनानों सहभावश्चातरास्त | नन्नु प्रयोगवचन एवाउज्सां सहभाव 
भाष्यका अनुवाद 
प्तवा! पूर्वपक्षकी व्यावृत्ति करते हैं। आश्रित उपासनाओंका आश्रयके 
अनुसार समुच्नय होना युक्त नहीं है। किससे ? उनके सहभावका श्रवण न होनेसे, 
क्योंकि जैसे तीनों वेदोंमें विहित स्वोत्रादि अंगोंका सहभाव “हू वा ग्रहीत्वा 
चमसे वोज्नीय० ( प्रह--पात्रविशेषका ग्रहण करके था चमसको . ऊँचा करके 
वह स्वोन्रका आरम्भ करता है, स्तोच्र का अनुशंसन करता है हे प्रस्तोता ! तुम 
सामका गाव करो, हे होता ! इसका याग करो ) इत्यादि श्रुति कहती है, 
पैसे उपासनाओंका सहभाव नहीं कहती । परन्तु प्रयोगवचन--विधि 
रत्रप्रभा 
फरैच्छाया अनियमादुपास्त्यनियम एवं युक्तः, अन्ञवत्‌ समुचंयनियमे माना- 
भावात्‌ इति सिद्धान्तवति--न वेति। प्रयोगविधिः ख साह्नप्रधानानुष्ठाननियामकः, 
रलग्रभाका अनुवादं 
फलकी इच्छाका * नियम न होनेसे उपासनाका अनियम ही ठीक है, अन्ञके समान सब 
उपासनाओंके समुचंयमें प्रमाण नहीं हे, ऐसा सिद्धान्त , करते है--“न वा” इत्यादिसे। 


३१५३ ब्रक्मेकृत्र [ अ० $ पा० है 


- भाष्य 
प्रापयेत्‌ । नेति न्वूमः, पुंरुषाथत्वादुपासनानाम्‌ | प्रयोगवचनों हि क्रत्मथा- 
नामुद्वीथादीनां सहभाव॑ प्रापयेत । उद्धीथाह्यपासनानि क्रत्वर्थाश्रयाण्यपि 
गोदोहनादिवत्पुरुपार्थानीत्यवोचाम 'प्रथर्ध्यप्रतिबन्धः फलम्‌ ( ब्र० छू० 
३॥३॥४२ ) इत्यत्र । अंयसेव चचोपदेशाश्रयो विशेषो5्द्भानां तदालम्बनानां 
चीपासनानां यदेकेपां ऋत्वथेत्वमेकेपां पुरुपाथवमिति | पर च लिज्डदयम- 
कारणमुपासनसहभावस्य, अ्वतिन्यायाभावात्‌ | न च प्रतिग्रयोगमाश्रयका- 

भाष्यका अनुवाद 
ही इन उपासनाओंका सहसावं प्राप्त करावेगा। इसपर नहीं, ऐसा हम कहते 
हैं, क्योंकि उपासनाएँ पुरुषाथ हैं। प्रयोगविधि ऋत्वथे जद्गीथादिका सहसाव 
प्राप्त करावे परन्तु ऋत्वथेंके आश्रित उद्बीथादि उपासनाएँ गोदोहन आदिंके 
समान पुरुषाथे हैं, ऐसा 'प्रथयूध्यप्रतिवन्‍्ध: फलछसू! इस सूत्रमं हमने 
कहा है। अंग और उनके आश्रित उपासनाओंका उपदेशके आधारपर 
स्थित यही विशेष है. कि इनमेंसे एक कऋत्वथ हैं. और दूसरे पुरुषाथे हैं। और 
दूसरे दो लिंग उपासना सहभावके कारण नहीं हैं, क्योंकि श्रुति और न्यायका 
अभाव है। ओर प्रत्येक अयोगमें सम्पूर्ण आश्रयोंका उपसंहार होनेसे आश्रितोंका 


रलग्रमा 


न खनज्ञानां सड्याहक इत्याहई--नेति ब्रूम इति। विमतोपास्तयः करती न 
समुचित्याउनुप्ठेयाः, मिन्नफलत्वादू, गोदोहनवद्ति भाव: । “शिष्टेश्व! ( ब्र० सू० 
३।३१। ६२ ) इसल्युक्त निरस्यति--अयमेति । 'समाहाराद! (ब्र० 
३।३।६३ ) शुणसाधारण्यश्रुतेश्वर (ब्र० स्ू० ३।१। ६9 ) इल्युक्तं 
लिज्नद्वयमपि मानान्तराम्रापस्थ च्योतक्, न स्वयंसाधकस; अथैवादस्थत्वा- 
द्त्याह--प्रशेति । शुणसाधारंण्यसूत्रस्य द्वितीयां व्याख्यां दूषयति--न चेति | 
ह ह रत्वम्भाका अनुवाद 

प्रंयोगविधि सांगग्रधानके अनुष्ठानकी नियामिका है! परन्तु अज्ञ सिन्नकी संग्राहिका नहीं है, 
ऐसा कहते हैं---“चेति श्रूमः” इत्यादिसे । विमत उपासनाएँ ऋतुमें समुचयसे अलुष्ठेय नहीं है, 
भिन्नफलवाली होनेसे, गोदोहनके समान, ऐसा भाव है। 'शिष्टेश्व” इस सूत्नसे उक्त अर्थका 
खंण्डन करते हैं---“अयमेव”” इत्यादिसि । 'समाहारातः और. “गुणसाधारण्यश्रुतेश्व” इन सूत्रोंमें 
जो दो लिंग कहे गये हैं, वे भी अन्य प्रमाणसे प्राप्त हुए अर्थकरे ब्रोतक हैं। अथर्वाद वाक्यमें 
स्थित होनेके कारण स्वयं साधक नहीं हैं, ऐसा कहते हैं--परं च” इत्यादिसे । “बुण- 
साधारण्यश्रुतेश्व” इस सूत्रकी दूसरी व्याख्याकों दूषित करते हैं--+““न च” इत्यादिसे | यदि 


धवि० ३६ सू० 4६] शाहरभाष्य-रत्नंत्रभा-भापाचुवादसद्ित.. ३१५३ 
स्स्फ्प्फ्स्फ्पसपपपसपपसपपपपपपपपपपपसपपपतपपन्‍पन्‍<<८न्‍>+८न्‍<+०<<>++प+ 
भाष्य 


स्लयोपसंहारादाश्रितानामपि तथात्य॑ विज्ञातुं शक््यम्‌, अत्पयुक्तत्वादुपा- 
सनानाम्‌ । आश्रयतत्तथाण्यपि धुपासनानि काममाश्रयाभावे मा भ्रूवन्न 
त्वाश्रयसहभावे सहभावनियममह॑न्ति, तत्सहमभावा श्रुत्तेरेच | तस्मादू यथाकास- 
मेवोपासनान्यलुष्टीयेरन्‌ ॥ ६५ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

भी सम्पूर्णहपसे उपसंहार हो, ऐसा नहीं समझा जाता, क्योंकि उपासनाएँ 
उनसे प्रयुक्त नहीं हैं। आश्रयके अधारपर स्थित उपासना आश्रयके अभावमें 
भले ही न हों, परन्तु आश्रयसहसावसे सहभावका नियम नहीं हो सकता, 
क्योंकि उसके सहभावकी श्रुति नहीं हैं। इससे यथाकाम--अपनी इच्छाके 
अनुसार ही उपासनाओंका अनुषप्टान करना टीक है ॥ ६५ |! 


रत्रमभा 

तत्मयुक्तलाभावे तदाश्रितत्व॑कथमित्यत आह--आश्रयेति | इृदमेव तेपाम्‌ 

अज्ञश्रितत्व यदज्ञभावे सति असत्तम्‌, न तु अन्नव्यापकत्वमित्य्थः॥ ६० ॥ 
रतत्रभाका अनुवाद 

उपासना अज्ञसे प्रयुक्त न हो, तो वह अन्नके आश्रित कैसे दो सकती दे, इसपर कहते हैं--- 


“आश्रय” इत्यादिसे । अज्ञके अभावर्म उपासनाका अभाव होना द्वी उपासनाका भग्माश्रितल 
है। उपासनाछा अग्नव्यापकत्व अज्ञाश्नितत्व नहीं है, ऐसा अर्थ दे ॥ ६५ ॥ 


दशनाच ॥ ६६ ॥ 


पद॑च्छेद--द्शनात्‌ , च | 

पदार्थोक्ति--[ 'एवंविद्ध वे ब्म? इत्यादि श्रुती अज्ञश्रितोपास्तीनाम्‌ समुचै- -. 
याभावस्य ] दर्शनाच--दर्शनादपि [ न तासां समुतच्चयशक्कावसरः ] | 

भाषाथ---एवंविद्ध वै ब्रह्मा! इत्यादि श्रतिमें अन्ञाश्निंत उपासनाओंका 
समुचय नहीं देखा जाता है, अतः उन उपासनाओंके विषयमें समुच्यकी शझ्जाका 
अवसर नहीं है। 
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आन 


दा ज 


साण्य 
दशयति च श्रुतिर्सहभार्व प्रत्ययानामू--एवंविद्ध वे बर्मा यज्य॑ यज- 
माने सर्वाश्रत्विजोड्मिरक्षत! (छा० ४|१७।१० ) इति। स्प्रत्ययोप- 
संहारे हि; सर्वे सर्वेविद। इति न विज्ञानवता ब्रह्मणा परिपाल्यत्वमितरेपां 
संकोत्येत । तस्माद्‌ यथाकामगुपासनानां समुच्चयो विकरपों वेति ॥ ६६ ॥ 


इति श्रीगोविन्द्भगवरत्पूज्यपादशिष्यश्रीमच्छड्र भगवत्पूज्यपादकृतोी 
श्रीमच्छारी रकमीमांसाभाष्ये तृतीया ध्यायस्य तृतीयः पादः ॥३॥ 
भाष्यका अनुवाद 
एवं विद्ध चे०” ( ऐसा जाननेवालछा ब्रह्मा यक्ञका, यजमानका और सब 
ऋत्विजोंका रक्षण करता है ) यह श्रुति उपासनाओंका असहमभाव दिखलाती है, 
क्योंकि उपासनाओंका उपसंहार होनेपर सबके सव्वेज्ञ होनेसे विज्ञानवाले ब्रह्मासे 
अन्य परिपाल्य हैं, ऐसा न कहा जाता। उससे उपासनाओंका यथाकाम-- 
इच्छानुसार समुच्य है अथवा विकल्प है, ऐसा निणेय होता है॥ ६६ ॥ 
यतिवर श्रीभोलेबावाविरचित शाह्लरभाष्यके अनुवादसें 
तृतीय अध्यायका दृतीयपाद समाप्त ॥ ३ ॥ 


रलमभा 
किश्च, विदुपा ब्रह्मणा अन्येपामृत्विजां पाल्यत्ववचनान्न सर्वोपास्तीनां सह- 
प्रयोग इत्याह--दशेनाचिति । ऋग्वेदादिविहिताहलोपे व्याह्ृतिहोमग्रायश्रित्तादि 

विज्ञानवत््वम एवंवित्त्व ब्रह्मण इत्यथं: ॥ ३ ॥ ६६ ॥ 

इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यश्रीमद्गोपालूसरस्वतीपूज्यपाद शिष्यश्री रामा- 
नन्‍्दभगवत्पादक॒तो शारीरकमीमांसादशेनव्याख्यायां रत्नप्रभायां 
तृतीयायस्य तृतीयः पादः समाप्त: ॥३॥३॥ 
रत्वअभाका अनुवाद 


और विद्वान ब्रह्मसे.. अन्य ऋत्विजोंका रक्षण होता है, ऐसा वचन होनेसे संव उपास- 
नाओंका साथमें प्रयोग नहीं है, ऐसा कहते हं--दशनाश'” इत्यादिसे। ऋगवेद आदिसें 
विहित अज्ञोंका लोप होनेपर व्याहृतिहोमप्रायश्चित्त आदिका जानना द्वी अह्माका 'एवंवित्व 


हैं, यह अथ हूं ॥ ६६ ॥ 
यतिवर भ्रीभोलेवाबारचित रल्प्रभाभाषानुवादमें तृतीय अध्यायका तृतीयपाद समाप्त ॥ ३॥ 
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छ 5 मे 
तृतीयाध्याये चतुर्थः पादः । 
[ अत्र निर्गुणविद्याया अन्तरइबहिरझ्साधनविचारः | ] 
[१ पुरुषाथोधिकरण सू० १--१७ ] 


क्रत्वर्थमात्मविज्ञानं स्वतन्त्र वात्मगों यतः । 
देहातिरेकमज्ञात्ता न कुर्यात्‌ ऋतुयं ततः ॥ 

नाउद्देतवी: कर्महेतुईन्ति प्रत्युत कर्मी सा । 
आचारों लोकसंग्राही स्वतन्त्रा ब्रह्मपीस्ततः ॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह---आत्मशान ऋत्वर्थ है अथवा स्वतन्त्र है। 

पृतरपक्ष--देदसे अतिरिक्त आत्मा दे! इस प्रकारका शान प्राप्त किये बिना ऋठ॒में 
किसी पुझुपकी प्रइत्ति नहीं होती है, इसलिए आत्मविशान ऋत॒का अज्ञ ही है। 

सिद्धान्त--अद्रैत आत्मतत्त्यशान कर्मदेठ नहीं है, प्रत्युत बह कर्मका 
विरोधी है, जनक प्रभ्रति तत्वशानियोका आचार छोकसंग्रहके लिए. है, इसलिए 
आत्म-विज्ञान स्वतन्त्र दी पुरुपाथ साधन है, ऋतद्दारा नहीं है। 


# इस अधिकरणका सारांश यद्द ऐ कि आत्मा देदसे अतिरिक्त ऐश! इस प्रकार शानके 
बिना परलोकगामित्वका निश्चय न शेनेके फारण ज्योतिशेगम भादिमे प्रवृत्ति नदीं देगी, इसलिए 
ऋतुमें प्रवतंक ऐोनेके कारण ओपनिपद जात्मतत्तशान कर्मका अक्न एँ, यद्द पूर्वपक्षीका मत है । 

इस प्रकार पू्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कषृठते हूँ कि देश्व्यतिरिक्त आत्मतत्विश्ञान दो प्रकार 
का छोता ऐ---एक परलेकगामी कर्वरूप आत्माका विशान और दूसरा बष्मात्मतत्वविशान । उन दोनों 
में पहला--कर्तरूप आत्मतत्तविज्ञान भले ही प्रवेतक शे, परन्तु अद्यात्मतक्तविज्ञान प्रवर्तक नहीं ऐ, 
प्रत्युत क्रिया, कारक और फलके निषेधसे कर्मका निवर्तक दी है । यदि ऐसा ऐ, तो तत्ततविद्‌ जनक 
आदिकी कर्ममें प्रवृत्ति कैसे हुई ? सत्य ऐै, उनका आचार छोकसंग्रदके लिए शी ऐ, अतः दोप 
नहीं है। यदि तत्तज्ञानियोंको भी सुक्तिके लिए कर्मोका अनुष्ठान करना पड़े, तो प्रजा आदिके 
वैयथ्यंकी श्रुति कैसे उपपन्न दोगी इसीलिए "कि प्रजया करिष्यामों येण नोअयमात्माइयं लोकः! 
शत्यादिस आत्मतत्तखरूप छोकके प्रत्यक्ष द्ोनेपर अनात्मरूप लोकसापनभूत अजाका वैयर्थ्य श्रुतिमें 
कद्दा गया दे । इसी प्रकार 'किमर्था वयमध्येप्वामदे किमर्थों वर्य यधक्ष्यामद्देश इत्यादि श्रुतियां उदाइणीय 
हैं। इससे आत्मतत्शान खतन्‍्त्र दी पुरुषार्थ दै, कमोन् नहीं ऐ, ऐसा सिद्ध हुआ | 
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पुरुषार्थोतः शब्दादिति बादरायणः ॥ १ ॥ 


पदच्छेद---१रुषाथः, अतः, शब्दात्‌ , इति, वादरायण; | | 

पदार्थोक्ति---अतः-अस्मात्‌ औपनिषदासज्ञानात्‌ स्वृतन्त्रात्‌, पुरुषा्:--- 
मोक्ष: [ सिद्धयति ), इति--अनेन प्रकारेण, बादरायणः--आचार्यः [ मन्यते 
कुतः £ | शब्दात्‌ू--तरति शोकमात्मवित्‌? इति श्रुतेः । 

भापाथ--भाचार्य वादरायणका मत है कि इसी औपनिपद आत्मज्ञानसे 
मोक्षरूप पुरुषाथ सिद्ध होता है, क्योंकि 'तरति शोकमात्मवित्‌” ( आक्तज्ञानी 
शोकको -दुःखको तरता है ) इस ग्रकारकी श्रति है । 

साष्य 

अथेदानीमोपनिपदमात्मज्ञान किमधिकारिद्वारेण करमण्येयानुप्रविशत्या- 

होस्वित्‌ स्व॒तन्त्रसेव पुरुपाथसाधन भवतीति सीमसांसमानः सिद्धान्तेमैव 
भाष्यका अनुवाद 


इसके अनन्‍्तर उपनिपदूजन्य आत्मज्ञाव अधिकारी पुरुषके द्वारा कर्मसें ही 
प्रवेश करता है. अथवा स्वतन्त्र ही पुरुषाथंका साधन है, ऐसा विचार करते हुए 


रलग्रभा - 

3» कर्माज्नविद्याम्रसंगादू अक्नज्ञानस्य कर्माज्नलमाशझ्य आह--पुरुपार्थोज्तः 
शब्दादिति वादरायणः | पूर्वपादे परापरविद्यानां गुणोपसंहारोक्त्या स्वरूप 
निश्चितम्‌ , अस्मिन्‌ पादे तासां कर्मानह्नतया पुरुषार्थहेतुत्व निरूप्पते । ततोउ्छ्ा- 
काइक्षायां यज्ञादीनिं वहिरज्ञानि, शमादीनि अन्तरज्ञानि च निरूप्यन्ते इति 
एकविद्याविषयर्व॑पादयोः संगतिः | तत्रादी तत्त्वज्ञानं विषयीक्षत्य- वादिवि- 
अतिपत्त्या संशयमाह--अथेति । पूर्वपक्षे ज्ञानकर्मणोरज्ञाज्लित्वेन समुच्नयः, 

रतगसभाका जनवाद 

कर्मान्वविद्याके प्रसझसे ब्रह्मश्षान कर्मका भज्ञ है? इस प्रकार आशय करके कहते हैं--- 
“पुरुषार्थोइतः०?” इत्यादि सूत्से । पूर्वपाद्मं परविद्या और अपंरविद्याके ग्रुणोंका उपसंहार कह 
कर स्वरूपका निश्चय किया गया। अब इस पादमें उन विद्याओंमें कमाज्नत्वका निषेध करते 
हुए पुरुषार्थ-देतुताका निरूपण किया जाता है । इसके अनन्तर विद्याके अज्ञों-साधनोंकी आकांक्षा 
दोनेपर यज्ञ आदि उसके वहिरज्ञ साधन हैं ओर शम आदि अन्तरज्ञ साधन हैं, इस प्रकार 
निरूपण किया. जाता है, इसलिए दोनों पादोंकी एकविद्याविषयत्व . सज्ञति है। इस 
प्रिस्थितिमें प्रथम तत्त्वज्ञानको.विषय करके वादीकी .विश्नतिपत्तिसे संशय कहूते हैं---“अथ”” 


जधि० १ सू० ९] शाह्रभाष्य-रत्नम्रमा-भापाछवादसहित.._ ११५७ 
- भाष्य 
तावदुपक्रमते पुरुषार्थोड्त इति | अतः अस्मात्‌ वेदान्तविहितादात्मज्ञानात्‌ 
स्वतन्त्रात्‌ पुरुपाथः सिद्धयतीति बादरायण आचार्यों मन्यते । कुंत 
एतद्वगम्यते $ शब्दादित्याह । तथा हि--तरति शोकमात्मवित! 
(छा० ७१३ ) 'स यो हवे तत्परम ब्रह्म वेद ब्ह्मेब भवति' 
( मु० ३॥२॥९ ) अद्यविदाप्नोति परम (तै० २॥११ ) “आचार्य- 
वान्‌ पुरुषी वेद तस्य तावदेव चिर॑ यावन्न विमोक्ष्येद्य संपत्स्ये' 
(छा० ६।१४।२) इति । “य आत्माउ्पहतपाप्सा' (छा० ८।७।१) इत्युपक्रम्य 
'स सर्वाध् लोकानाप्नोति सर्वाथ कामान्‌ यस्तमात्मानमनुविद्य विजानाति' 
(छा० 4७१ ) इति । आत्मा वा अरे द्वएव्य/ (ब्र० ४५६ ) 
भाष्यका अनुवाद 
सूत्रकार पहले सिद्धान्तका ही उपक्रम करते हैं--पुरुपार्थोउतः” इत्यादिसे। 
इस वेदान्तविहित स्व॒तन्त्र आत्मज्ञानसे पुरुषाथ सिद्ध होता है, ऐसा आचार्य 
वादरायणका मत है। किस प्रमाणसे थह ज्ञात होता है? शब्द प्रमाणसे, 
ऐसा कहते हैं, क्‍योंकि 'तरति शोकमा० ( आसमवेत्ता शोकका अतिक्रमण 
करता है ), “स यो ह बै०” (जो कोई उस परम ऋह्मको जानता है, वह प्रद्यको ही 
प्राप्त होता है, त्रह्मको जाननेवाला ब्रह्म ही हो जाता है ), 'त्रह्मवित्त०” ( अरह्माज्ञ 
परत्रह्मको प्राप्त होता है ), 'आचायबान्‌०” ( आचार्यवान्‌ पुरुष जानता है, उसके 
सदास्मस्वरूपकी ग्राप्तिमें तम्ीतक विलस्व है, जवतक कि उसका देहपात नहीं 
होता; देहपात होनेके पश्चात्‌ ही वह सत्सस्पन्न हो जाता है ), 'थ आत्मा०? 
(जो आत्मा पापरहित है ) इस प्रकार उपक्रम करके 'स सर्वाश्व छोकाना०? 
( जो उस आत्माका शाख ओर आचायके उपदेशके अनुसार अन्वेषण करके 
उसे जानता है, वह सब छोकोंको प्राप्त करता है और सब भोगोंको प्राप्त करता 
है ), आत्मा वा० (हे मैत्रेयि, आत्माका साक्षात्कार करना चाहिये ) ऐसा 


रतग्रभा 
सिद्धान्ते केवलज्ञानात्‌ मुक्तिः इति फलमेदः | “य आत्मा! इति प्रजापत्युक्तत्रह्म- 
.... रत्लग्रभाका अनुवाद 


इत्मादिसे । पूर्वपक्षमें ज्ञान और कमेका अज्ञाज्षिभावस समुच्रय है और सिद्धान्तमें केवल 
ज्ञानसे मुक्ति है, इस प्रकार फलमेद है। य आत्मा! इस -अकार अजापति . द्वारा कही गई 
२७१ 
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म्ज््प्प्प्प्ज्प्य्प्प्फ्य्स्स्य्य्य्ज्प्प्य््ज्य्य्प्य्स्स्य्य्स्स्स्स्स्स्स्स्स््स्< 


भषण्य 
इत्युपक्रम्य 'एतावदरे खत्वमृतत्वम्र' ( बु० ४।५।१५ ) इत्येबंजातीयका 
थ्रति। केवलाया विद्याय! पुरुषाथहेतुत्व॑ श्राववति ॥ १॥ 
अथात्र पर! प्रत्यवतिष्ठते-- 
भाष्यका अनुवाद 


उपक्रम करके 'एतावद्र खल्वमृतत्वमः ( हे मैत्रेयि, यही अम्ृतत्व है ) इंत्यादि 
श्रतियाँ केवछ विद्या--आत्मज्ञान ही पुरुपार्थहतु है, ऐसा श्रवण कराती हैं ॥१॥ 


अब उक्त सिद्धान्तपर पूर्वपक्षी आक्षेप करता है-- 


रत्वमभा 
विद्यायां लोकादिकं सगुणविद्याफलं मोक्षानन्देउन्तमावामिप्रायेणोक्तमिति मन्तव्यम्‌ ॥ १॥ 
रलग्भाका अनुवाद 


बह्मविद्यामं सगुण विय्ांक फलरूप सव लोक आदिकी प्राप्तिका कथन मोक्षानन्दमें अन्तर्भावके 
अमभिप्रायसे है, इस प्रकार समझना चाहिए ॥ १॥ 


शेषत्वात्पुरुषाथवादों यथा3न्येष्विति जेमिनिः ॥ २ ॥ 


प्दच्छेद--शेपत्वात्‌ , पुरुषाथवादः, यथा, अन्येपु, इति, जैमिनिः । 

पदार्थोक्ति--[ आत्मनः कर्वृत्वेव आत्मज्ञानस्थापि पर्णतावत्‌ कर्मशेषात्म- 
द्वारा ऋतवब्नत्वस्‌ ] शेषत्वात्‌--फल्शूत्यत्वे सति कमज्ञिश्रयत्वात्‌ , [ ननु 'तरति' 
इत्यादिश्र॒त्या मोक्षरक्षणफलश्रुतेविशेषणासिद्धोअर्य हेतुरित्यत आह--पुरुषेत्योदिना] 
यथा--यया रीत्या, अच्येषु--दव्यसंस्कारकर्मस, [ अपापादिफलश्रुतिरर्थ 
वादस्तथाउत्रापि तरतीत्यादिफलश्रुति: ] पुरुषार्थवादः, इति जैमिनिराचार्य 
[ मन्यते |। 

भाषाथे--चँँकि आत्मा कर्ता है, इसलिए उसका ज्ञान भी पर्णताके समान 
करके भज्जभूत आत्मा द्वारा ऋतुका अज्ज है, क्योंकि फल्झून्य होकर कमाज्का 
आश्रयण करता है, विशेषणकी असिद्धिके निरासके लिए पुरुषेत्यादिका पठन है--- 
जैसे अन्य द्व्यसंस्कार कमेमें अपाप आदि फरश्नति अथवाद है, वैसेही 'तरति! आदि 
भी पुरुषार्थवाद है, यह जैमिनि आचायका मत है | 


अधि० २ सू० ३) शांह्ररभांष्य-रत्न्रभां-भापासुवाद्सहित. ११५४ 


साष्य 


कत्ृत्वेनाउज्त्मनः कमेशेपत्वात्‌ तह्िज्ञानमपि ब्रीहिमप्रोक्षणद्विद्‌ विपय- 
द्वारेण कंमसम्प्ृर ध्येवेत्यतस्तस्मिन्नवग॒तग्रयोजने आत्मज्ञान या फलशातः 
साथ्थवाद इति जेमिनिराचार्यो मन्यते । यथास्येषु द्ृव्यसंस्कारकर्मसु 'यस्य 
पर्णमयी जुहूृभवति न स पाप॑ छोक॑ श्रणोति' यदड़न्क्ते चक्षुरेव आतृव्यस्य 
बड़े! 'यत्मयाजानुयाजा इज्यन्ते बम वा एतचज्ञस्य क्रियते बम यजमानस्य 

आप्यका अनुवाद 

कतो होनेसे आत्मा कर्मका अंग है, अत: उसका विज्ञान भी ब्रीहिप्रोक्षण आदिके 
समान विपयह्वारा कर्मसस्वन्धी ही है। इससे उस कर्मके प्रयोजनका ज्ञान 
होनेपर आत्मज्ञानमें जो फलश्रति है, वह अथवाद है, ऐसा जैमिनि आचार्यका मत 
है। जैसे अन्य-द्रव्यके संस्कारभूत कर्मोमें (यस्य प्णमयी०? (जिसकी जुह पणमयी- 
पलाशकी होती है, वह पापक्रोकका श्रवण नहीं करता, वह जो अपनी आँखोंमें 
अजन लगाता है, उससे शश्नुके नेत्रोंका नाश करता है, जो श्रयाज और अनुयाज 
किये जाते हैं, वे यज्ञके कवच किये जाते हैं शन्नुके अभिभवके लिए वे यजमानके 


रज़मभा 

एवं सिद्धान्तमुपक्रस्यथ पूर्वपक्षयति--शेपत्वादिति । संत्रेडथवादपदमावत्ते- 
नीयम्‌। ज्ञानात्‌ पुरुषार्थवादोडथवाद इत्यथः। ज्ञान कर्माज््म , अफलूत्वे सति 
करमशेपाश्रयत्वात्‌ ,प्रोक्षणपर्णमयीत्वादिवत्‌ इति भावः। तत्त्वनिणयार्थ गुरुशिष्ययोः 

कथावादो5यमिति ज्ञापनाथ जैमिनिग्रहणस्‌ | अज्ञिफलेन अज्नमूत आत्मा जवगत- 
प्रयोजनः, तदाश्रये तत्संस्कारके ज्ञाने फलश्रुतिः अरथवाद इत्यत्र दृष्टान्तः--यथेति | 
पर्णमयी द्वृव्यमू, यजमानस्थ अज्ञन संस्कारः । प्रयाजादीनि कर्माणि तेष्वित्यथ: । 

रलग्रभांका अनुवाद 

इस प्रकार सिद्ध॑न्तका उपक्रम करके पूर्वपक्ष करते हं---“शेषत्वात्‌'” इत्यादिसे। सूत्रमे 
अथवाद' पदकी आइत्ति करनी चाहिए । ज्ञानसे पुरुषा्थ द्ोता है, इस अकारका वाद अर्थवाद्‌ 
है। ज्ञान कमेका अज्ञ दे, निष्फल द्दोकर कमेशेषका आश्रय होनेसे, प्रोक्षण, पर्णमयीत्व 
आदिके समान, ऐसा भाव है। तत्त्वके निश्चके लिए गुर और शिष्यकी वादात्मक कथा है 
ऐसा बोध करानेके लिए जेमिनिका अहण क्रिया गया है। क्रियारूप अन्नीके फलका ज्ञान 
इोनेसे अन्नभूत आत्माका प्रयोजन भी ज्ञात ही है, इसलिए आत्मामें रहनेवाले उसके संस्कार- 
भूत ज्ञानमें जो फलश्रति है, वह अथंवाद है, इसमें दृश्ान्त है--'यथा? इत्यादिसे । उसमें 
पर्णमयी हव्य है, यजमानका अज्ञव संस्कार है, श्रयाज आदि कर्म हैं, ऐसा अर्थ है। 
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साष्य म 
आतृव्याभिभूत्य इत्येबं॑जातीयका फरलश्नतिरथैवादः, तहत्‌ । करथ 
पुनरस्या5नारस्याब्घीतस्पा5णत्मज्ञानस्य प्रकरणादीनामन्यतमेना5पि हेतुना 
विना कतुप्रवेश आशइ्टयते | कठेद्वारेण वाक्यात्‌ तह्िज्ञानस्प ऋतुसम्बन्ध 
इति चेत्‌ , न; वाक्यात्‌ विनियोगालुपपतेः । अव्यभिचारिणा हि केन- 
चिद्‌ द्वारेणाब्नारस्याज्धीतानामपि वाक्यनिसित्तः ऋतुसम्बन्धोध्वकर्पते । 
कर्ता तु॒ व्यभिचारि द्वारं लोकिकवैदिककमेंसाधारण्यात्‌ः तस्मान्न 

भाष्यका अनुवाद 
फव॒च होते हैं ) इस प्रकारकी फलश्रति अथवाद है, बेसे ही आत्मज्ञानमें फल- 
श्रति भी अथवाद है। परन्तु यह आत्मज्ञान, किसी भी यज्ञका आरम्भ कर पठित 
नहीं है, अतः प्रकरण आदिसमें से किसी एक हेतुके बिना क्रतुर्में उसके प्रवेशकी 
किस प्रकार आशज्ठा की जाती है ? कतो हारा वाक्यसे उसके विज्ञानका क्रतुके 
साथ सम्बन्ध है, ऐसा यदि कहो, तो यह थुक्त नहीं है, क्‍योंकि वाक्‍्यसे 
विनियोग नहीं हो सकता। किसी एक अव्यभिचारी--नित्यसम्बद्ध क्रतुके 
हारसे अनारम्य-अप्रकरणमें पठितोंका वाक्यनिमित्तक क्रतुसम्बन्ध हो 
सकता है। किन्तु वेदिक और छोकिक कर्मोंमें साधारण होनेसे कतों तो 


रत्वसभा 


वरम--कवचम्‌ । आसमज्ञानं न कर्माक्षम, मानाभावात्‌ , इति सिद्धान्ती शझते--- 
कृथमिति । पूर्वपक्ष्याह--कत्रिति | युक्तो छानारभ्याधीतायाः पर्णताया जुह- 
द्वरेण वाक्याव्‌ ऋत्वज्ञभावः, जुद्दाः क्रत॒ब्याप्यतया ऋतूपस्थापकत्वात्‌, व तथा 
आत्मविज्ञानस्थ “आत्मा द्रष्टन्य/ इति . वाक्यात्‌ क्रतुसबन्ध उपपचते, आत्मनः 
क्रतुब्याप्त्यमावात्‌ , इति सिद्धान्ती दूषषति--नेति । : देहमिन्नत्वेन शातात्मनः 


र्वमभाका अनवाद 

धमें--कवच । आत्मज्ञान कमेका अन्न नहीं हे, अमाणका अभाव होनेसे, इस प्रकार सिद्धांन्ती ' 
शुक्ला करते हैं---कथम्‌” इत्यादिसे । पूवपक्षी कहता हे---कठे” इत्यादिसे | अनारभ्याधीत 
अर्थात्‌ ऋत॒के अ्रकरणमें अनधीत पण्ताका- वाक्यग्रम्माणसे ऋत्वज्ञ होना युक्तियुक्त है, क्योंकि 
क्रतुकी व्याप्य होनेसे जुहू ऋतुकी उपस्थापिका हे, वेसे आत्मविज्ञानका जात्मा द्रष्टव्य 

' ( आत्माका अपरोक्ष' साक्षात्कार करना चाहिए ) इस वाक्यसे कंठसम्बन्ध उपपन्न्‌ नहीं हो 
सकता है, क्योंकि आत्मामें कतुकी व्याप्ति नहीं है, इस गकार सिद्धान्ती दूषण देते हँ-- 
धनु इत्यादिसे ! देइमिन्नत्वद्पसे ज्ञात आत्मा क्रतुग्याप्य है स अकार पूवृपक्षी . समाधांच 


अधि० १ तू० ९) शाहरमांष्य-रत्नप्रभा-भांपालुबाद्सदित. २१६३१ 
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भाष्य 
तंद्द्वारेणाउज्त्मज्ञानस्य ऋतुसम्पन्धसिद्धिरिति, म; व्यत्रिकविज्ञानस्य 
वेदिकेम्यः कर्मस्योड्न्यत्राउपयोगात्‌ । नहि. देहव्यतिरिक्तासज्ञान 
लोकिकेपु करमश्पयुज्यते, सर्वथा च्टथ्रइच्युपपत्तेः | वैंदिकेप तु॒ देहपातो- 
त्तरकालफलेएु देहव्यतिरिक्तात्मज्ञानमन्तरेण प्रवृत्तिनीपपचद्यत इत्युपयुज्यते 
व्यतिरेकविज्ञानम्‌ | नन्वपहतपाप्मत्वादिविशेषणादर्ससायात्मविपयमौप- 
निपद दरशन॑ न प्रवृत््यक॑ स्थात्‌ू। न, प्रियादिसंस्रचितस्य संसारिण 

ह भाष्यका अनुवाद 
व्यभिचारी द्वार है। इसलिए उसके द्वारा आत्मक्षञानका ऋतुसस्वन्ध सिद्ध 
नहीं होता । यह्‌ आक्षिप ठीक नहीं है, क्योंकि आत्मा देहसे अतिरिक्त है 
इस विज्ञानका बेदिक कर्मोंकी छोड़कर अन्य कर्मोंमें उपयोग नहीं है, कारण 
कि आत्मा देहसे अतिरिक्त है, इस आत्मज्ञानका छोकिक कर्मोमें उपयोग 
नहीं होता, क्योंकि आत्मा देहसे पथक्‌ है, ऐसा ज्ञान रहे चाहे न रहे, जिनका 
प्रयोजन दृप्ट-प्रत्यक्ष है ऐसे कर्मोमें प्रद्गाति हो सकती है। परन्तु वैदिक 
कर्मेमें, जिनका फल देहपातके पश्चात्‌ होता है, आत्मा देहसे अतिरिक्त है, ऐसे 
आसमज्ञानके बिना, प्रवृत्ति नहीं हो सकती, अतः मरणके अनन्तर फल 
देनेवाले वेदिक कर्मामें 'देह व्यतिरिक्त आत्मा है? यह ज्ञान उपयोगी होता है । 
परन्तु अपहतपाप्मत्व आदि विशेषणोंसे असंसारी आत्माका उपनिपद्जन्य 
ज्ञान वेदिककर्ममें प्रव्ात्तिका अंग नहीं होगा। नहीं, ऐसा नहीं हो सकता, 
* रलप्रभा 
क्रतुव्याप्यत्वमस्तीति पूर्वपक्षी समाधत्ते--न ज्यतिरेकेति । सर्वत्र । देहात्म> 
स्वेनाउपीत्यर्थ: । देहमित्नकतृज्ञानस्य अद्त्वेषपि अकतृत्रह्मात्मज्ञानस्थ व अहृत्वमिति 
शझते--ननन्‍्वपहतेति । यस्यार्थ जायादिक प्रियं भोम्यन्‌ स “आत्मा द्रष्टव्यः 
इति भोग्यल्ड्िन सूचितमोक्तृभिन्नमकर्तृत्वरूप॑ नास्तीति समाध्यर्थ:। जन्मादि- 
-सूत्रमारभ्य साधितं स्वरूप कर्थ नास्तीति शह्ृते--नन्विति । स्वरुपज्ञानं वेदा- 
रलग्रभाका अनुवाद 

करता है--न व्यतिरिक” इत्यादिसे । “सबेथा” इति । देद्दात्ममावसे भी, ऐसा अर्थ है । 
देहमिन्न कताका ज्ञान यद्यपि ऋतुका भज्ञ है, तो भो अक्त ब्रह्मात्मज्ञान भज्ञ नहीं है, इस प्रकार 
श्ढा करते हें---/“नन्वेपहत” इत्यादिसि । जिस आत्माके लिए जाया आदि प्रिय और भोग्य 
हैं, उस आत्माको जानना चाहिए, इस प्रकार भोग्यलिप्लसे सूचित आत्मा भोक्तृमिन्न अकर्ता- 
स्वरूप नहीं है, ऐसा समाधानका अभिप्राय हे। जन्मादिसूत्रसे लेकर निश्चित किया गया स्वरूप 
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भाष्य 
एवा5त्मनो द्रश्व्यत्वेनोपदेशात्‌ । अपहतपाप्मत्वादिविशेषणं तु स्तुत्यथ 
भविष्यति । नन्तु तत्र तत्र प्रसाधितमेतद्धिकमसंसारि ब्रह्म जगर्का- 
रण तदेव च संसारिण आत्मनः पारमसार्थिक स्वरूपमुपनिपत्सपदिश्यत 
इति । सत्य प्रसाधितं तस्थैव तु स्थूणानिखननवत्‌ फलद्वारेणा5क्षेपसमाधाने 
क्रियेते दात्योय ॥| २ ॥ 
साप्यका अनुवाद 

क्योंकि प्रिय आदिसे सूचित संसारी आत्माका ही द्र॒ष्टव्यरूपसे उपदेश है। 
अपहतपाप्मत्वथ आदि विशेषण तो स्तुतिके लिए होंगे। परन्तु जीवसे भिन्न 
अंसारी त्रह्म जगतका कारण है और वही संसारी आत्माका पारमा्थिक स्वरूप है, 
ऐसा उपानिपदोंमें उपदेश किया जाता है, यह तत-तत्‌ स्थरूमें भी भौति सिद्ध 
किया गया है। हां, भठी भाँति सिद्ध किया गया है, परन्तु स्थृणानिखननके-- 
खूटेकी हिछा हिलाकर दृढ़ करनेके---समान फल द्वारा दृढ़ताके लिए आंक्षिप 
ओर समाधान किये जाते हैं ॥ २ ॥ 


। 


रलग्ममा 
न्‍्तानां फलूम, तस्यथ कऋत्वथत्वपुरुपार्थत्वविचारेण दाह्य क्रियते इत्याह-- 
सत्यमिति ॥ २॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
क्यों नहीं है, इस प्रकार शह्का करते हं--“नजु” इत्यादिसे। स्व॑रूपज्ञान बेदान्तोंका फल है, उसकी, 
क्रत्वर्थलल और पुरुपार्थत्वके विचारसे, दृढ़ता की जाती है, ऐसा कहते हैं--सत्यम्‌” 
इत्यादिसे ॥ २ ॥ . 


आवचारदशनात्‌ ॥ ३ ॥ 


पदार्थोक्ति--आचारदर्शनातू--“जनको ह वैंदेहो वहुदक्षिणेन यजेनेजे' 
इत्यादी| ब्रह्मविदां जनकादीनां विद्यया सह कमाचारदशैनात्‌ [ विद्यायाः कमा- 
डत्वमित्यथः ] । 

भाषाअ--“जनको ह बैदेहो बहुदक्षिणेन यज्ञेनेजे! ( विदेहाधिपति जनकने 
अधिक दक्षिणावाल्य यज्ञ किया ) इत्यादिसे विदेहाधिपति आदि ब्रह्मज्ञानियोंका 
विध्याके साथ कमका आचरण देखा जाता है, इसलिए भी विद्या कमकी अन्न 
है, यह ज्ञात होता है | 


अधि० १ तू०१॥  शाह्वरभाष्य-रत्नप्रभा-सापाहवादसहित. २१६३ 


भाष्य 

जनको ह वैदेहो बहुदक्षिणेन यज्ञेमेजे' (द्व० ३११ ) '“यश्ष्यमाणो 
वे भगवन्तो5हमस्मि' ( छा० ५।११।१५ ) इत्येवमादीनि ब्ह्मविदामप्य- 
स्पपरेषु वाकयेपु कर्मसम्बन्धदशनानि भवन्ति । तथोद्यालकादीनामपि 
पुत्रालुशासनादिदरशनाद गाहस्थ्यसम्बन्धोज्वगम्यते। केवलाशेज्ज्ञानात पुरुपा- 
थसिद्धिः स्यात्‌, किमथमनेकायाससमन्बितानि कर्माणि ते झुर्यु), 'अके 
चेन्मघु विन्देत किमर्थ पर्वत बजेतं इति न्‍्यायात्‌ ॥ ३ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

जनको ह वैदेहो०” ( विदेह देशके अधिपति जनफने बड़ी-बड़ी दक्षिणाओंसे 
युक्त यज्ञ किया ), “बक्ष्यमाणों बै०” (हे पूज्य ऋषिवृन्द ! में यज्ञ करनेवाला 
हूँ ) इत्यादि ज्ञानपरक वाक्योंसें भी त्रद्यवेत्ताओंके कर्मसम्बन्ध-द्शन होते हैं । 
उद्दलक आदिका भी पुत्रोपदेश आदि उपलब्ध होता है, इससे उनका गाहस्थ्यके 
साथ सम्बन्ध ज्ञात होता है । केवल ज्षानसे यदि पुरुपार्थवी सिद्धि होती, तो 
विद्वानों रा अनेक आयासयुक्त कम क्‍यों किये जाते, क्‍योंकि 'अक्े चेन्मधु 
विन्देत०” यदि समीपसें--धरके कोनेमें मधु मिल जाय, तो पर्वत जानेकी क्‍या 
आवश्यकता है, ऐसा न्याय है ॥३॥ 


रजयभा 
ब्रह्मविंदां कर्माचारदर्शन ब््नविद्याया: कर्माझत्वे लिक्षमित्याहइ---आचारेति । 
ईजे---बाग कृतवानित्यर्थ: | हे भगवन्त इति ब्राह्मणान्‌ संवोध्य अक्मवित्‌ कैकेय- 
राजो ब्रेते---अहं यक्ष्यमाण:--याग करिप्यमाणो5स्मि वसन्त्वन्न भगवन्त इत्यर्थ:। 
अन्यपरेष्विति । विद्याविधिपरेष्वित्यर्थ:। अस्पायास मुक्तेरुपायं ज्ञानं॑ लब्ध्वा 
बहायास कर्म न कुर्युरित्यन्न दृष्टान्तमाह--अक्के इति। समीपे इत्यथः । 
अर्के! इति पाठेडप्ययमेवाथः ॥ ३ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
ब्रह्मविद्‌ पुरुषोंका कमोन्ष्ठानद्शन ही बरह्मविद्याके क्माइलमें प्रमाण है, ऐसा कहते हैं--.. 
“आचार” इत्यादिसे । ईजे--याग किया, ऐसा अर्थ है। हे भगवन्तः | इस अकार ब्राह्मणोंका 
सम्बोधन करके ब्ह्मज्ञानी कैकेय राजा कद्दता हे--मैं याग करनेवाला हूँ, इसलिए आप यहां 
रहें, यह अर्थ है। अन्यपरेष, इसका अर्थ है--विद्याविधिपरक (वाक्योंमें) । अल्पप्रयत्नसाध्य 
मुक्तिका उपाय--कारणभूत ज्ञानकों पाकर अधिकप्रयाससाध्य कर्म न करे, इसमें दृषान्त 
कहते हैं--“अक्के” 'इल्यादिसे । समीपमें,. ऐसा अर्थ है। “के? इस पाढ़में भी यही 
अर्थ है ॥ ३ ॥ | ही. पड | «० 
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तच्छुतेः ॥ 9॥ 


पदार्थोक्ति--[ 'यदेव विद्या करोति श्रद्धयोपनिषदा तदेव वीयेवत्तर 
भवति! इति तृतीयाश्रुत्या विद्याया:] तच्छुतेः---तस्यथ कमीह्नत्वस्य श्रुते 
श्रवणात्‌ इत्यथः | 

भाषाथ---यदेव विद्या करोतिः इत्यादि तृतीयाश्रुतिसे विद्यामें कर्माज्नववका 
श्रवण होनेसे भी विद्या कमकी भ्ग है, ऐसा प्रतीत होता है । 

भाष्य 

यदेव विद्या करोति श्रद्धयोपनिषदा तदेव वीयंचत्तर भवति' 
(छा० १।१।१० ) इति च॑ कमशेपत्वश्रवणात्‌ विद्याया न केबलायाः 
पुरुषार्थहेतुत्वस्‌ ॥ ४ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

धयदेव विद्यया०” ( जिस कर्मको विद्यासे, श्रद्धास और उपनिषत्‌से करता 
है, वही कमे वीरयबत्तर होता है, अविद्वानके कमेसे अधिकफल्वाला होता है ) 
इस प्रकार करके अगरूपसे विद्याका श्रवण होनेसे केवछ--कमेरहित विद्या 
पुरुपार्थकी हेतु नहीं है ॥४॥ 


रत्रप्रभा 

च्रह्मविद्यायाः कर्माज्त्वे तृतीयाश्रुतिरप्यस्तीत्याइ--तच्छृतेरिति ॥ 9 ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 

तृतीयाश्रुतिसे भी त्रह्मविया कर्मकी अज्ञ है, ऐसा कहते हैं--“तच्छृतेः”” इति ॥ ४ ॥ 


समन्वारम्भगात्‌ ॥ ५ ॥ 


पदार्थोक्ति--समन्वारम्भगातू---/तं॑ विद्याकमणी समन्वारभेते! इत्यनेन 
विद्याकमंणोः साहित्यदशेनादू [ अपि विद्यायाः कमीज्ञत्वस्‌ ] । 

भापार्थ---त विद्याऊमणी समन्वारमभेते!. इत्यादिसि विद्या और कर्मका 
साहित्य देखा जाता है , इससे भी विधा करमकी अचल है | 
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भाष्य 
6 विद्याक्मणी समन्वारमेते' ( ब्वू० ४॥४।२ ) इति च विद्याकर्मणो! 
फलारस्मे सहकारित्वद्शनान्न स्वातन्त्य विद्यायाः॥ ५॥ 
भाप्यका अनुवाद 
त॑ विद्याकमणी०” ( परछोकमें जानेवालेके पीछे विद्या और “कर्म जाते हैं ) 
इस अ्रकार विद्या और कर्म फलोत्पादनमें सहकारी देखे जाते हैं, इससे ज्ञात 
होता है कि विद्याका स्वातन्त्रय नहीं है |॥५॥ 


रत्रप्रमा 
लिज्लान्तमाह--समिति | ते परछोक गच्छन्त विद्याकमणी अनुगच्छत 
इत्यथः ॥ ५॥ 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
अन्य लिज्न भी कहते हैं--“सम्‌” इत्यादिसे । परलोऋ जांते हुए उसके पीछे विद्या और - 
कम भी जाते हैं, ऐसा अर्थ है ॥ ५॥ 


तद्गतो विधानात्‌ ॥ ६ 0 


पदच्छेद--तद्बतः, विधानात्‌ । 

पदार्थोक्ति---तद्गत:---“आचार्यकुलह्वेद्म धीत्य” इत्यादिश्रुत्या सम्पूर्णवेदा्- 
ज्ञानयुक्तस्य विधानात---ऋर्मविधानांत्‌ [ अपि क्माहझ्् विद्यायाः ] | 

भापाथ--आचार्यकुलद्वेदमघील्य” इत्मादि श्रुतिसे सम्पूर्णवेदविद्यासे संपन्न 
पुरुषके लिए कर्मका विधान किया जाता है, इससे भी विद्या कमाड्ड है | 

भाष्य 

आचार्यकुलादेदमधीत्य यथाविधान गुरोः कर्मातिशेपेणामिसमाजृत्य 
इठम्बे शुच्चो देशे स्वाध्यायमधीयानः ( छा० ८।१५।१ ) इति चैब॑जा- 
तीयका श्रतिः समस्तवेदाथविज्ञाननतः कर्माधिकार॑ दर्शयति, तस्मादपि 

भाष्यका अनुवाद ु 

'आचायकुलाहेदम०? ( गुरुकी सेवा-शुश्रूपारूप कम करता हुआ अवशिष्ट 
समयसें थथाविधि वेदका अथेसहित अध्ययन करके तदनन्तर बत्रह्मचयेसे 
समार्वतन कर, गृहस्थाश्रममें प्रवेशकर पवित्न स्थानमें स्वाध्याय करता हुआ'** ) 
इस प्रकारकी श्रुति समस्त वेदके अथेका विज्ञान रखनेबालेका कमेमें अधिकार 

8७२ 
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भाष्य 
न. विज्ञानस्य स्वातन्त्येण फलहेतुत्वम्‌ । नन्वत्राउधीत्येत्यध्ययनमात्र वेदस्य 
(८७७ | 
भ्ूयते, नाअथेविज्ञानम्‌ | नेप दोपः । द्टाथत्वादेदा ध्ययनमथोवबोधपयन्त- 
मिति स्थितम्‌ ॥ ६॥ 


भाष्यका अनुवाद ह 
दिखलाती है, इससे भी आत्मविज्ञान खतस्‍्त्ररीतिसे फलका हेतु नहीं है। परन्तु 
यहांपर “अधीत्य' ( अध्ययन करके ) इस प्रकार वेदके अध्ययनमात्रकी श्रुति 
है ९ है ऐप (४ 
, अगर विज्ञानका श्रवण नहीं है। यह दोप नहीं है। वेदाध्ययनके दष्टारथ 
होनेसे अध्ययन शब्दका अथे अथैज्ञानप्यन्त है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥६॥ 


रलगमभा 
गुरोः झुश्नपारूप कम कुर्वत अतिशेषेण अवशिष्टेन कालेन- यथाविधान 
चेदमधीत्य अनन्तरमाचार्यस्य कुलादू गृहात्‌, त्रह्मचयोदिति यावत्‌, अभिसमा- 
वर्षने छत्वा कुटुम्बे गाहईस्थ्ये स्थितः प्रत्यहं झुचौ देशे स्वाध्यायाअध्ययन कु्वन अन्यांश्व 
नित्यादिधमीननुतिष्ठन्‌ ब्रह्म छोकं प्राप्नोतीति श्रुत्थथंः। यथा अवधातरतुप- 
विमोकपर्यन्तः, एवमध्ययनमर्थाववोधान्तम्‌ | इंट्टे अर्थाववोधार्ये फ़ले संभवत्ति 
अध्ययनस्यथ जच्ष्टाभैल्वायोगादिति पूर्वतन्त्रे स्थितस | तत्व अल्मापि वेदार्थ 

इति तदवबोधवतः कर्मविधानमित्यथः ॥ ६ ॥ 

रत्वम्रभाका अनुवाद 

गुरुझश्रूपाकूप कर्मको करता हुआ अवशिष्टकालमें यथाविधि वेदका अध्ययन कर 
अनन्तर आचार्यके कुलसे अथात--शहसे अथोत्‌ अह्मचयसे समावतेन करके गाहंस्थ्यमें 
रहता हुआ शुद्ध भ्रदेशमें प्रतिदिव स्वाध्याय--वेदका अध्ययन कस्ते और निद्यादिधमका 
अनुष्ठान करता हुआ ब्रह्मलोकको प्राप्त होता है, यद्द श्रुतिका अर्थ दै। जैसे अवधात धानके 
छिलके निकलने तक होता है, वैसे अथैज्ञान तक वेदाध्ययन द्ोता है। अर्थज्ञानरूप दृष्ट 
फलके रहते अध्ययनका अदृष्ट-पुण्य फल नहीं माना जा सकता है, यह पूर्वमीमांसामें अतिपादित है । 
इसलिए ब्रह्म भी वेदार्थ दै, अतः उसके जाननेवालेके लिये कमंविधान है, ऐसा अथे है ॥ ६ ॥ 


नियमाच ॥ ७ ॥ 


पदच्छेद--नियमात्‌ , च । 

पदार्थोक्ति---च--भंपि, . नियमात्‌--/कुर्वश्षेवेह” इत्यादिना यावज्जीव- 
कर्माचारनियमात्‌ [- विद्यायाः कमाइत्वस्‌ ]। 

भाषाथ--और भी 'कुर्वन्नेवेह” इत्यादिसे जीवनपर्यन्त कमीचरणका नियम 
होनेसे भी विधा कमीज्ञु है। ७ 
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साष्य 
'ुवैन्नेवेह कमोणि जिजीविपेच्छ्त समाः | 
एवं त्वयि नान्‍्यथेतो5स्ति न कम लिप्यते मरे॥ (ईशा० २) 
इति | तथा एतदे जरामये सत्र यदमभिहोत्र जरया वा श्रेवास्मान्मुच्यते 
इत्येचंजार्त गीयकान्नियमादपि ० करमशेपत्वमेव कप 
मृत्युना वा! इत्येद॑जातीयकादि त्वमेव विद्याया इति ॥ ७ ॥ 
एवं प्राप्ते ग्रतिविधत्ते-- 
... भाष्यका अनुवाद 
कुवन्नेवेह” (इस देहमें अग्निहोत्र आदि कर्म करता हुआ ही सौ वर्ष 
तक जीनेकी इच्छा करे । इस प्रकार कम करते हुए जीनेवाले नरमात्राभिमानी 
तुममें अशुभ कमेका लेप नहीं होगा, अथोत अशुभ कमेसे तुम छिप्त नहीं 
होओगे, इससे दूसरा श्रेयका प्रकार नहीं है ) इसी प्रकार 'एतट्ठे जरामयम०? 
(जो अग्निहोत्र है, वही जरा और मरणपयन्त पहुँचनेवाला सत्र है इस 
अग्निहोत्रादिसे पुरुष जरा या खत्युसे ही छुटकारा पाता है ) इस प्रकार 
सियमसे भी विद्या कमंशेप ही है | ७ ॥ 


ऐसा प्राप्त होनेपर उसका निराकरण करते हैं--- 


रलगभा 


यावज्जीवं कमैनियमो5प्यत्र लिक्षमित्याह---नियमाच्चेति। इह देहे कर्माणि 
कुवेन्नेव शर्त संवत्सरान्‌ जीवितुम्‌ इच्छेत्‌ | एवं कर्मित्वेव जीवति त्वयि नरे कम 
-पाप॑ न लिप्यते | इतः कमण: अन्यथा नास्ति--करम विना श्रेयो नास्तीत्यथः । 
जरामय--जरामरणावधिकमित्यथः ॥ ७ ॥_ 


रत्वम्रभाका अनुवाद 


जीवनपस्येन्त कमका जो नियम है, वह भी ग्रमाण है, ऐसा कहते हैं---“नियमाच्च”? 
इत्यादिसे । इस.देंहमें. कमंको करंते हुए सौं वर्ष .जीनेकी शच्छा केर, इस प्रकार कर्मानुष्ठान 
करते हुए शत वर्षतक जीनेपर भी नराभिमानी तुममें कर्मका--पापका सम्बन्ध नहीं होगा ! इस 
- कमेसे अन्य नहीं है अर्थात्‌ कमेको छोड़कर अन्य कल्याण नहीं है । जरामये--जरामरणावधि 
यह अर्थ है ॥ ज॥ 


२१६८ :...... पब्रहययृत्र | अं० ॥ पा० ३ 
स्ज्ज्स्ज्ज्स्य्य्स्ज्स्य््प्णप्प्प्ण्प्ज्ज््ब्ज्लज्लब्ब्ज्ल्ल्ज्च्लबजजजज->ड>"ऊऊ> 
अधिकोपदेशाजु वादरायणस्यैवं तदशनात ॥ ८ ॥ 
पदच्छेद्‌--अधिकोपदेशात्‌ , तु, वाद्रायणस्य, एवम्‌, तदर्शनात्‌ | 

पदाथाक्ति---अत्र सूत्रस्थस्तुशव्दः पूर्वपक्षनिरासार्थ: [ यदवादि पूर्वपक्षकर्ना 
तत्तज्ञान कमाक्षम्‌, फल्शून्यत्वे सति कर्माज्नाश्रयत्वात्‌, इति तत्न युक्तम्‌ , कुतः ! 
हेती विशेष्यस्याइसिद्धे), कुतो विशेष्याउसिद्धिः ? ] अधिकोपदेशात्‌---संसा- 
रिणो जीवात्‌ अधिकस्पय--अकतुरभेक्तु्नह्षण उपदेशात्‌--वेदान्तेषु कथनात्‌ , 
[ तत्व चिन्मात्राश्रयमेव तत्तज्ञानमिति भवति विशेष्यासिद्धिः, अत एवं तत्त्व- 
शानफलश्रुतिरपि नाथवादः, तस्मात्‌ ] एवम्‌--तेन प्रकारेण .बादरायणस्य--- 
भवगतो वादरायणस्य [ यन्मतं तत्तथेवावस्थितम्‌, न चाउघिकोपदेशाउसिद्धिः, ] 
तद्दशनातू---तस्य चिन्मात्रत्नह्मणः दर्शनातू-'यः सर्वज्ञः सर्वविद्‌” इत्यादिश्र॒ति 
सहसेपु प्रतिपादनात्‌ । 
भाषार्थ--सूत्रस्थ तुशब्द पूर्वपक्षका निरास करनेके लिए है। पूर्वपक्षीने 
'तत्वज्ञान कमाज्ञ है, निष्फल होकर कर्माज्ञका आश्रय होनेसे, इस प्रकार जो 
कहा है, वह युक्त नहीं है, किससे ? हेतुमें विशेष्यकी असिद्धि होनेसे | विशेष्यकी 
असिद्धि कैसे है ? संत्तारी जीवसे अन्य चिन्मात्र भोक्तृत्वादिरिहेत अह्मका कथन 
होनेसे | चिम्म्रात्राश्रय ही तत्ततज्ञान है, अतः विशेष्यासिद्धि है। इस कारण 
तत्वज्ञानकी फलश्रुति भी अरथवाद नहीं है, और इस प्रकार जो भगवान्‌ बाद- 
रायणका मत है, वह ठीक ही है। यः सर्वज्ञ: सर्ववित्‌” इत्यादि श्रतियोंमें 
मात्र ब्ह्मका दशन होनेसे अधिकोपदेश व्यर्थ भी नहीं है। 
भाध्य 
: तुशब्दात्‌ पक्षो विपरिव्तते | यदुक्तमू-शेपत्वातू पुरुपार्थवादः” (ब्र० 
भाष्यका अनवाद 
तुशव्दस पूवपक्षकी व्याब्त्ति होती है। 'शेपत्वात्‌ पुरुषार्थवाद:ः ऐसा जो 
किक 324४ 
कर्तुरधिकस्य असंसार्यात्मनः कर्मशेषत्वाभावात्‌ तत्ज्ञान कर्माह्ज नेति सिद्धान्त- 


ति--अधिकेति । “अस्य महतः” इतिं वाक्यशेपात्‌ प्रियसंसूचित आत्मा पर 
.. रत्नअमाका अनवाद 

कतसे अन्य अर्संसरारी आत्मा कमोन्न नहीं है, इससे तत्त्वज्ञान कमशेष नहीं हे, इस 

प्रकार सिद्धान्त करते हं-“अधिक” इत्यादिसे। “अस्य महतः ( इस मंहांनको 2 इस अकार 
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य्य्स्च्च्च्ख्स्ख्य्य्ड्ड्स्ंंः्टस्टस्डस्ड्सिच्ि हिस्सा ुु 
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भाष्य 
छू० ३४४२ ) इति, तन्नोपपद्मते । कस्मात्‌ ? अधिकोपदेशात्‌ । यदि 
संसार्यवात्मा शारीरः कर्ता भोक्ता च शरीरमात्रव्यत्तिरेकेग वेदान्तेपृपदि् 
स्थात्‌, ततो वर्णितेन प्रकारेण फलश्॒तेरथथवादत्व॑ स्यात्‌ । अधिकस्तावच्छारी 
रादात्मनोउसंसारीश्वरः करेत्वादिसंसारिधमरहितो5पहतपाप्मत्वादिविशेषण 
परसात्तमा वेच्वत्वेनोपदिव्यते वेदान्तेपु । न च ताहइज्ञान कमणां प्रव्तक 
भवति ग्रत्युत कमोप्युच्छिनत्तीति वक्ष्यति 'उपमद च! (त्र० छू० ३॥४१६) 
इत्यत्र । तस्मात्‌ 'परुरुपार्थोज्तः शब्दात' (त्र० स्रू० ३।४।१ ) इति 
यन्मते भगवतों बादरायणस्य तत्तंथेव्र तिष्ठति न शेपत्वग्रम्ृतिभिरदत्वा- 
भासथालायतु शक््यत | तथा हि. तमाथक्क शारीरादी श्र रमात्मान दशयान्त 
अतेयः-- यः सर्ज्चः सबधित'॑ (ग्ु० १॥१॥९ ) "भीपाड्स्माद्मतः 
पवते भीपोदेति झजे/ ( तै० २।८।१ ) 'महरूय बजसुद्यतम! 

भाप्यका अनुवाद 

कहा गया है, वह नहीं घट सकता। किससे ? अधिकका उपदेश होनेसे । यदि 
संसारी ही आत्मा शारीर, कता, भोक्ता, घरीसमात्रसे अतिरिक्त वेदान्तोंमें उपदिष्ट 
होता, तो पूर्वोक्त रीतिसे फलश्रुति अथवाद होती, किन्तु शारीर-जीवात्मासे अधिक--- 
भिन्न असंसारी इंश्वर कतुंत्व आदि संसारी आत्माके धर्मोसे रहित अपहतपा- 
प्मत्व आदि विशेषणोंसे युक्त परसात्माका वेचरूपसे वेदान्तोंमें उपदेश किया जाता 
है। और उसका विज्ञान कर्मोका प्रवतक नहीं होता प्रत्युत कर्मोका उच्छेद करता 
है ऐसा आगे 'उपमद च! इस सूत्रमें कहेंगे। इससे 'पुरुपार्थोइ्त: शब्दात! यह 
जो भगवान्‌ बाइरायणका मत है वह ज्योंका त्यों अवस्थित है, शेपत्व आदि 
हेत्वाभासोसे वह्‌ विचलित नहीं किया जा सकता, क्योंकि “यः स्ेज्ञ:० ( जो 
सबज्ञ और सबवबेत्ता है ), 'भीपा5स्माह्मतःः ( इसके भयसे वायु चलता है ) 
मसहज्भयस्‌० ( महान्‌ भयद्लर ऊँचा किये हुए वज़्के सदृश ), 'एंठस्थ 

रत्रम्रभा ह 
एव द्रंटव्यः, यः प्राणादि प्रेरयति सोडप्यशनायाद्त्ययवाक्यशेपात्‌ पर एवं, तथा- 
अक्षिपुरुपोडपि अवस्थासाक्षि पर ज्योतिः इति वाक्यशेपात्‌ पर इति विभाग: । 

रलग्रभाका अनुवाद 

वारक्यशेपसे प्रियशब्द्स सूचित यह आत्मा ही द्रष्टव्य है । जो प्राण आदिकी प्रेरणा करता है 
वह भी अशनायायत्यय ( भोजनादि इच्छासे रद्दित ) रूप वाक्यशेपसे पर ही दै। वैसे 
अक्षिस्थ पुरुष भी “अवस्थाका साक्षी पर ज्योतिरुप है? इस प्रकार वाक्यशेपसे पर ही है, 
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भाष्य 

(क० ६॥२ ) एतस्थ वा अक्षरस्यथ ग्रशासने गार्गि! ( छ० श|८॥९ ) 
तदेक्षत घहु स्यां प्रजायेयेति, तत्तजोज्सुजता ( छा० ६५४३ ) 
इत्येबमाद्याः । यज्षु प्रियादिसंसचितस्यथ संसारिण एवा5्त्सनो वेद्यतया5- 
लुकर्पणम्‌ आत्मनस्तु कामाय सब प्रियं मवति। आत्मा वा थरे 
द्रएव्य/ ( बु० २।४।५ ) यः ग्राणेन ग्राणिति स ते आत्मा स्वोन्तरः 
( ३॥४।१ ) 'य एपोउक्षिणि पुरुपो धब्यते! (छा० <।७|४ ) इत्युपक्रस्य 
(त॑ त्वेव ते भूयोउ्लुव्याख्यास्यामि' (छा० ८।९३ ) इति चैबसादि, 
तद॒पि “अस्य महतो भरूतस्य निःश्वस्तितमेतच्चचमवेदः ( दु० २।४।१० ) 
थोज्शनायापिपासे शोक॑ मोह जरां सत्युमत्येतिं! (छु० ३॥५॥१ ) 
पर ज्योतिरुपसंपद्य स्वेन रूपेणामिनिष्पद्चते से उत्तमः पुरुष 

भाष्यका अनुवाद ह 
वाक्षरस्य० ( हे गार्गी ! इस अक्षरके अज्ञशासनमें सूये और चन्द्रमा विधृत-- 
ठिकानेस रहते हैं) “तदैक्षत०” (उस खसतूने विचार किया कि में बहुत 
होऊँ---प्रजारूपसे उत्पन्न होऊँ, उसने तेजकी रूष्टि की ) इत्यादि श्रुतियां 
परसात्माको शारीरसे--जीवसे अधिक--मिन्न दिखिलाती हैं । और 
'आत्मनस्तु कामाय० (आत्माके छिए सब प्रिय होता है, हे मैत्रेयी ! 
आत्माका दशन--साक्षात्कार करना चाहिए) “यः प्राणिन प्राणिति०” ( मुखनासिका- 
संचारी प्राणसे जो चेष्टा करता है, वह तुम्हारा आत्मा सबसे अभ्यन्तर है ) 
ध्य एपो5क्षिणि० ( जो यह नेत्रमें पुरुष दीखता है ) इस प्रकार उपक्रम करके 
(उठ स्वेव ते०” ( यद्यपि वह आत्मा पू्वेमें व्याख्यात है, तो भी फिर उसीका 
व्याख्यान करूँगा ) इत्यादि श्रुतिमें प्रिय आदिसे संसूचित संसारी आत्माका 
ही वेश्यर्पसे जो अल्लुकपंण है, वह भी “अस्य महतो भ्रूतस्य० ( है मैत्रेयी ! 
ऋग्वेद इस महान्‌ भूतका निःश्वास है) 'यो5्शनायापिपासे०” (जो बुझु॒क्षा, 
पिपासा, शोक, मोह, जरा और झुत्युका उल्लंघन केरता है ), पर ज्योतिरूप- 
संपद्म०? ( जो परम ज्योतिको प्राप्त करके अपने सत्स्वरूपको प्राप्त करता है, वह 
>> त+++++++++++5+5++*्फा्777//:/+++४४ 
रत्रमंसा 

जीवानुकर्षणम्‌ अमेदामिप्रायमित्यज्ञीकारे न विरोध इति कथम्‌ अमभेदे जीवल- 
ह हा रत्वअभाका अनुवाद स्‍त 

, इंस प्रकार विभाग है । जीवका अनुकर्षण अमेदके अभिप्रायसे है, .इस प्रकार स्वीकार करनेपर 
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( छा० ८१२३ ) इत्येबमादिभिवाक्यशेपैः सत्यामेवाधिकोपदिदिश्षाया- 
भत्यन्ताभेदाभिग्नायमित्यविरोधः । पारमेश्वरमेव हि शारीरस्य पारमार्थिक 
स्वरुपम्‌,, उपाधिकृत तु चारीरत्वम्‌, तत्वमसि! (छा० ६८७ ) 
नान्‍्यद्तोडस्ति द्वष्ट!ं (बु० ३॥८।११ ) इत्पादिश्वतिभ्यः। सर्व 
चेतदू विस्तरेणाउस्मामिः पुरस्तात तत्र तत्र वर्णितम्‌ || ८ ॥ 
भाष्यका अनवाद 

उत्तम पुरुष है) इत्यादि वाक्यशेपोसे अधिक--भिन्न श्रह्मके उपदेशकी 
इच्छासे ही त्रह्मसे जीवका अत्यन्त अभेद है, इस अभिप्नायसे है। 
इससे विरोध नहीं है, क्योंकि परमेश्वरका खरूप ही पारमार्थिक खरूप है, 
शारीरत्व तो उपाधिकृत है कारण कि तत्त्वमसि” ( वह तू है ) 'नान्यद्तो5रित॒० 

( इससे अन्य द्रष्टा नहीं है ) इत्यादि श्रुतियोंसे ऐसा ही प्रतीत होता है। इस 
सवका पहले ततू-तत्‌ स्थछोंमें हम विस्तारसे वणन कर चुके हैं ॥८॥ 


रतमभा 
विरोधादित्वत आह--पारसेश्वरमिति । ज्ञान कर्माज्मू, अफलत्वे सति कमशेषा- 
श्रयत्वादित्युक्तो हेतुरसिद्ध इति भावः ॥ ८ ॥ 
. रत्नग्रभाका अनुवाद 
विरोध क्यों नहीं दे, क्योंकि अमेद माननेपर जीवतत्त्वका विरोध है, इसपर कहते हैं--- 
“पारमेखवरम” इत्यादिसे। ज्ञान क्माज्ञ है, निष्फल होकर कर्मशेप होनेसे इस उक्त हेतुकी 
असिद्धि है, यद्ट भाव है ॥ ८ ॥ 


तुल्यं तु दर्शनम्‌ ॥ ९ ॥ 


पदच्छेद---ठुल्यम्‌ , तु, दशनमं | 

पदार्थोक्ति--[ तत्त्वज्ञानस्थ अकर्मशेषत्वेडपि ] दर्शनस---आचोरदर्शनस््‌ , 
तुल्यम--समानस्‌ [ एवं एतद्ध सम वे तत्‌ पूर्व” इत्यादिश्नतिः दर्शयति | तु- 
शब्दो5कम्माज्ञलि्वद्शनस्य प्राबल्यं सूचयति |। 

भाषा्थ--तत्वज्ञान कर्मशेष नहीं है, इसमें भी समान ही आचारदर्शन 
'एतद्ध स॒ वै तत्पूर्वें! इत्यादिश्वुति दिखछाती है। तुशब्द अकर्मशेषकों बतलानेबाल्य 
लिक्ठ बलवान है, यह सूचन करता है। : - 
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भाष्य 
यत्त्क्तमाचारदशनात्‌ कमेशेपो विध्ेति | अन्र॒ब्रमः--तुल्यमाचार- 
दरशनमकमशेपत्वेडपि विद्याया। | तथा ।हे झ्तिभंवाति- एतद्ू सम वे ता 
दास आहकऋषषयः काया: क्रम्रथा चयत्त व्येष्यामहे किमथा वय्‌ 
यक्ष्यामहे, एतद्ध सम थे तत्पूर्वे विद्यांसोउप्रिहोत्र न जुहवाश्वक्रिरें! 'एतं वे 
तमात्मावच घांदत्वा ब्राह्मणाः पृत्रपणायाथ्र वित्तपणायाश्र लोकैपणायाश्र 
व्युत्थायाथ भिक्षाचयं चरन्ति (ब्रृ० ३॥५॥१ ) इत्येबंजातीयका । 
याज्ञवस्क्पादीनामपि ब्रह्मविदामकर्मनिष्ठ॒त्व॑ दृश्यते---'एतावद्रे. खर्ब- 
मतत्वमिति होकत्वा याज्षवत्य्यो विजहारँ (दछु० ४५१५८ ) 
इत्यादिश्वुतिस्प: । अपि च॑ “यक्ष्ममाणोी ह वे भगवन्तो5्हमस्मि 
भाष्यका अनुवाद ह 
आचार देखनेसे विद्या कमोक्ञ है, ऐसा जो कहा गया है, उसपर हम कहते 
हैं---विद्या कमाझ् नहीं है, इसमें सी आचारदशन तुल्य है, क्योंकि 'एतद्ध स्म० 
( यह जानकर कवपके पुत्र ऋषियोंने कहा हम अध्ययन किसलिए करेंगे, हम 
यज्ञ किसलिए करेंगे निस्सन्देह इस वाकू और आणके परस्पर होमात्मक 
अग्निहोत्रकी जाननेवाले प्राचीन उपासकोंने अग्निहोत्र होम नहीं किया था ); 
“एवं थे तमात्मानम० (इस आत्माको जानकर--मैं परअह्म सदा सर्वसंसार- 
विनिमुक्त नित्यतृप्त हूं ऐसा जानकर--पुन्रैपणासे वित्तेपणासे और छोकैषणासे 
उपरत होकर मिक्षाचरण करते हैं. ) इस प्रकारकी श्रुतियाँ हैँ। याज्ञवल्क्य आदि 
ब्रह्मवेत्ताओंकी भी कमनिछठता नहीं देखी जाती है--एतावद्रे०” ( हे मेत्रेयि ! 
इतना ही अम्रृतत्वका साधन है, ऐसा कहकर याक्षवरलक्यने संन्यास ग्रहण 
किया ) इल्यादि श्रुतियां हैं। और '“यक्ष्यमाणो बै०” ( हे पूज्य ऋषियो ! में यज्ञ 


रत्वमसा 

ब्रह्मविदां कमेवत्‌ संन्‍्यासस्याउपि दशनात्‌ तेषां कर्मद्शनात्मर्क छिन्नं छोकसंग्र- 
हा्थत्वेनाउन्यथासिद्धमित्याह---तुल्ये त्विति | किंच, यंस्थ कम स न ब्रह्मवि- 
दितव्याहइ--अपि चेति | तहिं वेध्वानरविद्यायाः कर्माहझ्त्व॑ स्थादित्यत आह--- 

रत्वग्रमाका अनुवाद हआ 
कर्मके समान. अहाज्ञांनियोंके संन्यासका भी दर्शन होनेसे कर्मद्शनात्मक लिझ्ल, छोक, 
संग्रहके लिए होनेसे अन्यथासिद्ध है, ऐसा कहते हैं--“छुल्ये तु” इत्यादिसे । किश्व, जो कमेठ है, 
वह ब्रह्मवित्‌ नहीं है, ऐसा कहते हैं--“अपि च” इत्यादिसे । - तो वैज्ञानरविया कमोन्न हो.। 
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भाष्य 
( छा० ५११५ ) इत्येतलिद्नदरशन वेश्वानरविद्याविषयम्र्‌ । संभवति च 
सोपाधिकायां ब्रह्मविद्यायां कमंसाहित्यदशनम्‌, न लत्नापि कर्माइत्वमस्ति, 
प्रकरणाद्यभावात्‌ | ९ ॥ 

यत्‌ पुनरुक्तमू-तच्छुतेः ( त्र० खू० ३।४।४ ) इति, अन्न ब्रमः-- 

। भाष्यका अनुवाद 

करनेवाला हूँ ) यह लिक्नदशन वेश्वानरविद्याविययक है । ओर सोपाधिक त्रह्य- 
विद्यामें कमसाहित्यका दशन हो सकता है, परन्तु यहांपर भी विद्या्में कमोंगता 
नहीं है, क्‍योंकि प्रकरण आदिका अभाव है ॥९॥ 

जो 'तच्छूते:” इस सूतसे पूथपक्षीने कहा है, इसपर कहते हैं-- 


रत्रप्रभा 
न त्विति। बक्षविदां लोकसंग्रहाथ क्रियमाणमपि कम न भवति, अभिमाना- 
भावेन अनधिकारित्वादिति भावः ॥ ९ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
इसपर कहते हैं--.'न तु” इत्यादिस । ब्रह्मवित्‌ पुरुषों द्वारा लोकसंप्रहके लिए कियमाण कर्म भी 
वस्तुतः कर्म नहीं है, क्योंकि अभिमान न रहनेसे वे अधिकारी नहीं हैं, यह भाव दे ॥%॥ 


असावेंत्रिकी ॥ १० ॥ 


पदार्थोक्ति--असार्वत्रिकी--“यदेव विद्यया करोति! इत्यादिश्रुतिः सर्व- 
विद्याविषया न भवति [ प्रकृतोद्गीथविद्यामात्रपरातू ||... 

भाषार्थ--यदेव विद्या करोति? इत्यादिश्रुति सब विद्याओंको विपय नहीं 
करती, क्‍योंकि वह केवल ग्रकृत उद्बीयवियापरक है । 

भाष्य 

यदेव विद्यया करोति! (छा० ११।१० ) इत्येपा श्रतिर्न सर्व- 
विद्याविपया, प्रकृतविद्यामिसंवन्धात्‌ । प्रकृता चोह्दीथविद्या 'ओमित्येतदक्षर- 
मुद्दीथम्॒पासीत! ( छा० १११ ) इत्यत्र || १० ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

“यदेव विद्यया०? ( पुरुष विद्यास युक्त होकर जो कमे करता है ) यह श्रुति 
सर्वविद्याविषयक नहीं है, क्योंकि इसका भक्त विद्यास सम्बन्ध है। ओमि- 
त्येतद०” ( ओम इस वणात्मक उद्बीथकी उपासना करें) इसमें उद्गीथविद्या 
प्रकृत है ॥१०॥ । 

3७३ 
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विभाग: शतवत्‌ ॥ ११ ॥ 


पदच्छेद--विभागः, शतवत्‌ । 

पदार्थोक्ति--विभागः --त॑ विद्याकमणी समन्वारमेते इत्यत्र विद्या अर्न्य 
पुरुषम्‌ , कम अन्‍य पुरुषम! इत्येवंछूपेण पार्थक्यम्‌ [ द्रष्टव्यस्‌ ] शतवतू-- 
'आम्यां शर्त दीयताम! इत्युक्ते पद्चाशत्‌ पश्चाशत्‌ विभज्य दीयते, तद्गत्‌ 
प्रकृतेडपि । 

भाषार्थ--त विद्याकमीणी' इत्यादिश्र॒तिमें विद्या अन्य पुरुषका और कम अन्य 
पुरुषका अनुगमन करते हैं, इस प्रकार विभाग है, जैसे 'इन दो मलुप्योंकों सौ रुपये 
दिये जाये ऐसा कहनेपर पचास पचास रुपये वॉट्कर दिये जाते हें, 
चैसे ही प्रकृतमें भी जानना चाहिए । 

साष्य 

यद्प्युक्तम-'तं विद्याकमणी समन्वारमेते' ( क्ु० ४४२ ) इत्येतत्स- 
सन्वारम्भवचनमस्वातन्त्ये विद्याया लिड्रस-इति, तत्‌ प्रत्युच्यते । विभागोउ्त्र 
द्रष्टव्यों विद्याउन्य पुरुपमन्‍्धारमते कमोडन्यमिति। शतवत्‌, यथा शवमाम्यां 
दीयतामित्युक्ते विभज्य दीयते पश्चाशदेकस्मे पश्चाशद्परस्से तहत । 

भाष्यक अनुवाद 

और 'तं विद्याकमंणी०” ( विद्या और कमे उसका--परलछोक जानेवालेका 
अनुगमन करते हैं) यह अशुगमनवचन विद्याके अस्वातन्त्यमें छिल्ल है, 
ऐसा जो पीछे कहा गया है, उसका निराकरण करते हैं। यहांपर विद्या 
अन्य पुरुषका अनुगमन करती है और कमे अन्य पुरुषका अल्लुगमन करता है, 
इस प्रकार विभाग समझना चाहिए। शतके समान, जैसे 'शतमाभ्याम्‌० ( इन 
दोनोंको सौ रूपये दीजिए ) ऐसा कहनेपर विभाग करके पचास रूपये एकको 
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रतग्भा 
समन्वारम्भवचनस्यथ॒सुमुझ्लुविषयत्वमद्रीकृत्य विद्या अन्य म॒स॒क्ष सक्तत्वेन 
अन्वारमते इति विभाग उक्तः सूत्रकृता, वस्तुतस्तु तज्नास्ति इत्याह--न चेढ॑ 
। रत्वम्रभाका अनुवाद 
समन्वारम्भवचनका विषय मुमुक है, इस पकार अज्जीकार करके विया अन्य मुसुछको 
सुक्तत्वरूपसे अन्वारम्भ करती है, इस अकार सूत्रकारने विभाग क्षिया है। बस्तुतः तो वह नहीं 
है, ऐसा कहते हैं--“न चेद समन्वारम्भवेचनमु”? इत्यादिसे । उसमें यथा आप्ताजुवादी संसारीको 
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साष्य 
न चेद॑ समन्वारस्भवचन मुमुक्षुविपयम््‌ , इति तु कामयमानः (ब० ४।४।६) 
इति संसारिविपयत्वोपसंहारातू, अथाकामयमान/ (बु० ४|४॥६ ) 
इति च मुम्क्षीः प्रथमुपक्रमात्‌ । तत्र संसारिविषये विद्या विहिता प्रतिपिद्धा 
च परिगद्यते, विशेषाभावात्‌ । कमोषपि विहिते श्रतिपिद्धं च, यथाग्राप्ता- 
नुवादित्वात्‌ । एवं सत्यविभागेनाथ्पीदं समन्वारम्भवचनमवकल्पते ॥ ११॥ 
यद्चैतत्‌ तद्वतो विधानात्‌! (त्र० छ० ३।४।६) इति, अत उत्तर पठति-- 
भाष्यका अनुवाद 
और पचास रूपये दूसरेको दिये जाते हैं, वैसे ही यहांपर भी समझना चाहिए । 
और यह सहगमनवचन मुमुक्लुविषयक नहीं है, क्‍योंकि 'इति तु कामयमान:” 
( इस प्रकार कामना करता हुआ पुरुष ही संसारको प्राप्त होता है) इस प्रकार 
संसारिविपयत्वका उपसंहार है ओर 'अथाकामयमान:' ( अब जो अकामयमान-- 
अकाम पुरुष है [ वह मुक्त होता है ] ) इस प्रकार मुमुश्ष॒का प्रथक्‌ उपक्रम है। 
उस संसारिविषयवाक्यमें उद्बीथादिविषयक विहित और नम्नल्लीदशनरूप 
प्रतिपिद्ध विद्याका परिग्रहदण किया जाता है, क्योंकि विद्याके विशेषका अभाव है। 
और कम भी बिहित और प्रतिपिद्ध है, क्योंकि वह वाक्य यथाग्राप्तका अनुवादकहै, 
ऐसा होनेपर यह सहानुगसनवचन अविभागसे भी उपपन्न हो सकता है ॥११॥ 
और वादीने 'तद्वतो विधानात! इस सूच्रसे जो कहा है, उसका उत्तर कहते हैं--- 
रतप्रभा 
समन्वारम्भवचनमिति । तत्र संसारिविषये “तं विद्या” इत्यादिवाक्ये 
यथाप्राप्तान॒वादिनि विद्यादिपदार्थभाह--तत्रेति । विहिता--उद्दीथादिविद्या । 
प्रतिपिद्धा---नमख्रीध्यानादिरूपा ॥ ११ ॥ 
रलमभाका अनुवाद 
विपय करनेवाले 'त॑ विद्या०? इत्यादि वाक्यमें विद्या आदि पदके अर्थकों कहते हँ--“तत्नर” 
शत्यादिसे । उद्बीथ आदि विद्या विद्वित है और नग्नज्रीध्यानरूप विया निपिद्ध है ॥११॥ 
अध्ययनमात्रवतः ॥ १२ ॥ । 
पदार्थोक्ति--अध्ययनमात्रवतः--आचार्यकुलह्विद्मघीत्य/. इत्यादिवाक्ये 
वेदाध्ययनवत एवं [ कम विधीयते, नोपनिषदात्मज्ञानवतः इत्यरथः ] | 
भाषा्थ--“आचार्य कुलहेदमधीव्य” इत्यादिवाक्यसे जिसने वेदका अध्ययन 
किया है, उसीके लिए कर्मका विधान किया जाता है, औपनिपदात्मज्ञानवालेके 
लिए नहीं किया जाता । ' ह 
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भाष्य 


आचायकुलाहेदमधीत्याँ ( छा० ४८।१५।१ ) इत्यत्राउध्ययनमात्रस्य॑ 
अ्रवणादध्यनसात्रवत एवं कमविधिरित्यध्यवस्यामः । नम्वेब॑ सत्यविद्यल्वा- 
दनधिकारः कमसु प्रसज्येत, नेप दोपः | ले वयमध्ययनग्रभर्व 
कमोवबोधनमधिकारकारणं वारयामः, कि तहांपनिपदमात्मज्ञा्न स्वातन्तये- 
णैव प्रयोजनवत्‌ प्रतीयमान न कर्माधिकारकारणतां प्रतिपच्यते इत्येतावत्‌ 
प्रतिपधादयामः । यथा च न क्रत्वन्तरज्ञान ऋत्न्तराधिकारेणा्पेक्ष्यते, 
एयमेतदपि द्रष्टव्यमिति ॥ १२ ॥ 

यदप्युक्त 'नियमात्चञां ( ब्र० छू० ३।४।७ ) इति, अन्नाउइमिधीयते-- 

भाष्यका अनवाद 

“आचायेकुलाइू०” ( आचायेकुलसे वेदका अध्ययन करके ) इस श्रतिमें 
अध्ययनमात्रका श्रवण है, अत: केवल अध्ययन करनेवालेके लिए ही कर्मविधि 
है, ऐसा हम निगश्चय करते हैं। परन्तु ऐसा होनेपर--केवछ अध्ययनवानके 
ही उद्देश्यसे कमंविधि है, ऐसा माननेपर--विद्याहीन होनेसे उसका क्ममें 
अनधिकार प्राप्त होगा--यह दोष नहीं है। हम अध्ययनसे उत्पन्न होनेवाले 
अधिकारके कारणभूत कमोववोधनका वारण नहीं करते हैं । तब क्‍या करते हैं ? 
स्वतन्त्र रूपसे ही सफल ग्रतीत होनेवाछा उपनिपद्जन्य आत्मज्ञान कर्माधिकारका 
कारण नहीं है, केवछ इतना ही प्रतिपादन करते हैं। जैसे एक क्रतुके ज्ञानकी दूसरे 
क्रंठुके अधिकारको अपेक्षा नहीं है, चैसे ही यह भी समझना चाहिए ॥१२॥ 

और '“नियमाच्च' इस सूत्रसे जो कहा गया है उसपर कहा जाता है-- 


रत्रप्रसा 
थच्चेतदिति । उक्तमिति शेष । अविद्यवादू--वेदा्थज्ञानशून्यत्वादित्यर्थः । 
मात्रपदर्स आत्मजश्ञानस्थ व्यावर्तकेस, न कर्मज्ञानस्येत्याहइ--नेप दोप 
इति ॥ १२॥ हर कह 
रत्वममाका अनुवाद 


“्यचैतत्‌” इति। उत्तम्‌ ( कहा गया है) यह शेप है। अवियत्वात--वेदार्थशान- 
शुज््य होनेसे, ऐसा अथ है। मात्रपद आत्मज्ञानका व्यावृतंक है, कमेज्ञानका व्यावतेक नहीं है 
ऐसा कहते ह--- नेष दोषः” इत्यादिसे ॥१२॥ 
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नाविशेपात्‌ ॥ १३ ॥ 


पदच्छेद--न, अविशेषात्‌ । 

पदार्थोक्ति--व--कुैन्नेचेह कर्माणि! इत्यादिवाक्य तत्त्वविद्धिपयं. न 
[ भवति, कुतः १ ] अविशेषातू--विद्वान! इति विशेषस्य अभावात्‌ । 

भाषार्थ--कर्वन्नेवेह्ठ कर्माणि! इत्यादि वाक्य त्तज्ञानी पुरुष को विपय 
नहीं करता, क्योंकि “विद्वान! इस प्रकार विशेष उस वाक्यमें नहीं 
देखा जाता है । 

भाष्य 

(ुर्वश्नेवेह कमोणि जिजीविपेत! ( ईशा० २ ) इत्पेब्रमादिषु नियम- 

श्रवणेप्‌ न विदुप इति विशेषो5स्ति, अविशेषेण नियमविधानात्‌ | १३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

'ुवन्नेचह कम्रोणि जिजीविपेतः (इस देहमें अग्रिहोत्र आदि कर्म करता 

हुआ जीनेकी इच्छा करे ) इत्यादि नियमोंके श्रवणमें विद्ानके लिये यह 


नियम है, ऐसा विशेष नहीं है, क्‍योंकि विशेपके बिना नियमका विधान 
किया है ॥१३॥ 


स्तुतयेडनुमातिवाँ ॥ १४ ॥ 


पदच्छेद--स्तुतये, अनुमतिः, वा । 

पदार्थोक्ति--वा--अथवा, अनुमतिः--हय तत्त्वविदः कर्मानुज्ञा, स्तुतये- 
स्त॒त्ये विज्ञेया; [ स्व॒ुतिश्व॒ जीवनपर्य्यन्त॑ कर्मकर्तयैपि त्वयि विदुपि विद्या- 
सामथ्योत्‌ कर्मलेपो न भवतीति | । 

भाषार्थ--अथवा तत्तवितके लिए जो कर्मानुज्ञा है, वह केवल स्तुत्यर्थ है 
अर्थात्‌ विद्ान्‌ होकर यदि जीवनपर््यन्त कम करोगे, तो भी विद्याके सामर्थ्यसे 
तुममें कमंका लेप नहीं होगा, इस ग्रकार विद्यान्‌ की स्तुतिके लिए है। 
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भाष्य 

कु न्नेवेह कमोणि'ं ( ईशा० २ ) इत्यत्रापरो विशेष आख्यायते। 
यद्यप्यत्र प्रकरणसामथ्याद्‌ विद्वानेव कुवेन्निति सम्बध्यते, तथापि विद्यास्तुतये 
कमानुज्ञानमेतदू द्रएव्यमू। 'न कमे लिप्यते मरे! ( ईशा० २) इति हि 
वक्ष्यति | एतदुक्त भव्र॒ति | यावज्धीव॑ कम कुवृत्यपि विदुषि पुरुष न कर्म 

लेपाय भवति, विद्यासामथ्योदिति । तदेव॑ विद्या स्तूयते || १४ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
'कुबनवेह कमोणि' ( यहां कम करता हुआ ही ) इस श्रुतिमें अन्य विशेष 
कहा जाता है । यद्यपि यहां प्रकरणके सामथ्यसे विद्वान ही करता हुआ, ऐसा 
सम्बन्ध किया जा सकता है, तो भी विद्याकी स्तुतिके लिए कमका अनुज्ञान 
है, ऐसा समझना चाहिए, क्योंकि 'न कर्म लिप्यते नरे! ( नरमें कम लिप्त 
नहीं होता ) ऐसा कहेंगे। सारांश यह है कि जन्मपयेन्त कम करते हुए भी 
विद्वान पुरुपमें विद्याके सामथ्यंसे कम लिप्त नहीं होता। इससे इस प्रकार 
विद्याकी स्तुति की जाती है ॥१४॥ 
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रलग्रभा 
नियमवाक्यम्‌ अज्ञविषयम्‌ इत्युक्तम्‌, विदुपों ज्ञानस्त॒त्यथ वेत्याह-स्तुतये 
इति । एवं कर्म कुर्वेत्यपि लगि नरे न इतः विद्यालव्थादू त्रह्मभावादन्यथास्ति, 
करमणा संसारो नास्‍्तीति यावत्‌ । यतः कर्म न लिप्यते--अपूर्वरूपलेपाय न 
भवतीत्यथः श्रुतेरिति भावः ॥ १४ ॥ 
रतग्रभाका अनुवाद 
नियमविधिवाक्य अज्ञविषयक है कह्दा गया हैं, अथवा विद्दानके ज्ञानकी स्तुतिके लिए हे, 
ऐसी कहते हें--'स्तुतये” इत्यादिसे । इस प्रकार कम करते हुए भी नराभिमानी तुममें 
विद्यसे प्राप्त अह्ममावसे अन्य नहीं है अथात तुम्हें कमसे संसार नहीं प्राप्त होता है । इसलिए 
कर्मका लेप नहीं होता दे अथोत्‌ अपूव--भदंश्रूप लेपके लिए नहीं होता है, यह श्रुतिका 
अथ हैं, ऐसा भाव हूँ ॥१४॥ 
कामकारेण चेके ॥ १५ ॥ 
पृदच्छेद--कामकारेण, च, एके | 
पदार्थोक्ति--च-अपि च, एके-केचन तत्तज्ञानिवः, कामकारेण-स्वेच्छया 
प्रजादिक त्यक्तवन्तः [-इति श्रूयते--एतद्ध सम वे तत्‌ पूर्व विद्वांसः प्रजां न 
कामयन्ते' इत्यादिना, सूत्रेणानेन तत्त्वज्ञानस्य कमज्ित्वाभावे तत्त्वविंदां स्वेच्छया 
प्रजादित्यागो लिक्ल सूचितम्‌ ] ४ 
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भाषार्थ--और भी कितने ही विद्वानोंने स्रेच्छासे प्रजा आदिका त्याग किया, 
यह “एतद्ध सम वे०” ( पूर्वक्े विद्वान्‌ प्रजा आदिकी इच्छा नहीं करते थे ) इद्यादि 
श्रुतिसे स्पष्ट प्रतिपादन किया गया है। इस सूत्रसे तत्त्तज्ञान कर्मका अद्भ नहीं 
है, इसमें विद्वानोंका स्वेच्छासे प्रजा आदिका त्याग छिद्ढ है, ऐसा सूचित होता है। 

भाष्य 

अपि चेंके विद्वांसः प्रत्यक्षीक्ृतविद्याफला: सनन्‍्तस्तदवष्म्भात्‌ फलान्तर- 
साधनेए प्रजादिष प्रयोजनाभाव॑ परामृशन्ति कामकारेणेति श्रतिर्भवति 
वाजसनेयिनाम्‌ एतद्ध सम थे तत्पूर्वे विद्यांसः श्रजां न कामयन्ते कि 
प्रजया करिप्यामों थेपां नोज्यमात्माड्य लोक/ (द्वृ० ४।४।२२ ) इति। 
अलुभवारूढमेव च विद्याफल न क्रियाफूलबत्‌ कालान्तरभावीत्यसकृदवो- 

भाष्यका अनुवाद 

और इससे भी विद्या कर्माज्ञ नहीं है कि कितने ही विद्वान जिन्होंने विद्याफे 
फलका प्रत्यक्ष किया है, वे विद्याके आधारसे अन्य फलके साधन प्रजा 
आदियें स्वेच्छास प्रयोजनका अभाव देखते हैं--वे अन्य फलके साधन पुत्र 
आदिको व्यर्थ समझते हैं। एतद्ध सम वै तत्पूर्व०० ( जिन हमारा अपरोक्ष 
होनेसे आत्मा ही प्रत्यक्ष फल--पुरुपार्थ है, वे हम प्रजासे क्‍या करेंगे, ऐसा 
निग्चय करके प्राचीन विद्वान--आत्मझ्ञ प्रजाकी कामना नहीं करते-- 
अम्निहोत्र आदि कर्मोको नहीं करते ) ऐसी वाजसनेयी शाखावाछोंकी 
श्रुति है। और बह विद्याफड अजुभवसे सिद्ध होता है-प्रत्यक्ष है, क्रिया- 


रत्रप्रभा 

स्वेच्छातः कर्मसाधनप्रजादित्यागलिज्ञाच विद्या. स्वतन्त्रफलेत्याहइ--- 
कामेति | तदू एतदू ब्रह्म येपां नः अस्माकम्‌ अयम्‌ अपरोक्ष आत्मा अयस 
एवं छोकः पुरुषाथः, ते वर्य कि प्रजादिना करिष्याम इत्यालोच्य कर्म 
त्यक्ततन्त इत्यथः। ननु “अय॑ छोकः इति ज्ञानफलस्य पत्यक्षल्रोक्तिसयुक्ता 

रलप्रभाका अनुवाद 

स्वेच्छास कर्मसाघनीभूत प्रजा आदिके त्यागरूप लिज्लसे भी विद्या स्वृतन्त्रफलवाली है, 
ऐसा कहते हैं--“काम” इत्यादिसि। वह यह ब्रह्म जिन हमारा थद्दी लोक अपरोक्ष 


आत्मा पुरुषार्थ है, वे हम श्रजा आदिसे क्या करेंगें, इस अकार आलोचना करके कर्मका 
त्याग किया, ऐसा अथै है। परन्तु यह छोक हे? इस कार ज्ञानफलमें पत्यक्षत्वकी उक्ति 
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भसाष्य 


चाम | अतोड्पि न विद्यायाः कर्मशेपत्वम्‌, नापि तह्रिपयायाः फलश्रतेरय- 
थाथत्व॑ शक्यमाश्रयितुम्‌ || १५ ॥ 

भाण्यका अनवाद 
फलके समान अन्य कालमें होनेवाला नहीं है, ऐसा अनेक वार हम कह जुके है | 


इससे भी विद्या कमंशेप नहीं है ओर विद्याविषयक फलश्रति अयथार्थ है, ऐसा 
सानना ठीक नहीं है ॥१०॥ 


रलत्रयभा 
कर्मफलवदरृष्टत्वादित्वत आह--अनुभवेति ॥ १५ ॥ 


रलग्रभाका अनुवाद 
ठीक नहीं है, क्योंकि कमफेलके समान इसमें अदृश्त्व है, इसपर कहते हैं--““अनुभव”” 
इत्यादिसे ॥१५॥ 


उपमर्द च ॥ १६ ॥ 


पदच्छेदू---उपमर्दम , च | 

पदार्थोक्ति---उपमर्देम--क्रियानुष्ठानहेतुभूतस्य क्रियाकारकफरूविभागस्य 
कृत्तनस्थाविद्याकल्पितस्य विद्याप्रभावेणाभाव॑ “यत्र त्वस्य सर्वमात्मैवाभूत' इत्यादिना 
समामनन्ति | च---अतः [ ब्रह्मविद्यायाः करमविरोधित्वाच न कर्माह्त्व म्‌। 

भाषाथे---यत्र ललस्य सर्वमात्मैवाउमूत? इत्पादिश्रतिसे कर्मानुष्ठानके हेतुभूतत 
अविदयाकृत क्रियाकारकफलका विद्याके प्रभावसे उपमर्द---अभ्राव कहा जाता है 
इससे भी कर्मकी विरोधिनी होनेसे ब्रह्मविद्या कर्माह् नहीं है। 


भाष्य 
अपि च्‌ कमोधिकारहेतोः क्रियाकारकफललुक्षणस्थ समस्तस्य प्रपश्च- 
स्याउविद्याकृतस्य विद्यासामथ्यात्‌ स्वरूपोपमर्दमामनलन्ति--'यत्र वा अस्य 
भसाष्यका अनवाद ' 


ओर कमाधिकारके हंतु ॥क्रयारूप, कारकरूप ओर फलरूप अविद्याकृत 
समस्त पपश्वक्ा विद्याके सामथ्यसे नाश “यत्र वा अस्य०? ( जिस विद्यावस्थामें 


अधि० १ तू० १७] शाह्रभाष्य-रत्वप्रभा-भापाजुवाद्सहित... ११८१ 


+ ० 


की कीणाशिशकीयकीीी की की तल थे आज आज जय यम का कचरा सा कन्फृम 


भसाष्य 
सर्वमात्मवाभूत्तत्केन क॑ पश्चेत्तत्केन क॑ जिग्रेत! ( घर० २॥४।१४ ) 
इत्यादिना । वेदान्तोदितात्मज्ञानपूर्विकां तु कर्माधिकारसिद्धि प्रत्याशासा- 
नस्य कर्माधिकारोच्छित्तिरेव प्रसज्येत, तस्मादपि स्वातन्त्य विद्यायाः ॥१६॥ 
भसाम्यका अनुवाद 


“इस अक्ववेत्ताका सब नाम, रूप आदि आत्मा ही हो जाता है, उस अवस्थामें स्थित 

विद्वान्‌ किस करणसे किस विण्यको देखे, ओर किस करणसे किस गन्धको 

रूँघे ? ) इत्यादि वाक्यसे पठित है। बेदान्तमें कहा गया आत्मक्नलान जिसके 

पूर्व है, ऐसी कमोधिकारसिद्धिकी जो प्रत्याशा रखता है, उसको तो कमी- 
लक 


धिकार का ड्च्छेद ही प्राप्त होगा । इससे भी विद्याका स्वातन्त्र्य है, ऐसा सिद्ध 
हुआ ॥ १६ ॥ 


रत्रेश्रभा 


न केवछम्‌ अनुपयोगाद्‌ ज्ञानस्थ कर्मानजझत्वम्‌, किन्तु कर्मनाशकल्वाच् 
इत्याह--उपमर्द चेति ॥ १६ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 


केवल अनुपयोगसे ही ज्ञान' कर्मका अन्न नहीं है, ऐसा नहीं है, परन्तु कर्मका नाशक 
दोनेसे भी करमेका अन्न हैं, ऐसा कहते दे--“उपमर्दश्य” इत्यादिसे ॥१६॥ 


ऊध्वरेतःसु च शब्दे हि ॥ १७ ॥ 


पदच्छेद--ऊर्ध्वरेतःसु, च, शब्दे, हि । 

पदार्थोक्ति--च--भपि च, ऊर्ध्वरेतःखु-यतिषु [वह्मविद्याइवगता, अतोडपि 
न कर्माह्ज अह्मविद्या, न च यत्याश्रमो न क्कापि श्रुतः इति वाच्यम्‌, ] शब्दे 
हिं---हि---यतः शठ्दे--्रयो धर्मस्कन्धाः? इत्यन्न [अवणमस्ति यत्याभ्रमस्य] । 

भाषार्थ--और संन्यासाश्रममें ही अल्मविद्या श्रुव है, इससे भी अक्मविद्य 
कर्माज्ञ नहीं है, क्योंकि संन्यासाश्रम त्यो घर्मस्कन्धाः” इत्यादि श्रुत है। अत; 
उसकी अग्रसिद्धिकी शद्ला नहीं करनी चाहिए | 

* ३७४ 
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भाष्य 

ऊध्वेरेतःसु चाउडश्रमेषु विद्या श्ुयते | न च तत्र कर्माड्टरत्व॑ विद्याया उप 
पद्यते, कमो भावात्‌। नह्मम्रिहोत्रादीनि वैदिकानि कर्माणि तेपां सन्ति। स्यादेवत्‌, 
ऊर्ध्वरेतस आश्रमा न श्यन्तरे वेद इति, तदपि नास्ति | तेडपि हि वैदिकेसु 
शब्देष्ववगम्यन्ते त्रयो धर्मस्कन्धा” (छा० २२३१ ) थे चेमेररण्पे 
श्रद्धा तप इत्युपासते! (छा० ५॥१०।१ ) 'तपश्श्चद्धे ये हपवसन्त्यरण्ये' 
( शु० १२११ ) ४एतमेव प्रव्राजिनो लोकमिच्छन्तः प्रत्नजन्ति' 

भाष्यका अनुवाद 

संन्यास आश्रमोंसें विद्याका श्रवण है । और वहां विद्या कमंकी अंग हो, यह 
नहीं घट सकता, क्योंकि उक्त आश्रमोमें कमंका अभाव है--अभिहोत्रादि 
वैदिक कमे उन आश्रमोमें नहीं हैं। परन्तु यहां शंका होती है कि संन्यास 
आश्रमोंका वेदसें श्रवण नहीं है। यह भी नहीं है, क्‍योंकि वैदिक शब्दोंमें उनकी 
भी प्रतीति होती है--“त्रयो धर्मस्कन्धा:? ( धर्मके तीन स्कन्ध--पश्रविभाग हैं, ) “ये 
चेमे5रण्ये०? ( जो ज्ञानयुक्त वानप्रस्थ और संनन्‍्यासी तप और श्रद्धाकी अरण्पमें 
उपासना करते हैं ), 'एतमेव० ( इसी आत्मलोकको चाहते हुए संन्‍्यासी सब 


रॉ 


रत्रग्रभा 

किश्च, फर्मतत्तज्ञाने नाउज्ान्निभूते, भिन्नाधिकारिस्थत्वादू, राजसूयबृहस्पति- 
सववत्‌ , इत्याह---ऊर्ध्वेति । त्रयो धर्मस्कन्धाः--कर्मप्रधाना आश्रमाः, चतुर्थों 
ब्रह्मसंस्थ इत्यथः । “ब्रह्मचर्येण ऋषिभ्यो यज्ञिन देवेभ्य: प्रजया पितृभ्य एप वा 
अनृण/ इति श्रुतेः, 'ऋणानि त्रीण्यपाकृत्य मनो मोक्षे निवेशयेत्‌ । अनपाक्ृत्य 
मोक्ष तु सेवमानों त्रजत्यघःः इति स्मृतेश्व, प्राप्तगाहस्थ्यस्यैव निरस्तर्णत्रयस्य 
पाखिज्यमित्यपि शज्डा न कार्या, “हचर्यादेव प्रव्नजेद! इति “हितीयमाश्र- 

रलग्भाका अनुवाद 

कि, कम और तत्त्वज्ञान अन्नन्निभूत नहीं हैं, मिन्न अधिकारियोंमें रहनेसे, राजसूय और 
बृहस्पतिसवंके समान, ऐसा कहते हैं--“ऊर्ध्”” इत्यादिसे । तीन घर्मस्कन्ध--कर्मग्रधान 
आश्रम हैं, चौथा त्रह्मसंस्थ है, ऐसा अर्थ है। त्रह्मर्येण ०? (बरह्मचर्य द्वारा ऋषियोंक्रे ऋणस, यज्ञ 
द्वारा देवताओंके ऋणसे, अजा द्वारा पितरोंके ऋणसे मुक्त होकर यह अच्ण होता है) ऐसी श्रुति 
है। “ऋणानि त्रीण्य०” (तीनों ऋणोंका अपाकरण करके मनको मोक्षमें लगावे, ऋणोंका 
अपाकरण किये विना मोक्षकी अभिलाषा करनेवाला अधोगामी द्ोता है) इस प्रकार स्मृति 
है, तीनों ऋणोंसे मुक्त गृहस्थाश्रमममें प्रविष्ट हुए, संन्यासमें अधिकार है, इस ग्रकारकी 
शक्का भी नहीं करनी चाहिए, क्योंकि “ब्रह्मचयोदेव प्रत्रजेतू” ( ब्रह्मचयेसे ही संन्यास ले ) 
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साष्य 
(ब०४।४।२२) “्रह्मचर्यादेव प्रत्जेत्‌” (जा०४) इत्येवमादिपु । प्रति- 
पन्नाप्रतिपन्नगाहस्थ्यानामपाकृतानपाकृतर्णत्रयाणां चोर्ध्वरेतस्त्व॑ श्रतिस्पृति- 
प्रसिद्धमूं। तस्मादपि स्वातन्त्यं विद्यायाः ॥ १७॥ 

भाष्यका अनुवाद 

कर्मोका संन्यास करते हैं ), ह्यचर्यादेव० ( ब्रह्मचर्यसे ही संन्यास ले ) 
इत्यादि श्रुतियोंमें उनकी प्रतीति होती है । जिन्होंने ग्रहस्थाश्रम प्राप्त किया है और 
जिन्होंने प्राप्त नहीं किया है, एवं जिन्होंने तीन ऋण चुकाये हैं और जिन्होंने 
नहीं चुकाये हैं, उनका उस्वरेतस्त्व श्रुतिमं और स्मृतिम प्रसिद्ध है। इससे भी 
विद्याका स्वातन्त्य है ॥ १७॥ 

रत्रप्रभा 
ममिच्छेत्तमावसेदू” इति च विधिश्वतिस्मृतिविरोधेन अर्थवादश्रुतिस्म॒त्योरविरक्त- 
विषयत्वावगमात्‌ इत्याइ-प्रतिपन्तेति । तस्मादिति | संन्यासनिष्ठत्वात्‌ 
इत्यर्थ: ॥ १७ ॥ 


रतलग्रभाका अनुवाद 
'द्वितीयमाश्रममिच्छेत्तमावसेत्‌. ( द्वितीय आश्रमकी इच्छा करें और उसमें रहे ) इस प्रकार 
विधिश्रुत और विधिस्मृतिके साथ विरोध दोोनेसे अथवादशभ्रुति अविरक्त पुरुषका 
अलम्बन करती है, ऐसा कहते हैं--'प्रतिपन्‍न” इत्यादिसि । उससे--संन्‍्यासनिष्ठासे , 
ऐसा अथ है ॥१णा। 


२११८४ ब्रक्नसत्र [ अं० ह पा० ४ 


[ २ परामशोधिकरण छू० १८-२० ] 
(प्रथम वर्णक ) 
नास्त्यूथ्व॑रेताः कि. वास्ति चास्त्यतावविधानतः । 
वीरघातो विधेः क्छ॒प्तावन्‍्धपड़ग्वादिया स्मृति! ॥ १ ॥ 
अस्त्यपूर्वविषे! क्ल्तिवीरहानाग्विकों गृही । 
अन्धादेः प्रथगुक्तत्वात्‌ स्वस्थानां श्रूयतते विधिः # ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणप्तार ] 

सन्देह---अध्वरेता--संन्‍्यासाश्रम है अथवा नहीं है ! 

पूथेपक्ष--नहीं.है, क्योंकि उसके लिए, विधिवाक्य नहीं है और '“बीरहा' 
इत्यादि भ्रतिसे शहस्थाअ्रममात्रका विधान है । स्मृति आदियमें कहींपर संन्यासाश्रमका जो 
श्रवण है, वह अन्ध, पद् आदि व्याक्तियोंके लिए, है | ; 

सिद्धान्त--अपूर्ववाधि है, इसलिए संन्यासाश्रम है और '“वबीरहा' इत्यादि 
वाक्य आहिताग्नि ग्रहस्थके लिए हैं, एवं पक्ष, अन्ध आदिका प्रथक्‌ कथन है, इसलिए, 
स्वस्थ पुरुषोंके छिएं. संन्यास आश्रमका विधान है। 


# सारांश यह है कि पूर्व अधिकरणमें “स्वततन्त्र आत्मविशान हैं? ऐसा कहा गया है, वह आत्म- 
विज्ञान उध्वेरेता आश्रममें ही सुलभ दोनेके कारण आश्रमके सदह्भावकी चिन्ता की जाती है। ऐेसी 
अवस्थामें पूर्वपक्षी कहता है---अध्यरेता आश्रम नहीं है, क्योंकि विधिवाक्‍्य नहीं हैं । छान्‍्दोग्यमें 
यो पर्मस्कन्धाः--वश्ोडष्ययन दानमिति प्रथमः, तप एवं द्वित्तीय:, शक्षचार्याचाययक्ुलुवासी 
तृतीयः, श्त्यादिसि यज्ञ आदिसे उपलक्षित गाईस्थ्य, तपशव्इसे लक्षित वानप्रस्थ और नेछिद्ध 
ब्रह्मचर्य केवल ज्ञात होता है, परन्तु उनका विधान उपलब्ध नहीं होता है। अपूर्वाथ होनेके कारण 
विधिकी कल्पना भी नहीं की जा सकती, क्योंकि “वीरह्य वा एप देवानाम्‌? इससे अश्निके उद्धासनसे 
लक्षित ग़हस्थाअ्रमके परित्यागकी निन्‍्दा है। “चत्वार आश्रमा:? यद्द जो स्मृति है, वह तो गाई- 
स्थ्यधर्मम अचधिकृत अन्ध, परम आदिको विषय करेगी, वयोंकि अन्धकी आज्यके अवेक्षण आदिम 
प्रवृत्ति नहीं दो सकती है । इससे चक्षुरादि सम्पन्नके लिए आत्मशानोपयुक्त ऊर्ध्वरेता आश्रम नहीं है। 

इस प्रकार पूर्वपक्ष आप्त द्ोनेषर सिद्धान्ती कहते है---ऊरध्वेरेता आश्रम है । यद्यपि विधि नहीं है, 
तथापि अवूर्वार्थले विधिकी कल्पना की जाती है। वीरघात आदि दोष नहीं है, क्योंकि वह वचन 
उत्सन्नाओ्नि (सार्यामरणसे नष्टाप्नि) गहस्थाअमपरक है । ओर जो पूर्वपक्षीने स्थतिको अन्धादिपरक माना 
है, वह अत्यन्त असन्ञत है, क्योंकि “अथ पुनरबती बती वा? इल्यादिसे गाहस्थ्यमें अनधिकृत जो हे, 
उसके लिए सन्यासका विधान है। और चक्नरादिप्ते युक्त जो हैं, उनके लिए अन्य आश्रमका 
विधान हैं, ऐसा जो कह है, वह भी उपहासास्पद है, क्योंकि जावालशृतिमें अत्यक्ष विधिका उपलम्भ 
होता है 'अह्मचर्य्य समाप्य गृही भवेत? श्त्यादि। इससे ऊर्वरेतानामक अन्य आश्रम हैं, यह 
स्फुट है। ह 
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प्र एन्कक्ट पा उप सका सा काया काका 


[२ परामर्शाधिकरण खू० १८-२०] 
( द्वितीय वर्णक ) 


लोककास्याश्रमी व्रह्मनिष्ठामहति वा न वा । 

यथावकाओं ब्रह्मेव ज्ञातुमर्हत्यवारणात्‌ ॥ १ ॥ 
अनन्यचित्तता अह्मनिष्ठाउसों कर्मठे कथम्‌ | 

कर्मत्यागी ततो ब्रह्मनिष्टामहीति नेतरः # ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--लछोककी--पुण्यलोककी अभिलापा रखनेवाला ब्रह्मशान प्राप्त कर सकता * 
है, अथवा नहीं ? 


पूर्वेपक्ष--अवकाशके अनुसार वह्द भी त्रद्मशान प्राप्त कर सकता है, अतः पुण्य- 
लोककी अभिलापा रखनेवाला आश्रमी भी ब्रह्मनिशमें अधिकारी है, क्योंकि उसका 
निषेध नहीं किया गया है । 


सिद्धान्त--भनन्यचित्ततारूप ब्रह्मनिष्ठा कर्मठम नहीं हों सकती है, अतः कमंत्यागी 
ही ब्रह्मनिष्ठामें अधिकारी है, उससे अन्य ब्रह्मनिष्ठाका अधिकारी नहीं है। 


..._३३२३२३२३4३$8उडमझॉचक््््ंअ्अऑ>_ि अअ््-++-+++__++_++++्+्+्+्+ 


# सारांश यद दे कि “त्रयो पर्मस्कन्धाः? इस स्थरूमें आश्रमोका अधिकार करके सर्वे एत 
पुण्यलोका भवन्ति! इस प्रकार आश्रमोंका अनुष्ठान करनेवार्लेकि लिए पुण्यलोकका अभिषान करके 'जषय- 
संस्थोडमृतत्वमेति” इससे मोक्षेके साधनरूपस बद्धनिष्ठाका प्रतिपादन किया गय। हैं। और यह 
ब्रह्मनिष्ठा पण्यलोकके अभिलापी आश्रमियोंमें भी दो सकती है, क्योंकि वे भी आश्रमोचित कमोंका 
अनुष्ठान करके अवकाशके अनुसार बअह्मनिष्ठा प्राप्त कर सकते हैं। आर यह निषेध भी कहीं उपलब्ध 
नहीं होता दे कि लोंककी अभिलापा करनेवाला मे्दोनिष्ठा न करे । इसलिए सेभी आश्रमी मेछा- 
निछाके अधिकारी दे । 


इस प्रकार पूर्वपक्षी प्राप्त दोनेपर सिद्धान्त. कहते ऐँ--सव व्यापारोंको छोड़कर एक चित्तसे अक्षमे 
पर्मैवतान शोना अद्धानिष्ठा है। यह बद्यनिष्ठा कर्म करनेवालेमें नद्ीं दो सकती है, क्योंकि 
कर्मानुष्ठान और कर्मपरित्यागका परस्पर विरोध हे, श्सलिए कमंत्यागी दी जल्निष्ठामें अधिकृत है। 
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परामर्श जेमिनिरचोदना चापवदति हि ॥ १८ ॥ 

पदच्छेद --परामर्शस्‌, जैमिनिः, अचोदना, च, अपवद॒ति, हि । 

पदार्थोक्ति--[ ह्मसंस्थो5मृतस्वमेति/ इति वाक्यम्‌ ] परामशैम--अन्ध- 
परम्परान्यायप्राप्तसन्यासस्थ अनुवादकस्‌, इति जैमिनिः--आचार्यो जैमिनिः 
[ मन्‍्यते कुतः ? ] हि--यतः, अचोदना--अस्मिन्‌ वाक्ये लिझादिक नास्ति, 
चू--अपि च, अपवदति---वीरहा वा एप! हत्यादिशा् संन्यास 
प्रतिपिधति, [ अतो5पि नास्ति संन्‍्यासाश्रमः | । 

भाषा्थ--ह्मसंस्थो5शूतत्वमेति! इत्यादि शाल्र अन्धपरम्परान्यायसे प्राप्त 
संन्यासाश्रमका अनुवादक है, किससे £ इससे कि इस वाक्यमें विधायक ढिद्ध 
आदि नहीं हैं, यह जैमिनि आचार्य का मत है, और धीरहा” इत्यादि 
श्रुति संन्‍्यासाश्रमका प्रतिषिध भी करती है। 

साष्य 

श्रयो धर्मस्कन्धा/ (छा० २।२३१) इत्यादयों ये- शब्दा ऊध्चे- 
रेतसामाश्रमाणां सद्भावायोदाहुता:, न ते तत्मतिपादनाय ग्रभवन्ति । यतः 
परामशमेषु शब्देष्वाश्रमान्तराणां जैमिनिराचार्यों मन्‍्यते, न विधिम। 
कुतः १ नहात्र लिखादीनामन्यतमश्ोदनाशब्दोडस्ति | अथौन्‍्तरपरत्व॑ चैपु 

साष्यका अनुवाद 

त्रयो धर्मस्कन्धा:' ( घर्मके तीन स्कन्ध--अविशभाग हैं ) इत्यादि जो शब्द 
स्षन्यास आश्रमोंके सद्भाव के लिए उद्धृत किये गये हैं, वे उनका प्रतिपादन 
करनेसे समर्थ नहीं हैं, क्‍योंकि जैमिनि आचाये इन शाब्दोंमें अन्य 
आश्रमोंका परामश मानते हैं, विधि नहीं मानते। किससे ९ इससे कि छि्ूः 
आदियमें से एक भी विधिशव्द यहां नहीं है। और इनमें से प्रत्येकका अन्य अथेके 

रत्वग्रभा 

संन्यासो नास्तीत्याक्षिपति--परामश जैमिनिः।  ऊध्वरेतःशब्दित 
पारित्राज्यमनुष्ठेय. न वेति मानशान्तिसूरुत्वाभ्यां संदेहे आन्तिमूलवातू न 
अनुष्ठेयम्‌ इत्याह--त्रय इंति। आश्रमाणामवान्तरभेदापेक्षया वहुवचनम्‌ | 

रतलग्रभाका अनुवाद 

संन्यास नहीं है, इस प्रेकार आक्षेप करते हैं---/“परामश जैमिनिः” इंत्यादिस । ऊध्वरेता- 
शब्दसे कहा जनिवाला पारित्राज्य--संन्यास अमुष्ठेय है या नहीं, इस प्रकार अमाणमूलक और 
आन्तिसूलक  सन्देह होनेपर आन्तिमूछक होनेसे उसका अलुष्ठान नहीं करना चाहिए, ऐसा 


अधि० २ सू० १८] शाह्रभाष्य-रत्नग्रभा-भापानुवादसहित २१८७ 


रत्मभा 
तथा च काप्वायनस्मृतिः अथतोडनुक्रम्यते-( १ ) गायत्रः, (२) बाह्मः, 
(३ ) प्राजापत्यः, (9 ) बहल्िति ब्रह्मचारी चतुर्विधः | तत्नोपनयनात्‌ ऊध्व 
यत्तिरात्रमक्षाररूवणाशी गायत्रीमधीते, स गायत्र:। यस्तु वेदस्य ग्रहणान्तं 
प्रह्मचये चरति, स ब्राक्षः। ऋतुकाले स्वदारगामी नित्य परस्रीविमुखः प्राजा- 
पत्यः । संवत्सरं वेदअतक्ृत्‌ बटुवी प्राजापत्यः। आमरणं गुरुकुलवासी नेप्ठिकः- 
वृहन्‌ इत्युच्यते । ग्रहस्थोडपि चतुर्विध:---( १ ) वार्त्ताकः, ( २) यायावरः, 
(३) शालीनः, (9 ) घोरसंन्यासिकश्वेति। तत्र कृपिगोरक्षादिकया 
वैद्यादिव्वत्या जीवन नित्यादिक्रियापरः वार्त्ताकवृत्ति:। यायावरस्तु अयाचित- 
वृत्तिः याजनाध्यापनप्रतिग्रहविमुखः । ५ शालीनस्तु पद्कर्मनिरतो याजनाबिदृित्तिः 
सेंचयी । उद्धृतपरिपूताभिरद्धिः कार्य कुर्वन्‌ प्रत्यह॑ कतोज्छवृत्तिआमवासी 
घोरसंन्यासिक इलत्युच्यते, हिंसाविमुखत्वात्‌। वानप्रस्थोडपि चतुर्विधः-- 
(१) वैखानसः, ( २) औदुम्बरः, ( ३) वालखिल्यः, ( 2 )-फेनपश्चेति। 
तत्रा5कृष्टपच्योपधीभिः ग्रामवहिप्क्ृतामिः अम्होत्रादि कुर्वन्‌ वैखानस उच्यते । यस्तु 
प्रातरत्थाय यां दिश पश्यति, तत्रत्यौदुम्बरबदरीनीवारश्यामाकैः कर्मपरः, स 
ह . रलप्रभाका अनुवाद 
कहते हैं--“त्रयः” इत्यादिसे । अवान्तर भेदके अभिप्रायसे 'आश्रमाणाम्‌ः यह वहुवचन 
है, इसलिए काप्वायन स्मतिंस अथतः अनुबृत्ति करते हैं । बह्मचारी गायत्र, ब्राह्म, श्राजापत्य 
और दृद्दन्‌ इन भेदोंसे चार प्रकारका होता है। उनमें उपनयनके बाद तीन रात तक 
क्षार--लवणका भक्षण न करते हुए गायत्रीका जो अध्ययन करता है, वह गायतन्न कद्दा जाता 
है। जो वेदाध्ययन तक ब्रह्मचयेका पालन करता है, वह ब्रह्म कहलाता है, जो ऋतुकालमें 
अपने ज्ासे ही सम्बन्ध करता है और सदा परजस्रीस विमुख रहता है, वह शआजापत्य है, 
अथवा संवत्सरपर्यन्त वेदबत करनेवाला वढ्ध भी ग्राजापत्य ब्रह्मचारी कहा जाता है । 
मरणतक ग़ुरुके घरमें रहनेवाला नेप्ठिक व्रह्मचारी बृहन्‌ कद्दा जाता है। ग्रहस्थ भी चार प्रकारका 
हे--वातीक, यायावर, शालीन और घोर-संन्‍्यासिक। इनमें कृषि और गोरक्षा भादि 
वैश्यइत्तिस निवोह्द करनेवाला और नित्यादि क्रियाओंका अनुष्ठान करनेवाला ग्रहस्थ वार्ताकबृत्ति 
कह्दा जाता है । यायावर उसे गृहस्थकों कहते हैं जो सदा अयाचित बृत्ति होकर याजन, 
अध्यापन और प्रतिग्रहसे विमुख हो । पट्कर्मोमें रत होकर याजन आदि वृत्तिकरके संघय 
करनेवाला गृहस्थ शालीन कददलाता है। निकाले गए परिपूत-पविन्न जलसे कार्य करता हुआ 
प्रतिदिन उज्छबृत्ति करनेवाला ग्रामवासी घोरसंन्यासिक कहा जाता है, क्योंकि वद हिंसा आदिसे 
रदित है। वानग्रस्थ भी चार प्रकारका हैं--वैखानस, औदुम्बर, वालखिलय और फेनप । उनमें 
आमंसे वाहरकी विना जोते होनेवाी ओषधियोंसे जो अमिद्दोन्न करता है, वह वैखानस कद्दा जाता 
है। जो गप्रातःकाल उठऋर जिस दिशाको देखता है, उसी दिशाके ओदुम्बर, बेर, नीवार और 


२१८८ ब्रह्मसत्न [ भर० हे पा० ४ 


््ल्य्य््य्य््य्य्य्््य्््य्य्य्स्््स्य्य्य्य्च्य्य्स्य्य्य्य्य्स्य्स्य्स्स्स्स्स्स्< 


भाष्य 
ह हे । 
प्रत्येकमुपलस्यते । त्रयो धर्मस्कन्धा/ इत्यत्र तावत्‌ यज्ञोअध्ययन दानमिति 
| । भाष्यका अनुवाद ै ' 
प्रतिपादनमें तात्पये उपछूव्ध होता है, च्रयो धर्मस्कन्धाः! ( धर्मके तीन स्कन्ध हैं ) 
रत्वमभा |: ्ा# 229 77 डिक 
औदुम्बरः । यस्तु॒जटावल्कछूथारी अष्टो मासान्‌ वृत््युपाजन-. झत्वा 
चातुर्मास्ये संगहीताशी कार्ततिक्यां संगृहीतपुष्पफलत्यागी, स वारूखिल्यः । फेन- 
पास्तु शीर्णपर्णफलबृत्तयो यत्र क्वचिदू वसन्तः कर्मपरा इति। तथा पस्निजकाः 
चतुर्विधा:- १ ) कुटीचकाः, (२) वहूदका;, ( ३ ) हंसाः (४9) 
प्रमहंसाश्वेति । तत्र स्वपुत्रगृहे मिक्षां चरन्तस्रिदण्डिचः कुटीचकाः | 
बहूदकास्तु त्रिदण्डिन: शिक्यजलपवित्रपादुकासनशिखायज्ञोपवीतकीपीनकाषायविष- 
घरास्तीथीन्यटन्ती मैक्ष्य॑ चरन्त आत्मानं प्राथयन्ते । हंसारतु एकद॒ण्डिनः 
शिखावरज यज्ञोपवीतथराः शिक्यकमण्डछुपाणयः अमैकरात्रवासिनः छच्छू- 
चान्द्रायणपरा। । परमहंसास्तु--एकदण्डधरा मुण्डाः अयज्ञोपवीतिनः त्यक्त- 
सर्वकर्माणः आत्मनिष्ठा इति। अन्न पूर्वपक्षे संन्‍्यासाभावात्‌ ज्ञानस्य स्वतन्त्र- 
फल्ल्वासिद्धि:, सिद्धान्ते तद्भावात्‌ तत्सिद्धिरिति फलमेदः | स्कन्धा।--आश्रमाः । 
आत्मान शरीर॒म आचार्यस्य कुले गृहे कर्शयन्‌ नैष्ठिक इत्यथः । स्कब्धश्रुती 
रत्वरभाका अनुवाद ह 
सामा से कार्य चलाता दै, वह औदुम्बर कद्दा जाता है। और आठ मास तक उपाजन करके 
चतुमोसमें संगहीतका अशन---भोजन करनेवाला और कार्तिक पुर्णिसामें संशहीत पुष्प, फल 
आदिका त्याग करनेवाला वालखिल्य कहा जाता है। फेनप उन लोगोंको कहते हैं 
जो गिरे हुए पत्र, फल आदिको खाकर कहीं रहकर कर्मपरायण रहते हैं । परित्राजक चार तकारके 
होते हैं कुटीचक, वहूदक, इंस और परमदंस। जो अपने उुन्रके शदमें मिक्षा करते हुए त्रिदण्डको 
धारण करते हैं, वे कुटीचक कहलाते हैं। झोली, कमण्डल, पवित्र, पादुका, आसन, शिखा, 
यज्ञोपवीत, कौपीन और काषाय वस्धका परिधान करते हुए तीर्थमं भ्रमण करनेवाले और 
भिक्षा वृत्तिस रहकर आत्माके अमिलाषी जो ब्रिद॒ण्डी हों वें वहुद्क कहे जांति हैं। इँस-- 
शिंखाका त्याग कर यज्ञोपवीतको धारण करनेवाले हाथमें झोली और कमण्डल को रखनेवाले 
एवं केवल एक रात्रि गांवमें रहनेवाले ओर कच्छू, चान्द्रायण आदि त्रत करनेवाले एकदण्डधारी 
हैं। परमहंस वे कहलते हैं जो एकद॒ण्डको धारण कर, मुण्डन करावें, यज्ञोपवीत रहित हों 
और सम्पूर्ण कर्मोंका त्योगकर आत्मनिष्ठामें रहें । यहाँ पू्व॑पक्षमें संन्‍्यासका अभाव होनेसे 
ज्ञानंमें स्व॒तन्त्र फलकी असिद्धि द्वोती है और सिद्धान्तमें संन्‍्यासकी सिद्धि होनेसे फलकी सिद्धि है, 
ऐसा भेद है। स्कन्ध--आश्षम । आत्मानमू--शरीरको आचार्यके कुलमें--घरमें कृश करनेवाल्ल 


अधि० २ सृ० १८] शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसद्धित २१८५९ : 


भाष्य 
प्रथमस्तप॒ एवं छ्वितीयों ब्रह्मचायोचार्यकुछवासी ुतीयोःत्यन्तमात्मानमा- 
चार्यकुलेड्वसादयन्सर्य एते पुण्यलोका भवन्ति! इति परामशपूर्वकमाश्रमाणा- 
मनात्यन्तिकफलत्व॑ संकीत्यात्यन्तिकफलतया अक्नसंस्थता स्तूयते--त्रह्न- 
संस्थोड्मृतत्वमेति' ( छा० २।२३।१ ) इति। नन्ु॒परामर्शे5्प्याश्रसा 
गम्यन्ते एवं । सत्य गम्यन्ते, स्मृत्याचाराब्यां तु तेषां प्रसिद्धिने प्रत्यक्ष- 
भाष्यका अनुवाद ' 


० जी ह। 


इसमें “यज्ञोडध्ययर्न दानसिति०” ( यज्ञ, अध्ययन, मांगनेवाललॉको यथाशाक्ति 
द्रव्यका दान, यह प्रथम धम्मस्कन्ध है, तप ही हविंतीय धर्मेस्कन्ध है, अचायेकुलमें 
घास करनेचाला, जीवनपयेन्त नियमपूर्चक आचार्यकुलमें देहको क्षीण करनेवालू 
नैप्टिक म्माचारी, यह छतीय घममस्कन्ध है। ये सब तीनों आश्रसी यथोक्त धर्मसे 
पुण्यछ्नोकवाले होते हैं.) इस प्रकार परामशपूर्वक आश्रमोंकी अनित्यफलता कह- 
कर “ह्यसंस्थोड्मृतत्वमेति! ( जिसने ब्रह्ममें सम्यक्‌ स्थिति की है, ऐसा परित्राद्‌ 
पुण्यछ्षोकसे विछक्षण असरणभाव--आत्यन्तिक फल प्राप्त करता -है ) इस 
प्रकार नित्यफलत्वसे श्रह्मसंस्थताकी रतुति की जाती है। परन्तु परामशम भी 
आश्रमोंकी प्रतीति होती ही है। ठीक है, प्रतीति होती है। परन्तु स्टृति और 
आचारसे थे असिद्ध हैं, अत्यक्ष श्रुतिसि असिद्ध नहीं हैं। इससे प्रत्यक्षश्ुतिका 


रज्नम्रभा 

आश्रमा न विवीयन्ते, किन्तु अह्मसंस्थतास्तुत्यथमनूचन्ते इलुक्ते शझते-- 
ननु परामर्शेपीति । अनुवादापेक्षितपुरोवादात्‌ प्रतीतिमज्ञीकरोति-सत्यमिति । 
प्रत्यक्षा स्कन्धश्रुतिरिव 'पुरोवादो5स्तु,- नानुवाद' इत्यत जाह--स्व॒तीति। 
तयोरपि इयमेव श्रुतिमूल्मस्तु, क्लृप्तश्ु॒ुता विधिमात्रकरपनालाधवात्‌ | अस्या 
अनुवादत्व॑तु॒मलत्वेन साम्तिकानम्निकाश्रमअतिस्तत्रविधिरवेति दृयकर॒प- 

'...।!।. रत्पभाकां जबुबद॒ । 
नैष्ठिक, ऐसा.अर्थ है। स्कन्धश्रुतिमें आश्रमोंका विधान नहीं है, किन्तु अह्मसंस्थताकी स्त॒तिके 
लिए अनुवाद किया जाता है, ऐसी शह्ञ् करते हैं-.“परामशेंडपि”? इत्यादिसि । अजुवादसें 
अपेक्षित घुरोवाद्स अतीतिका अज्ञीकार करते हैं--“सृत्यम्‌” इत्यादिसे। गत्यक्षः स्कन्ध- 
श्रुति ही पुरोवाद दो, अजुवाद मत हो, इसपर कहते हैं--“स्थूति”” इत्यादिसे । उन दोनोंमें 
भी यही श्रुति मूलभूत दो, क्योंकि क्छप्त क्षुतिमें विधिमात्रकी कल्पनामें लाघृव है। 

रछज्‌ ' 
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भाष्य 

अ्तेः | अतथ पत्यक्षश्नतिविरोधे सत्यानाद्रणीयास्ते भविष्यन्ति, अनधि- 
कृतविपया वा। नल गाहँस्थ्यमपि सहेयोध्यरेतोमि! परामृएम्‌ यज्ञोड्ध्ययर्न 
दानमिति प्रथमः' इति। सत्यमेवस, तथापि तु गृहस्थे प्स्येवाभिहोत्रादी- 
नां कर्मणां विधानाच्छृतिप्रसिद्धमेव हि तदस्तित्वम्‌ | तस्मात्‌ स्तुत्यर्थ 
एवारय परामर्शों न चोदनाथेः । अपि चापवदति हि प्रत्यक्षा श्ुतिराश- 
सान्तर्म वीरहा वा एप देवानां योजग्निमुद्वासयते// आचायोय प्रिय॑ 

भाष्यका अनुवाद 

विरोध होनेसे वे अनादरणीय होंगे, या अनधिकारीके लिए होंगे । परन्तु 
'यज्ञोड्ध्ययनम्‌० ( यज्ञ, अध्ययन और दान ये प्रथम हैं ) इस प्रकार संन्यास 
आश्रमॉंके साथ ही गाह॑स्थ्यका परामशे है। ठीक है, ऐसा है, तो भी ग्रहस्थके 
प्रति ही अभिद्दोत्र आदि कर्मोंका विधान होनेसे उसका अस्तित्व श्रुतिग्रसिद्ध ही 
है | इसलिए परामशी स्तुत्यथ ही है, विधिके लिए नहीं है, और अन्य आश्रमका 
प्रत्यक्षश्ुति वाध--अपवाद करती है---बीरहा वा एप० ( जो अम्निका 
उद्दासन करता है, वह देवताओंका वीरहा--पुत्रघाती होता है), “आचायाय 


ब््ख्ज्ज्ज्य्णज्णय्ण्ज्य्ण्ण्ड््जसेजे८्े॑े जज चिप्पज््ज्ज्पजजपफप्ज्प्ज्ज्ज्फ्ज्फ््स्स््स् 


रलगभा 
नागैरवादित्यत आह--अतश्चेति। स्मातैत्वादाश्रमाः प्रत्यक्षयावजीवकम विधिशरुत्य- 
विरुद्धा श्राह्माः । विरुद्धास्तु अवमिकाश्रमाः उपेक्ष्या,, कर्मानधिकतरन्धादिमिर्वा 
अनु्ठेयाः इत्यथः । यावज्जीवश्रुतिविरोधात्‌ राघवं त्याज्यमिति भावः । स्कन्धश्रुती 
अनुवायत्वाविशेषादू गाहस्थ्यवदितरेंपामनुछ्ेयत्वमाशडक्य तस्य औतत्वात्‌ अनुष्ठानम, 
नैतरेपामशतत्वात्‌ु, अतो त्रह्मसंस्थतास्तुतिपरमि स्कन्धवाक्यमित्याह-नब्चि- 
रलग्रभाका अनुवाद ह 
और इसको अज्लवाद माननेपर सूलरूपसे सािक और अनग्निक आश्रमकी श्षुति और उसमें विधि, 
इस प्रकार दो कल्पनाओंसे गौरव होगा, इसपर कहते हैं--“अतश्व” इत्यादिसे । स्मात होनेसे 
प्रत्यक्ष यावतजीव कर्मश्नतिसे अविरुद्ध आश्रर्मोका प्रहण करना चाहिए, और विरुद्ध अनग्विक 
आश्रमोंकी उपेक्षा करनी चाहिए, अथवा कर्मोमिं अनधिकृत अन्ध आदि उनका अलुष्ठान 
करें, ऐसा अर्थ है। यावजीवश्रुतिके साथ विरोध द्वोनेसे छाघवका भी त्याग करना चाहिए, 
यह भाव है । अचुवायत्वके अविशेषसे गाहस्थके समान इतर आश्रमोंकः भी अनुष्ठान करना 
चाहिए, इस श्रकार शह्ला करके-श्रीत दोनेसे उसका अनुष्ठान योग्य है और अन्योंका अचुष्ठान 


कि. 


योग्य नहीं है, क्योंकि वे अश्रौत हैं, इसलिए यद्द स्कन्धवाक्य त्रह्मसंस्थताका स्तावक है, 
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माष्य 
धनमाहत्य श्जातन्तु मा व्यवच्छेत्सीः ( तै० १। ११। १ ) 'नापुत्रस्य 
लोको<स्तीति तत्सवें पशवों विदु इत्येबमाद्या। तथा "ये चेमेररप्पे 
श्रद्धा तप इत्युपासतें! (छा० ५।१०।१) 'तपःथ्द्धे ये छुपवस- 
न्त्यरण्ये! (मु० १।२। ४४ ) इति च देवयानोपदेशः, नाश्रमान्तरो- 
पदेशः ।  सन्दिग्ध॑ चाश्रमान्तराभिधानम्‌ तप एवं द्वितीयः 
( छा० २।२३।१ ) इत्येबमादिषु | तथा एतमेव प्रश्नाजिनो छोकमिच्छन्तः 
( जु० ४ । ४ | २२ ) इति लोकसंस्तवोज्यम्‌ , न पारित्राज्यविधिः । नज्न 
ब्रह्मच्यादेव प्रत्रजेदिति विस्पष्टमिद्‌ प्रत्यक्ष पारित्राज्यविधान जावालानाम्‌ | 

भाष्यका अनुवाद 

प्रियं०! ( आचारयके छिए इट्ठ धन छाकर--उसको देकर प्रजासन्तानका उच्छेद 
न करे ), नापुत्रस्य छोकोउस्तीति०” ( अपुन्रको छोक श्राप्त नहीं होता, ऐसा 
सव पंश्ुु भी जानते हैं ) इत्यादि | उसी प्रकार 'ये चेमेउरण्ये०” ( जो ये अरण्यमें 
श्रद्धा, तपकी उपासना करते हैं ), 'तपःश्रद्धे ये०” (जो तप और श्रद्धाका 
अरण्यमें रहकर सेवन करते हैं ) यह भी देवयान मागका उपदेश है, अन्य 
आश्रमोंका उपदेश नहीं है । 'तप एवं द्वितीय: ( तप ही द्वितीय है ) इत्यादियें 
अन्य आश्रमोंका कथन संदिग्ध है। इसी भ्रकार एतमेव श्रत्राजिनो०” ( इसी 
आत्मलछोकको चाहनेवाले प्रत्नाजी सव कामोंका संन्यास करते हैं) यह लोककी 
स्तुति है, पारित्राज्यकी विधि नहीं है । परन्तु 'तह्मचयादिव प्रत्नजेतः ( ब्रह्मचर्यसे 
ही संन्यास भहण करे) इस प्रकार जावालॉका यह रपष्ट रूपसे प्रत्यक्ष पारित्राज्य- 


रत्प्रभा 
त्यादिना । तन्तुम्‌-सन्ततिम्‌। तथा ये चेति | 'तेचिंपममिसंभवन्ति/ (छा ०५।१ ०।१) 
इति वाक्यशेपात्‌ इत्यथः। स्कन्धशबव्दस्य आश्रमेष्वरूढत्वाब्ात्र नाश्रमविधि- 
रिव्याह-संदिग्ध॑ चेंति। तर्हि 'प्रब॑जन्तिः इत्याश्रमविधिरित्मत आह-तथैतमिति | 
आत्मलछोको. महीयान्‌, यद्थमशकक्‍्यां प्रन्नेज्यामपि कुवैन्तीति स्तुतिव॑त्तिमाना- 
हा उ रलग्रभाका अनुवाद 
ऐसा कहते हैं--“नजु” इल्यादिसे । तन्तु--सन्तति । “तथा ये च” इति। वे अखिमार्मको 
आप्त करते हैं, इस! -अकारके वाक्यशेषसे, ऐसा अर्थ है। स्कन्धशब्दके आश्रममें 
रूढ़ नहीं होनेसे यहाँ आश्रमकी विधि नहीं है, - ऐसा कहते हैं--“संदिग्ध॑ च” 
इत्यादिसि । तो “अब्रजन्ति” यह आश्रम विधि है, इसपर कहते हैं--“तथैतम्‌” इत्यादिसे। 
: आत्मछोक बड़ा है, जिसके लिए अंशक्य प्रत्नज्याको भी करते हैं, इस प्रकार वर्तमानकालके 
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भाष्य 
सत्यमेवमेतत्‌ । अनपेक्ष्य स्वेतां श्रुतिमय विचार इति द्वए्टव्यम्‌ ॥ १८ ॥ 
भाष्यका अनवाद 
विधान है.। ठीक है, इसी प्रकार यह है । परन्तु इस अश्रुतिकी अपेक्षा किये बिना 
यह विचार है, ऐसा समझना चाहिए ॥ १८ ॥ 
रत्रग्रभा 

पंदेशात्‌ इत्यथ: | संप्रति पूर्वपक्षमाक्षिप्प इये भ्रतिनीस्तीति छत्वा चिन्त्यते 
शत्योह--नन्वित्यादिना ॥ १८॥ 

रलग्रभाका अनवाद 


कथनसे स्तुति है, यह अथे है । अव पूर्वपक्षका आक्षिप करके यह श्रति नहीं है, ऐसा मान कर 
चिन्ता की जाती है, ऐसा कहते हैं--“'ननु” इत्यादिसे ॥१८॥ 


अनुष्ठेयं बादरायणः साम्यश्षुतेः ॥ १९ ॥ 


धर्दंच्छेद---अनुप्ठेयम्‌ , चादरायणः, साम्यश्रुतेः । 

पदार्थोक्ति--पारितज्यस्थानुष्ठान कार्यम्‌ , [ इत्येव॑ ] वाद्रायण:--- 
आचायों बादरायणः [ मन्यते, कुतः  ] साम्यश्रुतेः--त्रयो धर्मस्कन्धाः' 
इत्यत्र श्रुत्ती शुत्यन्तरविहितानां भिन्नानामाश्रमाणामेतदूवाक्यानुवायगाहस्थ्येन 
साम्यश्रवणादित्यथः | 

भाषाथं--वादरायण आचार्य मानते हैं कि पाखिज्यका भजुष्ठान करना 
चाहिए। क्योंकि न ्रयो धर्मस्कन्धा” इस शअ्रतिमें अन्य श्रुतिसे विहित दूसरे 
आश्रमोंका इस वाक्यसे अनुदित गाहैस्थ्यके साथ समानताका श्रवण है । 

साष्य 
अनुष्ठेयमाश्रमान्तर॑ बादरायण आचार्यों मन्यते। वेदे श्रवणात्‌ । 
भाष्यका अनुवाद | 
बाद्रायण आचाये अन्य आश्रम अनुष्ठेय हैं, ऐसा मानते हैं । बेदंमें श्रवण 


रलेप्रभा 
स्कन्यश्रुती इतराश्रमाः श्रुत्यन्तरविहिता अनूबन्ते, एतद्वाक्यानुवायत्वाद , 
रे रत्वग्रभाका भनवादू 
धश्नत्िमें अन्य श्रुतिसि विहित इत्र आश्रमोंका अचुवाद किया जाता है, इस 
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भाष्य 

अग्निहोत्रादीनां चाथ्वश्याजु्टेयत्वात्‌ तद्चिरोधादनधिकृताजुष्टेयमा श्रमान्तरमि- 
ति हीमां सतिं निराकरोति ग़ाहंस्थ्यवदेवाश्रमान्तरमप्यनिच्छता प्रतिपत्त- 
व्यमिति मन्यमानः । छुतः ? साम्पश्षत्तेः | समाना हि गाह॑स्थ्येनाश्रमान्त- 
रस्प परामशैश्रतिदृस्यते त्रयो धर्मस्कन्धाः ( छा० २। २३ | १ ) इत्या- 
द्या। यथेह श्वत्यन्तरविहितमेव गाह॑स्थ्यं पराम्ृ्मेवमाश्रमान्तरमपीति 
प्रतिपत्तत्यमू॥ यथा च शाख््रान्तरप्राप्योरेव निवीतप्राचीनावीतयोः 

भाष्यका अनुवाद 

न होनेसे और अम्निहोत्रादिके अवश्य अनुप्टेय होने से उसके विरोधसे अन्य 
आश्रम अन्ध आदि अनधिकृतस अनुछ्ठेय हैं, इस प्रकारके विचारका--गाहस्थके 
समान ही अन्य आश्रमांकी इच्छा न करनेबालॉकोी भी स्वीकार करना चाहिए, 
ऐसा मानते हुए आचार्य बादरायण--निराकरण करते हैं। किससे ? साम्यश्रुति 
होनेसे । क्योंकि गाहस्थ्यके समान अन्य आश्रमोंकी परामशश्रुति दखी जाती 
है--त्रयो धर्मस्कन्धा ( धर्मके तीन स्कन्ध--अ्रविभाग है ) इत्यादि। जैसे 
यहां अन्य श्रुतिममें विहित ही गाहस्थ्यका परामश किया गया है। इसी प्रकार 
अन्य श्रुतिमें विहित ही अन्य आश्रमका भी परामश समझना चाहिए। और 
जैसे कि उपवीतविधिपरक वाक्यमें शाल्रोंसे प्राप्त निधीत और आआ्रचीनावीतका 


रलग्भा 
गाहंस्थ्यवत्‌ , इति सिद्धान्तवति--अलुप्ठेयमिति । अनुवादस्य कचिद्विधिपूर्वकत्वे 
इृष्टान्ममाहई--यथा चेति । "निवीतं मनुष्याणां प्राचीनावीत पितृणां उपवीत 
देवानाम्‌” इति वाक्ये देंवे कर्मण्युपवीत विधीयते । तत्स्तुतये द्वयमनूचते । 
मानुपक्रियासु देहाधवस्रवन्धनास्यनिवीतस्य सोकर्याथेतया भाप्तत्वात्‌, पिच्ये 
कमणि प्राचीनावीतस्यापि विध्यन्तरमाप्तत्वात्‌ इत्यथें।। वाक्यान्तरे च॑ साक्षादेव 
रत्वमभाका अनुवाद 

वाक्यसे अलुवादित होनेंसे माईस्थ्यके समान, इस प्रकार सिद्धान्त करते हें--“अनुप्टेयम”” 
इत्यादिसे । अनुवाद कहींकी विधिसे ही होता है, उसमें दृष्ान्त कहते हैं--“यथा च” 
इत्यादिसे । 'निवीतम्‌०”? ( मनुष्योंका निवीत होता है, आचीनावीत पितरोंका और उपवीत 
देवताओंका) इत्यादि वाक्यमें देवकरममें उपवीतका विधान किया जाता है । और उसकी 
स्तुतिके लिए दोका अनुवाद किया जाता है, क्योंकि मनुष्यकी क्रियामें निवीत--अधेदेहका 
वस्त्र वन्‍्धन आप्त है और पितरोंके कर्ममें अन्य विधिसे प्राचीनावीत भी प्राप्त है, ऐसा अर्थ 

है। अन्य वाक्यमें साक्षात्‌ ही पारित्राज्यकी विधि हे, क्योंकि विधेयोंके साथ साहित्य है, 
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साष्य 
परामर्श उपवीतवविधिपरे वाक्ये। तस्मात्‌ तुल्यम॑लुप्ठेयर्त गाहेस्थ्येनाउड्थरसा- 

मान्तरस्थ । तथा 'एतमेव प्रव्राजिनों लोकमिच्छन्तः प्रत्जन्तिं ( छु० 

४।४। २१२) इत्यस्य वेदाजुवचनादिभिः समभिव्याहारः। ये चेमे5- 

रण्ये श्रद्धातप इत्युपासतें (छा० ५।१०।॥१) हत्यस्य च पश्चाम्रि- 

विद्यया । यच्ूक्तम-तप एवं छ्वितीय/ ( छा० २। २३ । १ ) इत्यादि- 

प्वाश्रमान्तरामिधान संदिग्धमू-इति । नेष दोपः, निश्रवकारणसद्भावात्‌ । 

त्रयो धर्मस्कन्धा/ (छा० २। २३। १) इति हि. धर्मस्कन्धत्रित्व॑ 

प्रतिज्ञातम्‌ । न च यज्ञादयों भूयांसो धमों उत्पत्तिमिन्नाः सल्तोडच्यंत्रा- 

| भाष्यका अनुवाद 

पंरामश होता है। इसलिए गाहँस्थ्यके साथ अन्य आश्रमका अलुष्ठेयत्व समान 

है। और “एतमेव प्रत्नाजिनो०” ( इसी आत्मकछोककी इच्छा करनेवाले सेन्यासी 

सब कार्मोका संन्यास करते हैं ) इसका वेदके अन्ुवचन आदिकिे साथ उलेख है 

ध्ये चेमेडरण्ये०” ( जो ये अरण्यमें श्रद्धा और तपकी उपासना करते हैं ) इसका . 
पंचाग्निवियाके साथ उल्लेख है। तप एवं छ्वितीय” (तप ही ह्ितीय है) 

इत्यादिमें अन्य आश्रमका अभिधान संदिग्ध है, ऐसा जो पीछे कहा गया है,. 
वह) दोष नहीं है, क्‍योंकि निम्वयक्ा कारण विद्यमान है, कारण कि त्रयो 

धर्मस्कन्धा:ः ( धर्सके तीन स्कन्ध हैं) इसमें धममेस्कन्ध तीन हैं, ऐसी 

प्रतिज्ञा की है। और यज्ञादि बहुतसे घमे, उत्पत्तिभिन्न होकर आश्रम- 


रतगभा रे 
पारित्राज्यविधिः, विषेयेः साहित्यात्‌ इत्याह-तथैतमेवेति । अस्येति पाखिज्योक्तिः| 
विधेयवेदानुवचनादिसाहित्यात्‌ पाख्िज्यस्य विधेयतेत्यथे | वाक्यान्तरेडपि साम्य॑- 
श्रुतिमाह--ये चेति । अस्येति वानप्रस्थोक्तिः । विधेयपश्चामिविद्यया वानम्रस्थस्थ 
सहोकत्या तदपि विधेयमित्यर्थ:। श्रुतत्रित्वान्यथानुपपत्त्या स्कन्धशब्दस्य आश्रम- 

ह रतम्रभाका अनुवाद हमें 

शुंसा कहते हैं--“तथैतमेव”” इत्यादिसि । “अस्य” इससे पारित्राज्यका कथन है। वेदानुवचन 
आदि- विधेयोंके साथ सहभाव होनेसे पारित्राज्यमें सी विधेयता है, यह अर्थ दै। अन्य वाक्यमें 
भी श्रुतिकी समानता कहते हैं--“ये च” इत्यादिसे । “अस्य! से वानश्रस्थका कथन है । 
पत्बाग्निविद्याहप विधेयके साथ वानग्रस्थका कथन होनेसे वानग्रस्थ भी विधेय है। अृत्िमें 
उक्त त्रित्वकी अन्यथा अशुपपत्ति होनेसे स्कन्ध शब्दको आश्रमपरक अवश्य. मानना चाहिए, 


अधि० १०१०) शाह्लरभाष्य-रत्नप्रभा-मापानुवाद्सहित. २१९५ 


भाष्य 


श्रमसम्बन्धाश्रित्वेबन्तभावयितुं शक्यन्ते । तत्र यज्ञादिलिज्ञों गृह्मश्रम एको 
धमंस्कन्धो निर्दिष्ट, त्रह्मचारीति च स्पष्ट आश्रमनिर्देशस्तप इत्यपि को5- 
न्यस्तपःप्रधानादा श्रमाद्धमेस्कन्धोउ्म्युपगम्यते । ये. चेमेज्रण्ये! ( छा० 
५। १०।१ ) इति चाश्रण्यलिज्ञात्‌ श्रद्धातपोभ्यामाश्रमगृहीति! । तस्मात्‌ 
परामर्शे5प्यनुप्टेयमा श्रमान्तरम्‌ ॥ १९ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

सम्बन्धसे अन्यत्र, त्रित्वमें अन्तभूत नहीं कराये जा सकते | उनमें यज्ञादिलिंगक 
ग्रहाश्रम यह एक धममस्कन्ध निर्दिष्ट है, और “त्रह्मचारी'! इस प्रकार आश्रमका 
स्पष्ट ही निर्देश है, तप यह भी तपःप्रधान आश्रससे कौनसे दूसरे धर्मस्कन्धका 
स्वीकार किया जाता है। ओर 'ये चेमेउरण्ये०” (जो ये भरण्यमें श्रद्धा और 
तपकी उंपासना करते हैं ) इसमें भी अरण्यलिंगसे अर्थात्‌ श्रद्धा और तपसे 
आश्रमका अहण होता है। इससे परामश होनेपर भी अन्य आश्रम 
अलुप्ठय है ॥१९॥ 


रत्रग्मभा 


परत्वनिश्चय इत्याह--यत्तक्तमित्यादिना । उत्पत्तिमिन्ना इति। यजेत 
अध्येतव्य दद्यादिति प्रथगुत्तन्ना इत्यथः ॥ १९ ॥ 

रत्वप्रभाका अनुवाद 
कहते हैं--“यत्तूक्तम” इत्यादिसि । “उत्तत्तिमिन्न” इत्यादि। “यजेत! “अध्येतव्यम! 
<दयातव? ये पथक्‌ उत्पन्न हैं, ऐसा अर्थ है ॥१९॥ 


विधिवां धारणवत्‌ ॥ २० ॥ 


पदच्छेद---विधिः, वा, धारणवत्‌ | 

पदार्थोक्ति--वा--अथवा विधिः--न्रयो धर्मेत्यादिवाक्ये आश्रमाणां विधि 
[ एवं नानुवादः, न चानेकाश्रमविधाने वाक्यमेदः शझ्ननीयः, आश्रमाणामपूर्वस्वेन 
विधेरावश्यकत्वेन वाक्यमेदस्येष्टत्वात्‌ , एकवाक्यताप्रतीतावप्यपूर्वार्थविधी दृष्टान्तः] 
धारणवत्‌---“अधस्तात्‌ समिर्ध धारयन्ननुद्रवेदुपरि हि देवेभ्यो धारयतिः इत्यत्र 
खुर्दण्डादधस्तातू समिद्धारणविध्येकवाक्यताप्रतीतावप्युपरिधारणस्यापूर्वल्वादेक- 
वाक्यताभज्जैन विधियेथा कह्पितस्तथ्रेहापीत्य भेः.। 
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सापाथ--अथवा त्रयो धर्मस्कन्धा?” इस वाक्यमें आश्रमोंकी विधिका ही 
स्वीकार करना चाहिए, अनुवाद नहीं, आश्रमके विधानमें यद्यपि वाक्यमेद होगा 
तो भी आश्रमोंके अपूर्व होनेसे वाक्यमेद इप्ट है, एकवाक्यताकी ,ग्रतीति होनेपर 
भी अपूर्वार्थ विधिमें दन्त कहते हैं--धारणवत्‌--अधस्तात्‌० ( खुक्‌ दण्डके 
नीचे समिधका धारण करके अनुद्रवण करे देवताओंके लिए ऊपर घारण करे ) 
इसमें खुग्दण्डके अधोभागमें समिघृधारणकी विधिके साथ एकवाक्यताको ग्रतीति 
होनेपर भी ऊपर धारणके अपूर्व होनेसे एकवाक्यताके भज्जप्रसज्ञसे भी विधि 
जैसे मानी गई है, वैसे ही प्रकृतमें भी विधि है| ह ह 
आाष्य 
विधिवीड्यमा श्रमान्तरस्थ न परामशेसात्रस्‌ । नलु विधित्वास्थुपरम 
एकवाक्यताप्रतीतिरुपरुष्येत, प्रतीयते चात्रेकवाक्यता प्रृण्यकोकफलाख्रयो 
आष्यका अनुवाद 


अथवा यह अन्य आश्रमकी विधि है, केवछ परामशे--अजुवाद नहीं है। 
परन्तु विधि साननेपर एकवाक्यताकी अतीतिका बाघ होगा और यहां एक- 
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वाक्यताकी श्रतीति होती है. कि तीन धर्मके स्कन्ध पुण्यछोकरूप फल देनेवाले 
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, रलगभा 5 ह 


स्कम्पश्न॒ुतेः अनुवादकत्वम्‌ अज्लीकृत्य विध्यन्तरकल्पनेन आश्रमा अनुष्ठेयाः 
इत्युक्तत्‌ । इदानीं विधित्वं तस्या एवं करुप्यम्‌, छाघवात्‌ इत्याह---विधिेति | 
यावज्जीवादिश्रुतेः अविरत्तविषयत्वान्न छाघवबाधकत्वमिति भावः | अल्पफलत्वेन 
आश्रमन्रयनिन्दया अह्मसंस्थतास्तुतिपरमेकम्‌ इद वाक्य भाति। तत्र आश्रमविधिचतुष्ट- 
यमयुक्तमिति शह्वते--नन्विति । आश्रमाणां विध्यन्तरप्राप्त्यभावादनुवादायोगात्‌ , 
| रलप्रभाका अनुवाद. ह 
:. झकन्‍्थश्॒विकों अलुवादक मानकर अन्य विधिकी कल्पना करके आश्रमोंका अनुष्ठान करना 
चाहिए, ऐसा कहा गया, अव स्कन्धश्रुतिका ही विधित्व स्वीकार करना चाहिए, क्योंकि लाघव 
है, ऐसा कहते हैं--विधिवों? इत्यादिसे। “यावजीवमू० ( जीवनपरयन्त अग्निहोन्र 
आदि करना चाहिए ) इत्यादि श्रुति अविरक्त पुरुषपरक होनेसे लाघव वाधक नहीं है, यह 
भाव हैं। अल्प फल होनेसे तीनों आश्रमोंकी निन्‍्दा होनेसे अह्मसंस्थताकी स्तुतिके लिए यह 
एक वाक्य दिखता है, उसमें चार - आश्रमोंक्री विधि - मानना अयुक्त है, ऐसी शज्ढा करते हैं-- 
“नतु” इत्यादिसे । आश्रमोंकी अन्य विषिसे प्राप्ति .नहीं, होनेसे असुवादका सम्भव नहीं है, 


जअधि० २ तृ० २०) शाहरभाष्य-रत्नप्रसा-भाषानुवादसहित २१९७ 


भाष्य 

धर्मस्कन्धा त्ह्मसंसस्‍्थता त्वम्ृतत्वफलेति | सत्यमेतत्‌ | सतीमपि त्वेकबा- 
क्यताग्रतीतिं परित्यक्य विधिरेबास्थुपगन्तव्योथ्पूवेत्वात्‌ विध्यन्तरस्पाउ- 
दर्शनात्‌, विस्पष्टाचा5ड्श्रमान्तरप्रत्ययाद्‌ गुणबादकल्पनयेकवाक्यत्वयोजना- 
सुपपत्तेः | धारणवत्‌ | यथा 'अधस्तात्‌ समिर्ध धारयन्नुद्गवेदुपरि हि देवेस्यो 

$ भाष्यका अनुवाद 

हैं और श्रद्मसस्थता अमृतत्वरूप फल देनेवाढी है । यह ठीक है। परन्तु यहांपर 
एकवाक्यताकी प्रत्तीति होनेपर भी उसका परित्याग करके अपूर्न होनेसे 
विधिका ही स्वीकार करना युक्त है, क्योंकि आश्रमॉँंकी दूसरी विधिकी उपलब्धि 
नहीं होती और अन्य आश्नसोंकी प्रतीति अत्यन्त स्पष्ट होनेसे यहांपर गुणबादकी 
कल्पनासे एकवाक्यताकी योजना अनुपपन्न है। धारणके समान। जैसे 
“अधस्तात्‌ समिथम०? ( छुवामें रक्खे हुए हृविके नीचे समिधको धारण करके 


रत्तप्रभा 
स्तुतिलक्षणादोपाध, वर विस्पष्टाश्रवविधिमेदकत्पनम्‌ , अपूर्वलातू इत्याह--- 
सत्यमित्यादिना । प्रतीतैकवाक्यत्वभज्ेन विधिमेदकर्पने. दृष्टान्तमाह--- 
धारणवदिति । महापितृयज्षे प्रेतामिहोत्रे च. चि ग्रक्षिप्तं हविराहवनीय॑ प्रति यदा 
नीयते तदा तस्य हविपः “अधस्तात्समिर्ध धारयन्ननुद्रवेद” इति विहिताधोधा- 
रणस्तावकतया “उपरि हि! इत्यस्य एकवाक्यलवसंभवेडपि देवे होमे खुगृदण्डोपरि 
समिद्धारणे विधिरेव अपूर्वल्लादिति वाक्यमेदस्तृतीयाध्याये जेमिन्याचार्येण उक्त 
इत्यथः | एवं चत्वार आश्रमा विधीयन्त इति पक्ष उक्तः । संग्रति आश्रमत्रया- 
रलग्रभाका अनुवाद 


और स्तुतिर्में छक्षणारूप दोप है, इससे. स्पष्ट आश्रम विधिभेंदके अपूर्व होनेसे उसकी 
कल्पना करना द्वी ठीक है, ऐसा कहते हैं--सत्यम्‌” इत्यादिसे । प्रतीत एकवाक्यत्वका 
भन्ञ करके विधिभिदकी कल्पनामें दशन्त कहते दं--“घारणवत्‌” इत्यादिसे । महापितृयश्ञके 
ब्रेताग्निद्योश्नमें लुवामें प्रक्षित दृवि आहवनीय अस्निके प्रति जब ले जाया जाता है, तब उस 
हविको “अधस्तात्‌ समिधम्‌०? ( नीचे समिधको धारण करके अनुद्रवण करे ) इससे विद्वित 
अधोधारणका स्तावक मान करके 'उपरि हि! इस बाक्यकी एकवाक्यता हो सकती है, तो 
भी दैेवद्ोममें खुवादण्डके ऊपर समितके धारणमें द्वी, अपुर्व होनेसे, विधि हें, इस ग्रकारका 
वाक्यमद तृतीय अध्यायमें जैमिनि आचायेने कहा है, ऐसा अर्थ है। इस प्रकार चार 
आश्रमोंका विधान है, यह पक्ष - कह्दा गया, अब तीन आश्रमोंका " अनुवाद करके एक 
२७६ 
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मा सा सा आस 


भाष्य 

धारयति' इत्यत्र सत्यामप्यधोधारणेनैकवाक्यताग्रतीतीं विधीयत एवो- 
परिधारणमपू्वत्वात्‌ | तथा चोक्त॑ शेपलक्षणे --विधिस्तु धारणेज्परवेत्वात्‌' 
इति। तद्गद्हाप्याश्रमपरामश श्वतिविंधिरेवेति करुप्यते | यदा5पि परामशों 
एवायमाश्रमान्तराणां_तदापि बअद्मसंस्थता तावत्‌ संस्तवसामथ्यौदवरुयं 
विधेयाउस्युपगन्तव्या | सा च कि. चतुप्बाश्रमेप॒ यस्य कस्यचिदाहोस्वित्‌ 
परिव्राजकस्यैवेति विवेक्तव्यम् | यदि च त्रह्मचायन्तेष्वाश्रमेप॒ पराम्ृइ्य- 
मानेषु परित्राजफो5पि परामृए्टस्ततश्वतुर्णामप्याश्रमाणां पराम्ृष्टत्वाविशेषा- 

भाष्यका अनुवाद 

उसे जानना चाहिए, क्योंकि हबिके ऊपरके समिधूको उन देवताओंके लिए धारण 
करता है) इसमें नीचे धारण करनेवालेके साथ एकवाक्यताकी प्रतीति होनेपर भी 
ऊपर धारणका विधान है ही, अपूर्व होनेसे । जेसा कि शेपलक्षणमें कहा गया 
है--विधिस्तु धारणे०” ( दैविक ह॒विमें खुबाके ऊपर समिधूका धारण अपूब 
होनेसे विधि है) । उसी प्रकार यहां भी आश्रमपरामशश्रुत विधि 
ही है, ऐसी कल्पना की जाती है। यद्यपि यह अन्य आश्रमोंका परामशे ही है, 
तो भी त्रह्मसंस्थताका स्तुतिके साम«्येसे विधेयरूपसे स्वीकारकिया जाना चाहिए । 
यह्‌ स्तुति कया चार आश्रमोंमें चाहे जिस किसी आश्रम की है या परित्राजककी 
ही है? इसका विवेचन कर देना चाहिए। जिन त्रह्मचारी प्यन्त आश्रमोंका 
परामश किया जाता है, उनमें परित्राजक भी यदि परास्ष्ट हो, तो चारों 


रल्रञ्मभा 
नुवादेन पारिाज्यमेकमेव विधीयत इति पक्षान्तरमाह--यदा«्पीत्यादिना । 
त्रह्मसंस्थताविधो कथथ पारित्राज्यविधिरित्याशडक्य विचारयति--सा चेति। नननु 
अ्रयः इति वाक्ये आश्रमचतुष्टयस्य अप्राप्तेनिवाजो5य विचार इत्याशझ्जय तद्गाक्ये 
परिब्राजकः परामृष्टो न वेति संदिल्य आये पूर्वपक्षत्राप्मिह--यदि चेति। 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
पारित्राज्यका विधान है, इस तरह अन्य पक्ष कहा जाता हे--“यदाइपि” इत्यादिसे । 
ः ब्रह्मसंस्थताकी विधिमें पारित्राज्यकी विधि कैसे होगी £ इस प्रकार शझ्ढ। करके विचार करते हैं-- 
“सा च” इल्यादिसे । परन्तु त्रयः” इस वाक्यमें चार आश्रमोंकी प्राप्ति न होंनेसे यह विचार 
निर्वीज है, ऐसी आछझ्ठा करके उस वाक्यमें परित्राजक _परासृष्ट है या नहीं, इस प्रकार सन्देह 
करके प्रथम पक्षमें पूरवपक्षकी प्राप्ति कहते हैं---/यदि च” इत्यादिसे । यदि कोई कहे कि अद्मसंस्थ 
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बल. ध्यान नाक या फायर काका या पाया काका यान पाप 


माष्य 
दनाश्रमित्वानुपपत्तेश्व यः कश्रिच्तुष्याश्रमेषु ब्रह्मसंस्थोी भविष्यति | अथ 
न परामृष्टस्ततः परिशिष्यमाणः परित्राड़ेव त्रह्मसंस्थ इति सेत्स्पति । तत्र 
तपःशव्देन वेखानसग्राहिणा परामृष्टः परित्राडपीति केचित्‌ | तदयुक्तम्‌ । 
नहि सत्यां गतों वानग्रस्थविशेषणेन परित्राजकों ग्रहणमहँति। यथात्र 
व्रह्मचारिग्ृहमेधिनावसाधारनिव स्वेन स्वेन विशेषणेन विशेषितावेब 

भाष्यका अनुवाद 

आक्रमोंका समान रीतिसे परामशे होनेसे और अनाश्रमित्वके 
अनुपपन्न होनेसे चारों आश्रसोंमें कोई तो बअछासंस्थ होगा ही। 
और यदि परित्राजक॒का परामश न हो, तो परिव्राजक ही तब्रह्म॑ंसस्थ 
है, ऐसा सिद्ध होगा। उनमें वेखानसका ग्रहण करानेवाले तपःशब्दसे 
परिवाद्‌ भी परामष्ट होता है, ऐसा कितने लोग कहते हैं, वह अयुक्त है, 
क्योंकि गति होनेपर वानग्रस्थके विशेषणसे परित्राजकका ग्रहण युक्त नहीं 
है। जैसे यहां त्रह्मचारी और गृहमेधी अपने अपने असाधारण विशेषणसे 

रत्रग्रभा 
ननु अनाश्रम्येव ब्रह्मसंस्थः कि न स्थादत आह--अनाश्रमित्वेति | 'अनाश्रमी न 
तिछ्ठेत!ः इति निषेधादिति भावः। द्वितीये--सिद्धान्तप्राप्तिमगह--अथेति । 
एवं परामशतदभावाभ्यां संशयम्‌ उक्त्वा पृर्वपक्षयति--तत्रेति । वनस्थस्य 
हि असाघारणं छृच्छादिक तप इति प्रसिद्धमू। तेन एकेन तपःशव्देन उभ्य- 
अहणमन्याय्यम्‌ , मिक्षोः तपस्वित्वप्रसिद्धयभावात्‌ च। तथा च यज्ञासाधारण- 
धर्मद्वार ग्रहस्थाद्ाश्रमत्रयवद्‌ ब्रह्मसंस्थशव्देनेव ब्रह्मनिष्ठाप्रघानः चतुर्थाश्रमो 
गृद्यते। स च स्तुतिसामथ्यौत्‌ सह ब्रह्मसंस्थया विधीयते इति सिद्धान्तवति--- 

रलग्रभाका अनुवाद 

अनाश्रमी द्वी क्यों न दो ? इसपर कहते हैं---/“अनाश्रमित्व” इत्यादिसे । “अनाश्रमी न तिछ्ठेत”” 
(आश्रमके बिना न रहे ) इस प्रकार निषेध होनेसे, ऐसा भाव है। द्वितीय पक्षमें 
सिद्धान्तकी प्राप्ति कहते हैं--“अथ” इत्यादिसि। इस प्रकार परामश और उसके अभावसे 
संशय कहकर पूर्वपक्ष करते हैं--“तत्र” इत्यादिसे । वानश्रस्थका असाधारण तप ऋूच्छू 
आदि असिद्ध है। इससे एक तपशब्दस उभयका ग्रहण अयोग्य है ओर भिक्षुमें तपस्वित्वकी 
प्रसिद्धि भी नहीं हे । इसलिए यज्ञ आदि असाधारण धमंद्वारा शहस्थाश्रम आदि तीनों 
आश्रमोंके समान 'ब्रह्मसंस्थ” इस शब्दसे त्रह्मनिष्ठा जिसमें प्रधान है, ऐसे चतुथ आश्रमका ग्रहण 
होता है। स्तुतिकी सामथ्यसे इस आश्रमका अह्यसंस्थाके साथ विधान किया जाता है, 
इस प्रकार सिद्धान्त करते हैं---तदयुक्तम” इत्यादिसे। एरथऋू कथन होनेसे भी पूर्वोक्त 
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ना 


साष्य 
भिक्षुवेखानसावपीति युक्तम । तपश्चाउसाधारणों धर्मों वानग्रस्थानाय, काय- 
क्ेशप्रधानत्वात्‌ तपःशब्दस्य तत्र रुढेः, भिक्षोस्तु थम इन्द्रियसंयमादि 
लक्षणों नेव तपःशब्देनासिलप्यते । चतुष्दवेन च असिद्धा आश्रमाखित्वेन 
परामइ्यन्त इत्यन्याय्यम्‌ | अपि च॑ भेदव्यपदेशोड्च्र भवति “यत्र एते 
पुण्यकोकभाज एकोअ्मतत्वभाक! इति। प्रथक्त्वे चेप भेदव्यपदेशोज्च- 
क्पते । नद्वव॑ भवति देवदचयज्ञदततो मन्दग्रज्ञावन्यतरस्त्वनयोमहाप्रज्ञ 
इति । भवति त्वेव देवदत्तयज्ञदतों मन्दग्जज्ञों विष्णुमित्रस्तु महाग्रज्ञ इति। 
भाष्यका अनुवाद 

विशेषित होते हैं, वेसे ही मिक्षु और वैखानस भी विशेषित हों, यह युक्त है। तप 
वानप्रस्थका असाधारण घस है, क्योंकि उत्तम कायक्लेशकी प्रधानता हे तपशव्द्‌ 
कच्छादिमें रूढ है। परन्तु संन्यासीका जो इन्द्रियसंयमादिरूप घमम है वह “तप 
शब्द्से कभी भी नहीं कहा जाता। ओर चाररूपसे प्रसिद्ध आश्रसोंका तीनरूपस 
परामश किया जाय, यह उचित भी नहीं है। इसके सिवा थे तीन पुण्यलोक 
पानेवाले हैं और एक असृतत्व पानेवालछा है, ऐसा यहांपर भेदका व्यपदेश 
भी है, और ( वानग्रस्थ और परिव्राजकक्े ) प्रथक्‌ होनेपर यह भेदव्यपदेश 
उपपन्न होता है, क्‍योंकि 'देवदत्त और यज्ञदृत्त मन्दवुद्धि हैं, किन्तु इन दोनोंमेंसे 
एक महावुद्धि है! ऐसा कसी नहीं कहा जाता। परन्तु 'द्वदत्त और यकज्ञदत्त 

मन्दवुद्धि हैं, पर विष्णुमित्र महावुद्धि है! ऐसा कहा जाता है। इससे पूर्वक तीन 


रत्रममसा 
तदयुक्तसित्यादिना | एथख्यपदेशाध अह्यसंस्थः पूर्वोक्तिस्यः आश्रमिश्यः 
प्रथग्मूत इत्याह--अपि चेति । न चाध्वस्थामेदेन तेषामेव बद्मसंस्था स्थात्‌ 
इति वाच्यस्‌ , काल्मेदेनापि सति मन्दप्रज्ञत्वे प्रश्ाधिक्यवत्‌ , सति कर्मित्वे 
तेषां विक्षिप्तेतसां अद्यसंस्थानुपपत्तेः, कर्मत्यागे च परित्राडिव अ्हसंस्थ इत्यर्म- 
रत्वम्रभाका अनुवाद _ 


आश्रमियोंसे अह्य॒त॑स्थ पएथरभूत है, ऐसा कहते हैं---“अपि च” इत्यादिसे । यदि कोई शह्ढ्ी 
करें कि अवस्थाके भेदसे उन्हींक्री--कर्मियोंकी ही व्रह्मसंस्था दो ? तो, यह युक्त नहीं है, क्योंकि 
जैसे मन्दप्रशञाके होनेपर कालभेदसे भी प्रज्ञाका आधिक्य नहीं होता, वेसे द्वी कमेठता होनेपर 
विक्षिप्त चित्त होनेसे काल्भेदसे सी उनकी ब्रह्मसंस्थता नहीं हो सकती है ।. यदि कमका त्याग 
करें, तो परित्राब ही तरह्मस॑स्थ हुआ, अतः अस्मदीय इश्सिद्धि है, यह भाव है। इसी अर्थका 
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भाष्य 
तस्मात्‌ पूर्व त्रय. आश्रमिणः पुण्यकीकभाजः परिशिष्यमाणः परिव्राडेचा- 
मृतत्वभाक्‌ । कथ पुनत्रह्मसंस्थशब्दों योगात्‌ प्रवर्तमानः सर्वत्र सम्भवन्‌ 
परित्राजक एवाज्वतिष्टेत, रुव्यभ्युपगमे वा55श्रममात्रादसतत्वप्राप्तेज्ञोना- 
नथक्यग्रसद्ग इति । अन्नोच्यते--त्क्मसंस्थ इति हि त्रह्मणि परिसमाप्तिर- 
नन्‍्यव्यापारतारूप तन्निप्ठचलमभिधीयते। तद्च त्रयाणामाश्रमाणां न सम्भवति, 
स्वाश्रमविहितकमानलुष्ठाने प्रत्यवायश्रवणात्‌ , परिव्राजकस्य तु सर्वकर्म- 
संन्यासात्‌ प्रत्यवायो न सम्भवत्यननुष्ठाननिमित्त: | शमदमादिस्तु तदीयो 
धर्मों ब्रह्मसंस्थताया उपोद्गबलको न विरोधी | ब्रह्मनिष्ठत्वमेव हि तस्य 
शमदमादुपन्हित स्वाश्रमविहित॑ कम यज्ञादीनि चेतरेपाम्‌। तद्व्यतिक्रमे 
भाष्यका अनुवाद 
आश्रमवाले पुण्यछोकभाजन होते हैं, परिशिष्यमाण परित्राजक ही अमृृतत्वछाभ 
करता है, किन्तु योगसे ग्रवृत्त होता हुआ त्रह्मसंस्थशब्द सब आश्रमोमें लागू हो 
सकता है, वह परित्राजकसें ही क्‍यों सीमित हो ? और रूढिका यदि स्वीकार 
किया जाय, तो केवल आश्रमसे ही अमृतत्वके प्राप्त होनेसे ज्ञानके निरथक 
होनेकी नोबत आवेगी, इसपर कहते हैं। “अहसंस्थ' शब्दसे अहमें 
परिसमाप्ति अर्थात्‌ अन्य व्यापारशन्यत्वरूप त्रह्मनिष्ठता कही जाती है। और 
वह त्रह्मनिष्ठता त्तीन आश्रमोम नहीं हो सकती, क्योंकि अपने आश्रममें विहित 
कमका अलुष्टान न करनेसे प्रत्यवाय सुना जाता है। परन्तु परित्राजकके सब कर्माका 
त्याग होनेसे अनुछान न करनेसे होनेवाला प्रत्यवाय नहीं हो सकता। शम, दम 
आदि धरम तो उसके ब्रह्मनिष्ठताके पोषक हैं, विरोधी नहीं हैं, क्‍योंकि श्रह्मनिप्त्व 
ही उसका स्वाश्रमविदित कर्म है और यज्ञ आदि अन्य आश्रमोंके कम हैं। 
रत्नप्रभा 

दिष्टसिद्धिः इति भावः। इसममेवार्थ स्पष्टयतुं शइझ़ते--कर्थ' पुनरिति। 
यद्यपि त्रह्मसंस्थशव्दः संन्‍्यासाश्रमे न रूढः, तथापि योगात्‌ तमेवोपस्थापयति, 
अन्याश्रमेषु योगिकार्थासमवायात्‌ इत्याह--अन्नोच्यते इति। सर्वेक्मत्यागिनः 
प्रणवाथब्रह्मनिष्ठातिरिकेणाडनु्ठेय॑ नास्तीत्यत्न मानमाह--तथा चेति। “न्यास: 
॥' रत्वग्रभाका अनुवाद 

स्पष्टीकरण करनेंके लिए शक्ल करते हैं--कथं पुनः” इत्यादिसे। यद्यपि अह््संस्थाशब्द 
समन्यासाभ्रम्में रद नहीं है, तो भी योगसे उसी अ्थकी उपस्थिति करता है, .क्योंकि अन्य 
आश्रमोंमें योगिक अथेका सम्भव-नहीं है, ऐसा कहते हैं--“अन्नोच्यते”” इत्यादिसे । सम्पूणे 
कर्मोका जो त्याग करता है उसके लिए प्रणवार्थ ब्रह्मकी निष्ठाको छोड़कर अन्य अनुष्टेय नहीं है, 
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साष्य 


च॑ तस्य प्रत्यवायः | तथा च न्यास इति ब्रह्मा ब्रह्मा हि परः परो हि ब्रह्का 
तानि वा एतान्यवराणि तपांसि न्यास ण्वात्यरेचयतं ( नारा० ७८ ) 
वेदान्तविज्ञनसुनिश्चिताथोी! संनन्‍्यासयोगाचतयः शुद्धसच्वाः ( झुण्ड० 
३।२॥६, नारा० १२।३, केवल्य० ३ ) इत्याद्याः श्रतयः । स्पृतयश्र-- 
'द्बुद्धयस्तदात्मानस्तन्निष्ठास्तत्परायणाः ( गी० ५।१७ ) इत्याा ब्ह्न- 
भाष्यका अनुवाद | 
और शम, दम आदि स्वाश्रमविद्देत करमका व्यात्तिक्रम--उछट्वन करनेसे 


संनन्‍्यासीको प्रत्यवाय होता है, क्योंकि न्यास इति ब्रह्मा” ( संन्यास बद्मा है, 
क्योंकि अह्मा ही श्रुति और स्थतिमें पर-श्रेष्ठ है, क्योंकि त्रह्म--संन्‍्यास पर--श्रेष् 
है, जो ये तप हैं वे अबर हैं न्यास ही उनसे अधिक श्रेष्ठ है ), 'वेदान्तविज्ञानसुनि- 
ख्विताथो:०” ( वेदान्तके विज्ञानका अथ--परमात्मा जिनके चित्त्में सुनिश्चित 
है, सर्वेकर्मलक्षणयोगसे यत्नशीक और जिनका सत्त्व संन्यासयोगसे शुद्ध 
हुआ है. ऐसे मुक्त होते हैं ) इत्यादि श्रुतियाँ और 'तदूबुद्धयरतदात्मान०? ( उस 
परअह्ममें ही जिनकी वुद्धि है, वह परन्रह्म ही जिनका आत्मा है, उस परअहममें 


रत्ग्रभा 

संन्यासो ब्रह्म” इति स्त॒ुती हेतुमाह--ब्रह्मा हीति । हिरण्यगर्भो हि पर इति 
प्रसिद्ध: । अतो ब्रह्मत्वेन स्तुतः संन्‍्यासः पर एवेति स्तुत्वा कमोणि निन्द॒ति-- 
तानीति । ततो न्यास एव ज्ञानद्वारा मोचकल्वादधिक इत्यथेः | तदूबुद्धब:-- 
ब्रह्मचित्ताः, तदात्मानः--ब्रह्मस्वरूपा:, तन्निष्ठाः-अ्रवणादिपराः, तत्परायणाः-अह्य- 
प्रेप्सवः, निष्कामा इति यावत्‌ । एवं ब्ह्मसंस्थशब्दस्यथ ज्ञानप्रधावाश्रमवाचित्वाद- 
मृतत्वकामस्तमाश्रममनुर्तिष्ठेदेति विधिः परिणम्यते, अतो न ज्ञानानर्थक्यदोष 

रलग्रभाका अनुवाद | 
इसमें प्रमाण कहते हैं---“तथा च”” इत्यादिसे । “न्यासः सेन्‍्यासो ब्रह्म! इस प्रकारकी स्तुतिमें 
हेतु कहते हैं--- ब्रह्मा हि” इत्यादिसे । हिरण्यगर्भ पर है; यह असिद्ध है, इससे श्रह्मरूपसे 
प्रस्तुत संन्यास भी पर ही है, इस कार स्॒ुति करके कर्मोकी निन्‍्दा करते हैं---तानि” 
इत्यादिसे । इसलिए न्‍्यास--त्याग ही ज्ञानके द्वारा संसारका मोचन करनेवाला होनेसे ऊँचे द्रजेका 
है, यह अर्थ है। तदूबुद्धघः--अहाचित्त, तदात्मानः--अक्षस्वरूप, तन्निठ---भ्रवण आदियें 
तत्पर, तत्परायण--अरह्मकी इच्छा करनेवाले अर्थात्‌) निष्काम । इस अणालीसे ब्रह्मसेस्थशब्द 
ज्ञानप्रधान आश्रमका बाचक है, " अतः अग्रतत्वक्ना अभिल्ापी उसका अनुष्ठान करे, इस ग्रकार 
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भाष्य 
सस्थस्य कमांभाव दर्शयान्त | तस्मात्‌ पारत्राजकस्याउ5श्रममात्रादसतत्व- 
प्राप्तेश्ञानानथक्यग्रसद्गभ इत्येपोडपि दोपो नाउवतरति। तदेव॑ परामर्श 5पीतरेपा- 
माश्रमाणां पारिव्ाज्यं तावद त्रह्मसंस्थतालक्षणं लम्येतेव | अनपेक्ष्येद जावाल+ 
श्रुतिमाश्रमान्तरविधायिनीमयमा चार्यण विचारः प्रवर्तितः | विद्यत एव 
त्वाश्रमान्तरविधिश्रुतिः प्रत्यक्षा ब्रह्मचये परिसमाप्य गृही भवेद ग्ृही 
भूल्वा वनी भवेद्‌ वनी भूत्वा प्रश्नजेत्‌। यदि वेतरथा ब्क्मचयादेव 
प्रवरजेद ग्ृहाद्वा वनाद्वा| ( जाबा० ४ ) इति । न चेय॑ श्रतिरनधिकृत- 

भाषण्यका अनुवाद 

ही जिनकी निष्ठा--अभिनिवेश है, वही परम अयन--गति जिनकी है, वे 
पुनरावृत्तिरहित सोक्षको प्राप्त होते हैं) इत्यादि स्मृतियां ब्रह्मसंस्थके कर्मका 
अभाव दिखलाती हैं। इसलिए परित्राजकको आश्रममात्रसे अमृतत्व प्राप्त 
होनेसे ज्ञानकके अनथक होनेकी नौबत आवेगी, यह दोप प्राप्त नहीं होता, प्रत्युत 
श्रुतिमं इस प्रकार अन्य आश्रमोंका परामश होनेपर ब्रह्मसंस्थतारूप पारित्राज्य 
प्राप्त होगा ही। अन्य आश्रमका विधान करनेवाली जावालश्रतिकी अपेक्षा 
किये विना ही आचायने यह विचार प्रवृत्त किया है। परन्तु अन्य आश्रमके 
विधानकी प्रत्यक्ष श्रुति है ही। “्रह्मचय परिसमाप्य०” ( बत्रह्मचर्य समाप्त करके 
गृहस्थाश्रमममें प्रवेश करे, गहस्थ होकर चानग्रस्थ आश्रममें प्रवेश करे, वानग्रस्थ 
होकर परित्राद्‌ हो। अथवा इसके विपरीत त्रह्मचर्याश्रमसे, गृहस्थाश्रससे, या 

रत्रप्रभा 
इत्युपसंहरति---तस्मादिति । संप्रति ऋल्वाचिन्तामुद्घाट्यति--अनपेक्ष्येति । 
शिष्यवुद्धिविशद्याथ स्कन्धश्रुतिमादाय चिन्ता कृतेति भावः। यदि वेतरथेति । 
त्रत्नचर्ये स्थितस्थेव पूर्वसुकृतपरिषाकादू वैराग्यं यदि स्थादित्यथः। यदुक्त कर्मानधि- 
कृतान्धादिविषयः संन्यास इति, तज्नेत्याह---न चेति । सामान्यश्रुतेः संकोच- 

रतलग्भाका अनवाद 

विधि परिणत होनेंसे ज्ञानका आनथक्य दोप नहीं है, इस - प्रकार उपसंद्दार करते हैं--- 
“तस्मात्‌” इत्यादिसि । अब कऋत्वाचिन्ताका उद्धाठन करते हैं-.“अनपेक्ष्य” इतद्यादिसे । 
शिष्यबुद्धिके विस्तारके लिए स्कन्धश्रुतिका श्रहण करके विचार किया, यह अभिश्नाय है । 
“यदि वेतरथा” इत्यादि । ब्ह्मचारीको ही यदि पूवेके पुण्यपरिपाकसे वेराग्य हो, तो, ऐसा 
अयथ है। ओर कमर्म अनधिकृत अन्य आदिविषयक संन्यास है” ऐसा जोकहा गया न्‍ति 
वद् युक्त, नहीं है, .ऐसा कहते हँ--“न च” इत्यादिसे। सामान्यश्षतिके ,संकोचर्म अमाण 
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साध्य 


विषया शदया वदतुस्‌ । आव्िशेपषश्रवणात्‌ पृथासर्वधानाशब्ानाथकृतानाम्‌ 

अथ पुनरेव ब्रती वाउ्जती वा स्नातकी वा5स्नातको वोत्सन्नाभ्रिरनभिको 
वा! ( जाधा० ४ ) इत्यादिना। बक्लज्ञानपरिपाकाज्ञत्वाच्व पारित्राल्यस्य 
लाउनधिकृतविषयत्वस्‌ । तच्च दर्शयति-'अथ परित्राड्‌ विवर्णवासा मुण्डोड्प- 

भाष्यका अनुवाद 

वामप्रस्थाश्रमसे परित्राद हो )। उसी प्रकार यह श्रुति अनधिकारीके लिए है, ऐसा 
नहीं कहा जा सकता, क्‍योंकि अविशेपश्रुति है और अनधिकृतका एूथकू विधान 
है--'अथ पुनरेव ब्रती०? ( ब्रती या अन्नती, स्नावक या अस्नातक उत्सन्नाभि-- 
जिसकी अप्नि उत्सन्न हुई है, या अप्रिरहित पुरुष संन्‍्यासका ग्रहण करे ) 
इत्यादिसे । और पारिव्राज्य, श्रह्मज्ञान परिपाकका अंग होनेसे, अनधिकारीमें नहीं 
है, इसे श्रुति दिखाती है--“अथ परित्राड्‌ विवणेबासा० ( विवरण बखवाढा 


जान 


रत्वसभा 


हेत्वमावादिति भावः । पृथगिति | संन्यासस्येति शेषः | ब्रती गोदानादिवेदबत- 
वान्‌ । ग्रुरुकुछानिदृत्तिरूपस्नानानन्तरमकृतगाहंस्थ्यो शुरुसेवी स्नातकः, उत्स- 
ज्ञामिः विधुरः, अगृहीतामिः अनमिकः,-प्रशजेद्त्यिन्वयः । सकलाज्ञानामेव 
कभचित्‌ कर्मानधिक्ृतानां संन्‍्यासो युक्तः, विकलाह्ानां लन्धादीनां न ज्ञानप्रधाने 
संन्‍्यासेडघिकार इत्याह--बज्लेति । दृष्टिपूतसंचारश्रवणादिक विना ज्ञानानुतत्तेः, 
“शरीर में विचर्षणं जिह्ा मे मधुमत्तमा। कर्णाम्यां भूरिविश्रुवस्‌” इत्यइ्नसा- 
रत्वग्रभाका भवुवाद 
नहीं है, यह भाव है । “प्रृथग” इत्यादि । संन्‍्यासका, यह शेष है। बती--गोदान आंदि 
वेद्अतको करनेवाला ग्रुरुकुलसे निद्वत्तिक़प स्वानके अनन्तर गहस्थाश्रमका स्वीकार न 
करनेवाला गुरुसेवी--“स्नातक” है। जिसकी अम्नि नष्ट हुई है, वह 'विधुर' है, जिसने 
अग्निका भ्रहण ही नहीं किया है, वह “अनम्निक! है। अबजेत, इससे अन्वय है। सम्पूर्ण 
जिनके भज्ञ हैं, ऐसे लोगोंके लिए कथंचित्‌ कममें अनधिकृत होनेसे संन्यास युक्त है, परन्तु 
विकलाप् अन्ध आदिका ज्ञानप्रधान संनन्‍्यासमें अधिकार नहीं है, ऐसा कहते ईैं---त्रह्म” 
इत्यादिसे । दृष्टिपूत संचार और श्रवण आदिके विला ज्ञान नहीं हो सकता है, क्योंकि “शरीरमें 


विचर्षणम्‌०? ( मेरा शरीर योग्य हो, मेरी जिह सन्दर भाषण करनेवाली हो ओर कानोंसे 
खूब श्रवण हो, ) इत्यादि अज्ञॉंकी अविकलताकी श्राथंचारूप लिप्नु हैं, इससे अन्ध, पदझ, 


अधि० २ घू० २०] शाह्ूवूरभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसहित.. २१०५ 


जकम्म्यक्पकम्मनप्कनु 


माषण्य 
रिग्रहः शुचिरद्रोही भैक्षाणो तरह्मभूयाय भवति' ( जाबा० ५) इति । तस्मात्‌ 
सिद्धा ऊर्ध्रेतसामाश्रमाः। सिद्ध चोघ्वेरेतःस विधानात्‌ विद्यायाः 
स्वातन्त्यमिति ॥ २० ॥ 


भाष्यका अनुवाद 

मुण्ड, परिग्रहरद्दित, पवित्र, द्रोहरहित, भिक्षा करनेवाला परित्राद ऋ्रह्मसाक्षा- 
पे पु ४ कप कप हट 
त्कारके लिए समथ होता है ) इसलिए ऊद्धूरेताओंके आश्रम सिद्ध हैं. और 
ऊद्धुरेताओंके लिए विद्याका विधान द्वोनेसे विद्या स्व॒तन्त्र है ॥॥ २० ॥ 
रत्रमभा 

कल्यप्रार्थनालिज्ञच नान्धपहछुमकबधिरादीनाम्‌ अधिकार इत्यथः । तच्चेति । पारि- 
त्राज्यस्य ब्ह्नज्ञानाइृतं चेत्यथः । ब्रह्ममूयाव-त्रह्मसाक्षात्कारायेति यावत्‌ ॥ २० ॥ 

रलप्रभाका अनुवाद 
मूक, वधिर आदिका संन्यासमें अधिकार नहीं है, यह अर्थ दै। “तथ्य” इस्यादि। 
पारित्राज्य ब्रद्मत्ञानका अग्न है, यह अर्थ है। ब्रद्मभूयाय--अरष्मासाक्षातकारंक लिए, यह 
अर्थ है ॥ २० ॥ 


श्श्०्६्‌ श्रह्मसूत्र ( थ० १ पा० ४ 


अननककममनम«-नमनम«»+3«म «मम». 
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[ ३ स्तुतिमात्राधिकरण छू० २१-२२ | _ 


स्तोत्र रसतमत्वादि ध्येय वा गुणवर्णनाव्‌ | 
जुदूरादित्य इत्यादाविव कमज्जिसंस्कृतिः ॥ १ ॥ 
मिन्नमकरणस्थलाचाज्भविध्येकवाक्यता । 
उपासीतेति विध्युक्तेध्येयं रसतमादिकम्‌ # ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार |] 


सन्देह--उद्घी धाववव ऑंकारमें कथित रसतमत्व आदि गुण- स्व॒ुतिके लिए 
हूं, या ध्यानके लिए हैं ! | 


पू्वपक्ष--गैसे 'इयसेव जुहूरादित्य/ ( यह प्रथिवी ही जुहू हैं और आदित्य 
पयनस्थ कूरम है ) इस प्रकार आदित्यरूपसे कर्मा्ञ जुहूकी स्तुति की जाती है, वैसे 
ही गुणोंका वर्णन होनेसे केवल उंद्भीथावयव ओंकारकी स्तुति ही है । 


सिद्धान्त--अन्य प्रकरणस्थ होनेसे अद्भविधिके साथ एकवाक्यता नहीं है और 
“उपासीत” इस प्रकार विधिका कथन होनेसे रसतसत्व आदि ग्रुण ध्यानकरे 
छिए, ही हैं । ह 


# सारांश यद्द है कि उद्भीधावयव ऑकारके रसतमत्व आदि गुण सुने जांते ऐं---“स एप रसानां 
रसतमः परमः”? ( उक्त शुणविशिष्ट यह ओंकार रसोंका भी परम रखतम है ) श्त्यादि । यहॉँपर 
पूपक्षी कहता है. कि रसतमत्व आदि गुण ओंकारकी स्तुतिके लिए हैं, वे ध्यानके लिए नहीं हैं, 

. जैसे “इयमेव जुहूरादित्य:? इत्यादिम कर्मान् जुहू भादिकी आदित्यरुपसे स्तुति है, वैसे दी रसतमत्व 
आदि गुर्णेसि ऑकारकी स्तुति है । 


इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कइते हैं कि तुमने जो इश्ान्त दिया है, वह विषम 
है, क्योंकि जुहृविधिके प्रकरणमें पठित होनेसे “जुहूरादित्यःः श्त्यादिके स्तावकलमें कोई 
हरकत नहीं है, परन्तु रसतमत्व आदि तो उपनिषदम पठित हैं, अतः उनकी कमैप्रकरणपठित 
उद्भीधविधिके वाक्यके साथ एकवाक्यता न छोनेके कारण वे--रसत्मत्व आदि स्तावक नहीं हैं, 
किन्तु 'ओमित्येत्दक्षरमुद्दीथमुपासीत” इस सन्निहित विधिस एकवाक्यता होनेसे रसतमत़ भआादिका 
ध्यान द्वी अभीष्सित है । 


स्तुतिमात्रम॒ुपादानादिति चेन्नापूव॑लात्‌ ॥ ११ ॥ 


पदच्छेद--स्तुतिमात्रम्‌ , उपादानात्‌ , इति, चेत्‌ , न, अपूर्वल्वात्‌ । 

पदार्थोक्ति-- उद्दीथाद्पासनेषु श्रूयमाणं 'स एप रसानां रसतमः परम? 
इत्यादिक॑ सर्वमपि वाक्यजातम्‌ ] स्तुतिमात्रम--कर्माझेद्वीथस्तुतिमात्रम्‌ 
[ बोधयति, कुतः ? ] उपादानात--कर्माज्ेद्वीथाद्रुणदानश्रवणात्‌ , इति चेत्‌ च- 
इत्यनेन प्रकारेण शड्का न युक्ता, [ कथम्‌ £ ] अपूर्व्ात्‌ू--कर्माज्ोद्नीथा- 
दुपास्‍्तीनां रसतमत्वादिगुणानाश्व मानान्तराग्राप्तल्वात्‌ इत्यथः | 


भाषाथ--उद्गीथादि उपासनाओंमें श्रूयमाण 'स एप रसानाम! इल्मादि 

सारा वाक्य, कर्माज्नोह्दीथका उपादान होनेसे, कर्माह्लोदूगीयक्ी केवल स्तुति करता 

है, इस प्रकार शक्ला नहीं करनी चाहिए; क्योंकि कर्माज्ञ उद्गीथोपासनाएँ 

और रसतमत्वादि गुण भपूर्व हैं---अन्य प्रमाणसे अग्राप्त हैं, अतः उनका 
विधान है | 

माष्य | 
. 'स्‌ एप रसानां रसतमः परमसः पराध्योज्टमो यदहुद्वीथः (छा०१।१३), 
इयमेवगमिः साम' (छा० १।६।१), अयये वाव लोक एपो5म्रिश्वितः | तदि- 
भाष्यका अनुवाद 


सत एप रसानां० (यह जो उद्गीथवामका ओंकार भूतादि रसोंमें 
[ भूतोंका प्रथिवी रस है, प्रथिवीका जछ रस है, क्‍योंकि प्रथिवी जलमें ओत- 
प्रोत है, जललोंका ओपधि रस है, क्योंकि ओपधियोँ जलूपरिणाम हैं, ओपधिका 
पुरुष रस है, क्योंकि पुरुष अन्नका परिणाम है, पुरुषका वाणी रस है, क्‍योंकि 
पुरुषके अवयवोमें वाक्‌ ओछ है, वाणीका ऋक्‌ रस-सारतर है, ऋकका साम 
श्स-सारतर है, उस सामका उद्भबीथ-ओंकार रस-सारतर है, इस प्रकार रसोंमें | 
रसतस-अतिशय सारवान परसात्माका प्रतीक होनेंसे परम, परमात्माके समान 
उपास्य होनेसे परमात्साके स्थानके योग्य यह उद्भीथ प्रथिवी आदि रखोंकी सेख्या- 
में आठवों रस है ), 'इयमेवर्गेग्ट: सास? ( यह प्रथिवी हीं ऋक्‌ है--ऋकसें 
प्रथिवी दृष्टि करनी चाहिए, अप्नि साम है--साममें अप्नि दृष्टि करनी चाहिए ), 
ध्ञय वाव लोक: (यही छोक यह चित--सम्पादित अभम्नि है), तदिदिमे- 
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साष्य 
थतायां ह्पूरवोडथों विहितो भवति, स्तुत्यथ॑तायां त्वानर्थक्यमेव स्यात्‌ । 
विधायकस्य हि शब्दस्य वाक्यशेपभाव॑ ग्रतिपच्यमाना स्तुतिरुपयुज्यत 
इत्युक्तम्‌ 'विधिना त्वेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्यथेन विधीनां स्थु/ इत्यत्र । प्रदे- 
शान्तरविहितानां वूद्वीथादीनामियं ग्रदेशान्तरपठिता स्तुतिवाक्यशेपभाव- 
मप्रतिपद्यमाना5नर्थिकेव स्यात्‌ । इयमेव जुहरित्यादि तु विधिसंनिधावेवा- 
म्नातमिति वैपम्यम््‌ | तस्मात्‌ विध्यथा एवैवंजातीयकाः श्रुतयः ॥ २१ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
कहते हैं, इन श्रुतिवाक्योंका केवल स्तुति ही प्रयोजन नहीं हो सकता, 
क्योंकि वे अपूर्व हैं। इन श्रुतियोंको विध्यर्थक माननेपर अपूर्व अथंका 
विधान होता है । यदि वे स्व॒त्यथंक मानी जायें, तो निरथक होंगी, क्‍योंकि 
विध्यथंकशब्दके वाक्यशेपताको प्राप्त होनेवाली स्तुति उपयुक्त होती है, ऐसा 
“विधिना त्वेकवाक्यत्वात! ( विधियोंके स्तावकरूपसे विधिवाक्योंके साथ 
एकवाक्यता होनेसे अथवाद वाक्योंकी सार्थकता होती है ) इत्यादि सूत्र कहा है । 
परन्तु एक प्रदेशमें विहित उद्भगीथ आदिकी अन्य श्रदेशमें पढित यह स्तुति 
एकवाक्यता प्राप्त न करनेसे निरथेक ही होगी। “इयमेव जुहू”' ( यह प्रथिवी 
ही जुहू है ) इत्यादि तो विधिकी सन्निधिमें ही कहा गया है, यह वैलक्षण्य है । 
इसलिए इस प्रकारके श्रुतिवाक्य विध्यर्थक ही हैं ॥| २१ ॥ 
रतबग्रमा 
गुणैः. स्तुतिरित्यर्थः । स्तुतिलक्षणातों वरं॑ विधिकल्पनम्‌, अनुष्ठानफललाभादिति 
सिद्धान्तयति---नहि स्तुतीति । पूर्वपक्षे त्वननुष्ठानं फलम्‌ , सिद्धान्ते तु अनुष्ठान 
फलमिति मन्तव्यम | स्तावकत्वेनाअर्थवत्त्व कि न स्यादित्यवति आह--विधाय- 
कस्येति | युक्तम्‌ 'इयमेव जुहू” इत्यादिश्रुतीनां फलवज्जुद्दादिविधिप्रकरणस्थ- 
तया स्तावकत्वेना3र्थवत्त्वम्‌ । रसतमादिश्रुतीनां तु क्रत्वज्ञविधिप्रकरणस्थत्वाभावात्‌ 
फलवदपूर्वोपास्तिविधायकत्वमेव युक्तम्‌ , क्रत्वन्तरश्रुतिवत्‌ इति भावः ॥ २१ ॥ 
रतग्रभाका अनुवाद 

लक्षणा माननेक्री अपेक्षा विधिकी कल्पना ही श्रेष्ठ है, क्योंकि अनुष्ठानरूप फलकी प्राप्ति होती है, 
इस. अकार सिद्धान्त करते हैं--“नहिं स्तुति” इल्मादिसे | पूर्वपक्षम अननुछ्ठान| फल है और 
सिंद्धान्तमें अनुष्ठान फल है, यह जानना चाहिए । स्तावक मानकर अथवत्ता क्यों नहीं होगी १ 
इसपर कहते हैं--/विधायकस्य”” इत्यादिसे । फलवत्‌ जुहू आदिके प्रकरणमें दहोनेसे 'इयमेव 
जुद्द इत्यादि भरुतियोंके स्तावकत्वरुंपसे अर्थवत्ता, युक्तियुक्त है, परन्तु रसतमादि श्रुतियाँ 
तो ऋत्वन्न विधिके प्रकरणमें नहीं होनेसे अन्य ऋतुकीं श्रुतिके समान फलवान्‌ अपूर्च उपासनाकी 
विधायक ही हैं, ऐसा मानना युक्त है, थंह भाव है ॥ २१ ॥ ' 
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भावशब्दाब ॥ २२ ॥ 


पदच्छेद---भावशव्दात्‌ , च | 

पदार्थोक्ति--च --अपि च, भावशव्दात्‌---उद्भीथोपासीत” 'सामोपासीत! 
इत्यादिविधायकशब्दात्‌. [ गुणविधायकमेव 'स एप रसानाम्‌! इत्यादिवाक्य- 
मिति भावः ] | 

भाषार्थ--और “उद्‌गीथोपासीत' “सामोपासीत” इल्मादि विधायकशब्दसे 
भी 'स एप! इत्यादि वाक्य ग्रुणविधायक ही है । 

भाष्य 

(उद्वीथम्नुपासीत' ( छा० १११ ) 'सामोपासीता (छा० २॥२॥१ ) : 
अहसुव्थमस्मीति विद्यातर इत्याद्यथ् विस्पट्ा विधिशव्दाः श्रूयन्ते ते 
च्‌ स्तुतिमात्रप्रयोजनतायां व्याहन्येरन्‌ | तथा च न्‍्यायविदां श्मरणस-- 

भाष्यका अनुवाद 

उद्वीथयमुपासीत” ( उद्बीथकी उपासना करे ), 'सामोपासीत०” ( सामकी 

उपासना करे ), 'अहमुक्थमस्मीति विद्यातः (में उक्थ हूँ, ऐसा ध्यान करे ) 


इत्यादि विस्पष्ट विधिशव्दोँंका भवण है। और उनका प्रयोजन केवल स्तुति ही 
कक मम लक मल तमिल जम 2 3 मल जब चल कराकर एलअपमगरय व ज्न्य्ग्थनन्णण६ण्ण्ण्ण्णषणणणम न 


रत्र्भा 

कि चात्र विधिः करुप्य इृति कृत्वाचिन्तयोक्तम्‌, वस्तुतरतु न करुप्यः, 
क्लप्तत्वात्‌ इत्याह--भावेति । न चैवसुपासनाविधिस्तावकत्व रसतमादिश्रुतीनाम््‌ 
इति सांप्रतम्‌ | विध्यपेक्षितविषयार्थकत्वसंभवे स्तुतिलक्षणायोगादिति भावः । इनट॥ 
मदिष्ट कुर्यात्‌! इति प्रार्थनादावषि लिडाद्मियोगात्‌ 'डपासीत” इत्यादिशव्दानां कृथं 
विधिपरत्वनिश्चय इत्यत आह--तथा चेति । एतत्‌--लिझादिकम वेदेषूससगैतः 

रतलवग्रभाका अनुवादः 

. किख, यहांपर कृत्वाचिन्तासे 'विधिकी कल्पना करनी चाहिए? इस प्रकार कहा गया है । 
पस्तुतस्तु विधिके कल्ृप्त होनेसे वह कल्प्य नहीं है, ऐसा कहते हैं--साव” इत्यादिसे । 
रसतमादि श्रुतियोंकी उपासनाविधिकी स्तावक नहीं मानना चाहिए, क्योंकि विधिमें 
अपेक्षित विषयार्थकतल्वके सम्भव होनेसे स्तुतिमें' लृक्षणाका असम्भव हैं, यह भाव है। 
'देवो मदिष्॑ कुर्यातः ( देव मेरा इष्ट करे ) इत्यादि आर्थनामें भी लिए आदिका, प्रयोग होता है, 
तो 'उपासीत' इत्यादि शब्द विधिपरक हैं, यह निश्चय कैसे होगा £, इसपर कहते हैँ--- 


ह०+ 3», “40०5 


ध्तुथा च? इंत्यादिसि। एतत--लिझ आदि वेदमि संबंत्र॒ स्वभावतः नियमसे ही इ४- 
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माष्य 
कुर्यात्‌ क्रियेत कर्तव्य भवेत्‌ स्थादिति पश्चमस्‌ । 

एतत्‌ स्यात्‌ सर्ववेदेषु नियत विधिलक्षणम्‌ ॥' इति । 

लिडादर्था विधिरिति मन्यमानास्त एवं स्मरन्ति | प्रतिप्रकर्ण च 

भाष्यका अनवाद 

हो, तो उनका व्याघात होगा । इसी प्रकार न्यायवेत्ता स्मरण करते हैं---'कुर्यात 

क्रियेत कतठ्य भवेत्‌०” ( कुयोतू--करे, क्रियेत-किया जाय, कतेव्यम--करना 

चाहिए, भवेत--हो ओर पाँचवों स्थात--हो, सब वेदोंमें यह निश्चित विधिलक्षण 

है ) इस प्रकार लि आदिका अथ विधि है, ऐसा मानते हुए थे इस प्रकार 


रत्रयसा 
सर्वतों नियमेनेष्टसाधनत्वास्यविधेलेक्षणं ज्ञापकं स्थात्‌ । उपपदादित्राधके खन्या4- 
परमित्यर्थ: । तदिदिमाह--लिड्गदीति | न च छोके “पश्चमम! इलुक्तेः 
पद्चपदानामेव विधिलक्षणत्वम्‌ , नोपासीतेत्यादीनामिति अमितव्यम्‌ | क्रियासामान्य- 
वाचिनां कृभ्वस्तीनामुदाहरणेन सर्वधातृपरक्तलिझदीनां विधिलक्षणत्वस्थ विवक्षि- 
तत्वात्‌ । पद्चमपदं तृक्तापेक्षया छोकपूरणाथ 'मृत्युधावति पश्चमः इतिवत्‌ । 
यद्यपि 'डुकृुज! करणे इति धातोरेव करणशब्दितभा वनाख्यक्रियासामान्यवाचित्वम्‌, 
नेतरयोर्धात्वो,, भू! सत्तायाम्‌ 'अस! आवि इत्यथीन्तरोक्ते: | तथापि जन्या- 
ख्यभवनस्य तत्फल्स्यास्तित्वस्य च प्रयोज्यनिष्ठस्य प्रयोजकव्यापारात्मकभावनाव्याप्त- 
त्वातू तयोः क्रियासामान्यवाचित्वव्यवहारः । तत्न कुर्यादिति प्रकृत्यर्थभावनाख्याते- 
रलग्भाका अनुवाद 
साधनत्वाख्यविधिके लक्षण--ज्ञापक होंगे, उपपद आदिके बाधक होनेपर तो अन्याशपरक 
होंगे, यह अर्थ है। यद्दी कहते हैं--“लिझादि” इत्यादिसे। परन्तु इलोकमें 'प्ममम! 
इस शब्दके कथनसे 'कुयोत” आदि पांच पदोंमें ही विधिज्ञापकता है, “उपासीत” इत्यादिय 
नहीं है, ऐसा: श्रम नहीं करना चाहिए, क्योंकि सामान्य क्रियाके वाचक क, भू 
आदिके उदाहरण होनेसे सब धातुओंक़े साथ सम्बद्ध लिए आदि विधिके ज्ञापकत्वरूपसे 
विवक्षित हैं। “मृत्युघोवति पश्चमः (पांचवीं मत्यु दौड़ती है) इसके समान पश्मशब्द 
उक्तकी अपेक्षासे इछोककी पूर्तिके लिए है। यद्यपि 'डुकुन” करणे इसी धातुर्में करण शब्दसे 
उक्त सामान्य भावनारूप क्रियाकी वाचकता है, इतरमें नहीं, क्योंकि 'भू? सत्तायाम्‌ अस्‌” भुवि 
इस अकार अन्य अथंका अभिधान है, तथापि अयोज्यनिष्ठा--प्रेरितमें रहनेवाला जन्मरूप 
भवन और उसके फलीभूत अस्तित्व श्रयोजककी व्यापाररूप भावनासे व्याप्त है, इसलिए भू? 
, शीर ,अस्‌! धातु भी सामान्य क्रियावाचक ई, यह व्यवद्ार होता है । उसमें 'कुयात्‌” इस 


रलमभा 


नाअनूचते, यथा द्वाविति प्रयोगे प्रकृत्यर्थों द्विलव प्रत्ययेनानूचते, तद्वत छिझा च 
तस्या इष्टसाधनत्वाख्यविधिवाध्यते । कर्त्ता तु तया5$क्षिप्यत्ते इति आश्षिप्तकर्तका 
भावना उदाह्ता । तथा क्रियेतेत्यत्नापि प्रकृतिप्रत्ययार्थो व्याख्याती । कर्माउत्र 
प्राधान्येनाक्षिप्यते इत्याक्षिप्तकर्मिका भावना उदाहता । आख्यातानां कर्त्नांदिकारके 
शक्तयभावातू कर्तृकर्मणोराक्षेप एवेति मीमांसकमतम्‌ | कर्तव्यमिति ऋृत्यप्रत्यंयेन 
कर्मकारकमुच्यते । तस्योपसजनत्वेन प्रकृत्या भावनोक्तेति भेदः। तदा दण्डी 
भवेत्‌ , भूयेत दण्डिना भवितव्यमित्युदाहर्तव्यम्‌ | तथा स्यादू, भूयेत, भवितव्य- 
मित्यस्तिधातोरप्युदाहरणं द्वष्टव्यम्‌, अस्तेमूरादेशात्‌ । एतद्धातुत्रयोपरक्तलिक- 
दिभिः सर्वधाल्वर्थोपरक्तभावनागतेष्टसाधनत्वरूपो विधिरेक एवोच्यते | धातूनां 
प्रत्ययानां कत्नांदिकारकाणां च भेदे5पि विधिमेदों नास्‍्तीति ज्ञापनाथ प्रतिधातूदाह- 
रणत्रय दर्शितमिति सर्वेमवदातम्‌ । एवं सूत्रे भावो विधिरिति व्याख्याय चशब्दात्‌ 
फलमिति व्याचष्ट--प्रतिप्रकरण चेति | एपः ऋत्विगुपासकः कामागानस्थ--- 
गानेन फलसंपादनस्य ईप्टे समथे इत्यथः | एवमज्नाश्रितविद्या अपि स्वतस्त्रफलाः 


रलग्रभाका अनुवाद 


प्रकार प्रकृत्यथ भावना आख्यातसे अनूदित द्वोती है, जैसे 'द्वो इस प्रयोगमें प्रकृत्यथद्वित्व 
प्रत्ययसे अनूदित द्वोता है, इस रीतिसे लिढ्से उसकी इछ्साधनत्वरूप विधिका बोध होता है। 
ओर कता उस भावनासे आश्षिप्त होता है, इस अकार आश्षिप्तकतंक भावनाका उदाहरण 
दिया गया । वेसे क्रियेत इसमें भी प्रकृति ओरं प्रत्ययाथंक्रा व्याइ्यान किया गया । ग्रधानत 
यहाँ कमंका आक्षिप होता है, इस अकार आशक्षिप्तकतृक भावनाका भी कथन हुआ । आख्यातोंकी 
क॒तू आदि कारकमें शक्ति नहीं होनेसे कतो ओर कमेका आशक्षप ही द्वोता हैं, इस प्रकार 
मीमांसकोंका मत है । “कतंव्यम्‌! इसमें ऋृत्य प्रत्ययसे कमेकारक कहा जाता है । वह उपसर्जन 
होनेसे प्रकृतिसि भावना उक्त है, इस प्रकार भेद है। वैसे “दण्डी भवेत्‌” ( दण्डी हो ) 'भूयेत” 
दण्डिना भवितव्यम्‌” इत्यादिका उदाहरण देना चाहिए । इसी प्रकार “अस्‌? धातुका भी 'स्यात्‌ 
भूयित! “भवितव्यम्‌? इस अ्रकार उदाहरण देना चाहिए, क्योंकि असके स्थानमें भू आंदेश होता है 
इन तीन धातुओंसे उपरक्त लिए आदिसे सब धघात्वथंसे उपरक्त भावनागत इश्साधनत्वरूप एक 
विधि कही जाती है । धातु, प्रय्य और कतत आदि कारकोंका भेद होनेपर भी विधिका भेद नहीं 
है, इस अकार वोधन करनेके लिए ग्रत्येक धातुके तीन उदाहरण दिखिलाए गए हैं । इस प्रकार 
सूत्रमें भाव शब्दका अर्थ विधि है, ऐसा व्याख्यान करके चशब्दसे फलकी व्याख्या करते हैं--- 
“अ्तिप्रकरणश्व” इत्यादिसे । एष:--कऋत्वियुपासक कामागानस्य--गानसे फल सम्पादनमें इश्टे- 
समर्थ है, यह अर्थ है। इसी प्रकार -अप्ञाश्रित वियाएँ भी स्वतन्त्र फलवाली हैं, तो अनज् 
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भाष्य 
फलानि थ्राव्यन्ते--/आपयिता हुवे कामानां भवति! ( छा० ११७ ) 
एप बेच कामागानस्थेट्े! ( छा० १७॥९ ) कब्पन्ते हास्मे लोका ऊध्यो 
शावृत्ताअ/ (छा० २।२।३ ) इत्यादीनि | तस्मादप्युपासनविधानार्था 
उद्बीथादिश्वतयः ॥ २२ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

स्मरण करते हैं। और प्रत्येक प्रकरणमे 'आपयिता ह वै०” ([ जो विद्ान-- 
जाननेवाला इस आसप्मिगुणविशिष्ट उद्भीथ अक्षरकी उपासना करता है ] वह्‌ 
उस उद्बीध द्वारा चजमानके कामोंकी प्राप्ति करानेवाछा होता है ), 'एप श्लेब०! 
( क्योंकि यह उद्गाता कार्मोंका सम्पादन करनेसे समर्थ होता है ), “कल्पन्ते 
हास्मे छोका! ( उपासकको ऊध्चे और आदृत्त छोक भोग्यरुपसे प्राप्त होते हैं ) 
इत्यादि फलांका श्रवण कराया जाता है. । उससे सी उद्टीथादि श्रुतियां उपासनाका 
विधान करनेके लिए हैं || २२ ॥ 


रतपभा 
किमु वक्तव्यमनज्ञत्मविद्याया: स्वातनव्यमिति । आत्मविद्यास्वातन्ब्ये चिन्ताया 
अस्याः पर्यवसानातू पादसब्नतियोध्या ॥ २२ ॥ 
रत्तमभाका अनुवाद 
आत्मविद्या स्वतन्त्र है, इसमें कद्टना द्वी क्या दै। इस विचारका आत्मविय्ाके स्वातन्त्यमें 
तात्पय द्वोनेते पाद्सज्ञति जाननी चाहिए ॥ २२ ॥ 


३७६ 


२२१४ ब्रह्मम्नत्र (अ० शेपा० ४ 
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[ ४ पारिप्लवाधिकरण छू० २३-२४ ] 
पारिप्लवार्थमाख्यानं कं वा विद्यास्तुतिः स्तुतेः । 
ज्यायो&्नुप्तानशेपत्व॑ तेन प्रारिप्लिवार्थता || १ ॥ 
मनुर्वेबस्वतों राजेत्येव॑ तत्र॒विशेषणात्‌ । 
अत्र विध्ेकवाक्यलभावात्‌ विद्यास्तुतिवेत्‌ # ॥ २ ॥ 


| अधिकरणसार ] 
सन्देह---आख्यान पारिप्लवके लिए हैं, अथवा विद्यास्त॒तिके लिए हैं| 
पूेपक्ष--विद्यास्ततिकी अपेक्षाते आख्यानकों पारिप्लवनामक कर्मका अज्भ 
मानना ही ठीक है। 
सिद्धान्च---उस आख्यानमें 'मनुर्वेवस्वतो राजा! इस प्रकार विशेषण होनिसे 
और यहां विद्याके साथ एकवाक्यता होनेसे विद्याकी स्व॒ति ही है। 


पारिप्लिवार्था इति चेन्न विशेषित॒वात्‌॥ २३ ॥ 


पदच्छेद--पारिष्ठवा्थीः, इति, चेत्‌ , न, विशेषितत्वात्‌ । 

पदार्थोक्ति-- पारिष्ठवार्थी:--अथ ह याज्ञवल्वथ्स्थेत्याद्यास्यायिकाः पारि- 
8वा55रयकर्माज्ञानि इति चेत, न-इत्येव॑ केनचित्‌ शडक्येत तदा तथा नाउ5शह्ष- 
नीयम्‌ [ कुतः ? ] विशेषितत्वात्‌ू--पारिष्ठउमाचक्षीत' इत्युपक्रम्य 'मनुर्वेवस्वतो 
राजा! इत्यादिवाक्यरोपे केपाश्विदेव पारिछ्ठवशेषत्वेन विशेषितत्वात्‌ [ अश्वमेधे 
पुत्रादिपरिद्वताय राज्ञे यज्नानाविधकथाकथन तत्‌ पारिष्ठवारुय कर्म ]। 

भापार्थ--/अथ ह याज्ञवल्क्यस्य द्वे भार्ये! ( याज्ववल्क्थकी दो ब्लियाँ थीं ) 
इत्यादि आख्यायिकाएँ पारिष्ठनामक कर्मकी अज्ञ हैं, इस प्रकार यदि कोई 
आशज्ला करे, तो वह युक्त नहीं है, क्योंकि 'पारिष्ठवमाचक्षीत” (पारिष्ठव-कथा 
कहे) इत्मादिसे उपक्रम करके “मजुर्वैबस्वतो राजा? ( बिवस्वानका पुत्र मनु राजा ) 
इत्यादि वाक्यशेषमें कुछ आख्यायिकाओंका विशेषरूपसे उपादान किया गया 
है | अश्वभेधयज्षमें पुत्रादिपरिवर युक्त राजाके लिए कथाओंका कहना---यह 
पारिछवनामक कम है। 


# भाव यह है कि---“अथ € याशवल्क्यस्थ द्वे भायें वभूवतुः--जनको ८ वैदेह आसांचक्रेः 
( याश्वल्वथकी दो ख्ियां थीं, विदेइ--जनक बैठते थे ) इल्मादि उपनिषद््म जो आख्यान सुना 
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न्प्स्ज्स्स्स्य्स्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्स्स्स््स्स्स्स्स्स्स्स्स्टस्स्स्स्ल्ल्ल्ल्ल्लल-< 


साष्य 
अथ ह याज्ञवल्वयस्य द्वे भायये व्भूवतुमेत्रेमी च कात्यायनी च॑ 
(बृ० ४।५।१ ) प्रतदेनों ह वे देवोदासिरिन्द्रस्य प्रियं धामोपजगार्मा 
( कोपी० ३। १ ) जानश्रतिह पोत्रायणः श्रद्धादेयो बहदायी बहपाक्य 
आस' ( छा० ४।१।१ ) इत्येबमादिपु वेदान्तपठितेप्वाख्यानेषु संशयः--- 
क्रिमिमानि पारिप्लवप्रयोगाथान्याहोस्वित्‌ संनिहितविद्याग्रतिपत्त्यर्थानीति । 
भाण्यका अनवाद 
अथ ह ॒याज्ञवल्क्यस्य०? ( याज्ञवल्क्यकी दो स्तियां थीं, मेत्रेयी और 
आर कात्यायनी ), 'प्रतदनो हू वे०” ( दिवोदासका पुत्र प्रतदेन इन्द्रके प्रिय स्थान 
स्वगरमं गया ), जानश्रुतिर्हिं पीत्रायणः ( जानश्रुतके पुत्रका पौत्र श्रद्धापूवक 
ब्राह्मणादिका दान दुनंवाला, बहुत दान देनेबाठा था ओर उसके यहां अ्तिदिन 
भोजनाथियोंके लिए वहुत अन्न पकता था ) इत्यादि चेदान्तपठित आख्यानोंमें 


संशय हैँ कि कया ये आख्यान पारिप्लवके प्रयोगके लिए हैं या सन्निद्दित विद्याकी 
सतुतिक छए हे? 
रत्रप्रभा 
पारिप्लवाथोः० । अश्वमेधे पुत्रादिपरिव्रताय राजे पारिप्लवमाचक्षीत! 
इति नानाविधाख्यानकथनात्मकः पारिप्लवप्रयोगो विहितः। तथा च वेदान्तस्थकथा- 


नामास्यानलसामान्यात्‌ विद्यासन्रिधानाख संशयमाह--किमिति । पूर्व स्तुत्यपेक्षया 
रलममाका अनुवाद 

“पारिझवाथोः०” अश्वमेधर्मे पुत्र आदिसे युक्त राजासे “पारिश्वमाचक्षीत” ( पारि 

एलव कहे ) इससे अनेकबिध आख्यानकथनरूप पारिष्ठव नामके प्रयोगका विधान. किया गया 

है। वंसे वेदान्तमें उक्त कथाएँ भी इन आख्यानोंके समान आख्यान है और विद्याका 


जाता है, वद्द पारिष्ठवाथ होगा। अग्रमेथयागर्मे कुड़म्व सद्दित राजाकों बेंठाकर रातमें उसके 
सामने वेदिक उपाख्यान अध्यर्यु क्के, यह पारिप्लव नामक कम (पपारिप्लवमाचक्षीतः इस 
वाक्यसे विदित हे। ऐसा छोनेपर औपनिपद्‌ आख्यान अनुप्ठानके लिए उपयुक्त होंगे। और 
विधास्त॒तिकी अपेक्षासें अनुछ्ठान अ्ठ भी है, शससे आख्यान पारिप्लवार्थ ई---.'फथाकथनरूप पारिष्ठव 
के लिए हैं । ट 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेषर सिद्धान्ती कहते दैं--पारिष्ठवार्थ जो आख्यान छोते हैं. उनका 
प्रथम दिनमें मनुर्वेबस्वतों राजा? ( विवस्वानूका पुत्र मनु राजा ) दूसरे दिनमें “यो वैवस्वतो राजा? 
( विवस्वानका पुत्र राजा यम ) इस अकार विशेषण किया गया ऐ। शससे उपनिषदके आख्यानोंकी 
पारिष्ववार्भता नहीं है।. और संनिद्दित विद्याके स्तावकत्वमें तो विद्यावाक्‍्यके साथ. एकवाक्यता 
लक्षित होती ईं। इससे वियाके स्तावक ही आख्यान हैं । 


२२१६ प्रयत्न [४० श्पा० 9 


भी 


भाष्य 
पारिप्लवा्था इमा आख्यानश्र॒तयः,  आख्यानसामान्यात्‌ , आख्यान- 
प्रयोगस्य च पारिप्लवे चोद्तित्वात्‌ं। ततश्र विद्या्रधानत्व॑ वेदान्तानां न 
स्यात्‌, मन्जवत्‌ प्रयोगशेपत्वादिति चेत्‌, तन्न; कस्मात्‌ ? विशेषित्वात्‌ । 
तथा हि 'पारिप्लवमाचक्षीत' इति हि प्रक्ृत्य 'मजुर्वेवखतो राजा” इत्येबमा- 
भाष्यका अनुवाद 

पूर्वपक्षी--ये आख़्यानश्रुतियां पारिप्छवार्थ हैं, क्योंकि उनमें आख्यानोंका 
साजात्य है और आख्यानका प्रयोग पारिछुवर्में विहेत है। उसी कारण 
बेदान्तविद्या सन्त्रोके समान प्रयोगशेप होनेसे प्रधान नहीं है, 
ऐसी शक्छला नहीं करती चाहिए। किससे ? विशेषित होनेसे, क्‍योंकि 
'पारिछ्ुबसाचक्षीव”ः ( पारिए्वको कहे ) ऐसा आरम्भ करके 'मनुर्वेब- 


रत्वग्रमा ४ 
विधिज्यायान्‌ , अनुष्ठानलाभात्‌ इत्युक्तम्‌। तथैव कथानां न विद्यास्तावकत्वम्‌ , पारि- 
प्ल्वानुष्ठानलाभात्‌, इति पूर्वपक्षः | तत्र फलमाह--ततश्रेति | यथा "देवस्य त्वा 
सवितुः इत्यादिमन्त्र कस्यचित्‌ पद॒स्य प्रयोगसमवेताथतया शेपस्य प्रयोगाइलस, 
तथा वेदान्तस्थकथानां प्रयोगशेपत्वस््‌ तदेकवाक्यतया सर्ववेदान्तानां कर्मशेपत्वात्‌ , 
न॒विद्याप्राधान्यमित्यर्थ: । कथानां गुरुशिष्यसमाचारपरदर्शनेन बुद्धिसौकर्यद्वारा 
सन्निहितविद्याशेपत्वातू न पारिष्ल्वाथत्वम्‌, सामर्थ्यलिज्ञात्‌ , अतो विद्याप्राधान्य- 
सिति फर्ूं मत्वा सिद्धान्तयति--तन्नेत्यादिना । अश्वमेघे प्रथमेड्हनि 'मनु- 
चैंवस्वत? इति कथां ब्रयात्‌, द्वितीयेह॒नि 'यमो वैवस्वत” इति, तृतीयेःूनि 

रत्तमभाका अनुवाद 
सन्निधान हैं, इसलिए संशय फहते हैं--'किम्र” इत्यादिसे । पूर्वके अधिकरणमें स्तुतिकी 
अपेक्षा विधि श्रेष्ठ है, क्योंकि अनुष्ठानका लाभ है, ऐसा कहा गया है, वैसे कथाओंसे विद्याओंकी 
स्तुति नहीं की जाती है, क्योंकि पारिछवानुआ्लनका छाभ है, इस प्रकार पूव्वपक्ष है। उसमें 
फल कहते हैं--ततश्व” इत्यादिसे । जैसे 'दिवस्य त्वा सवितुः” इत्यादि सन्त्रमें क्रोई एक ही 
पद प्रयोग समवेताथ है, अतः शेप अयोगान्तर है, वैसे वेदान्तोंमें. उक्त कथाएँ प्रयोगशेष 
हैं ओर उनके साथ एकवाक्यतासे सब वेदान्त कर्मशेष हैं, अतः विद्याका आधान्य नहीं है, 
ऐसा अर्थ है। कथाएँ ग्रुर ओर शिष्यके समाचारके अद््शनसे घुद्धिसरोकय द्वारा सन्निद्धित 
विदाकी अन्न हैं, अतः पारिष्ठवाथता नहीं है, क्योंकि सामथ्येरूप लि6झ्ल है, इसलिए विद्याके 
प्राधान्यको दी फल मानकर सिद्धान्त करते हैं--“तत्न” इत्यादिसे । अश्वमेधमें प्रथम दिनमें 
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भाण्य 
दीनि कानिचिदेवाख्यानानि तत्र विशेप्यन्ते । आख्यानसामान्याबेत्‌ सर्व- 
गृहीतिः स्यथादनर्थकमेवेद विशेषण भवेत्‌ । तस्मात्‌ न पारिप्लवार्था एता 
आख्यानश्रतयः ॥ २३ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 
स्वतो राजा! ( विवस्वानका पुत्र राजा मनु ) इत्यादि कितने ही आख्यान 
श्रुतिसें व्िशेषित किये जाते हैं। यदि आख्यानत्वरूप समान धर्मसे सब 
आख्यानोंका प्रहण हो, तो यह विशेषण निरथक ही होगा । इसलिए ये आख्यान- 
श्रुतियां पारिष्रवाथक नहीं हैं ॥२३॥ 


रत्रप्रभा 
वरुण आदित्य/ इति च वाक्यशेंपे कथानां विशिष्योक्तल्वात्‌ उपक्रमस्य संकोचो 
युक्त इति भावः ॥ २३ |॥ 
रलप्रभाका अनुवाद 
'मरुवंबस्व॒तः” इत्यादि कथा कहे, द्वितीय दिनमें 'यमो वैवस्वतः इत्यादि कद्दें और तृतीय 
दिनमें वरुण आदित्य: श्त्यादि कथा कहे, इस प्रकार वाक्यशेपमें विशेषकपसे कथाओंका 
कथन द्ोोनेसे उपक्रमका संकोच युक्त है, ऐसा भाव है ॥२१॥ 
तथा चेकवाक्यतोपबन्धात्‌ ॥ २४ ॥ 

पदच्छेदु---तथा, च, एकवाक्यतोपवन्धात्‌ । 

पदार्थोक्ति--तथा च--एवच्च [ उक्तप्रणार्या पारिष्रवा्थत्वाभावे सति 
सन्निधिवलात्‌ विद्यास्तुत्यथेत्वमास्यायिकानां युक्तम्‌, कुतः ? ] एकवाक्यतोप- 
बन्धात्‌ू--सन्निहिततत्तद्विथिकवाक्यत्वदर्शनात्‌ । 

भाषाथ--चूंकि उक्त अ्रणालीसे उक्त आख्यायिकाएँ पारिष्ठवके [लिए नहीं हैं, 
इससे विदयास्तुत्यर्थ ही उनको मानना चाहिए, क्योंकि सन्निहित तत्तद्वि्याओंके 
साथ एकवाक्यताका अवगम होता है। 

भाष्य ु 

अंसति च पारिप्लवाथत्वे आख्यानानां संनिहितविद्या्नतिपादनोपयो- 

गितेव न्‍्याय्या एकवाक्यतोपबन्धात्‌ , तथा हि तत्र तत्र संनिहितामि- 
भाष्यका अनुवाद 

आख्यानोंके पारिछ्ठवाथक न होनेपर उनका सन्निहित विद्याके प्रतिपादनमें 

उपयोगी होना ही योग्य है। क्योंकि एकवाक्यताका उपसम्बन्ध है, कारण कि 
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भराष्य 
विंद्याभिरेकवाक्यता च्श्यते अरोचनोपयोगात्‌ श्रतिपत्तिसोकर्योपयोगाच् । 
मैत्रेयीतह्मणे तावतू-आत्मा वा थरे द्रएव्य/ (ज्ृु० ४ |५।६) 
इत्याच्या विद्ययेकवाक्यता च्थ्यते। ग्रातदनेडपि आरणो5स्मि अ्रज्ञात्माँ 
इत्याद्यया, जानश्रतिरित्यत्रापि वायुवाव संबर्ग/ (छा० ७।३।१ ) 
इत्याचया, यथा च 'स आत्मनो वपाम्ुद्खिदत्‌! इत्येवमादीनां कमश्रति 
गृतानासार्यानाना सानाहतावाधथरतुत्यर्थता, तद्ध्त्‌ | तस्मात्‌ ने पारिप्ल- 
वाथत्वम्‌ ॥ २४ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

उस प्रदेशमें सन्निहित विद्याओंके साथ उन-डउन आख्यानोंकी, श्रीति उत्पन्न 
करनेके लिए और ज्ञानसोकय के लिए उनका उपयोग होनेंसे एकवाक्यता 
दीखती है। मेत्रेयी ब्राह्मणमें आत्मा वा अरे०? (हे मेत्रेयी आत्माका दशन--- 
अपरोक्ष साक्षात्कार करना चाहिए ) इत्यादि विद्याके साथ ( आख्यानकी ) 
एकवाक्यता दीखती है। प्रातर्देन ब्राह्मणमें भी 'प्राणोउस्सि०? ( में प्रज्ञात्मा 
प्राण हैँ ) इत्यादि विद्याके साथ एकवाक्यता दीखती है, ओर जानश्रुतिः? 
इस आख्यानमें भी वायुवाव संबगग:?ः (वायु ही संबग है ) इत्यादि 
विद्याके साथ एकवाक्यता दीखती है। जैसे 'स आत्मनो वपामुद्खिदत! 
(उस अजापतिने होमके लिए अपनी वपाका उद्धरण किया ) इत्यादि 
कर्मश्रतिमें आये हुए आख्यान समीपवर्ती विधिकी स्तुतिके लिए हैं, वेसे ही 
ये आख्यान समीपवर्ती विद्याकी स्तुतिके लिए हैं इससे सिद्ध हुआ कि -आख्यान 
पारिष्वारथक नहीं हैं ॥२४॥ 


रलग्रगा 
कब तहिं कथानां विनियोगः इत्याशडक्य सन्निधानात्‌ विद्याप्य, इत्माह--तथा 
चैति। प्ररोचनस---प्रीतिजननम्‌ । 'स प्रजापतिवेपासुद्खिदत” होमायोदश्वतवा- 
नित्यस्य 'प्राजापत्यमजन्तृपरमालमेत” इति विधिशेषत्वस्‌ । एवमन्येषां तत्तद्विषि- 
शपत्व द्रष्टग्यस्‌ ॥ २४ ॥ 
रलगभाका अनुवाद 
तो कथाओंका कहाँ विनियोग है ? इसप्रकार आशझा करके सानिध्यसे विद्याओंमें 
विनियोग है, ऐसा कहते हं--तथा च” इत्यादिसे। अरोचन--प्रीतिजनन । सः---अजापतिने । 
वपामुद्खिदत---वपाको [ दोमकेलिए ] उद्धृत किया, इसमें “श्राजापत्यमज तूपरमाक्मेतः यह 
विधिकी शेषता है, वेंसे अन्य वाक्योंमें भी तत्तद्वधिशिषता है, यह समझना चाहिए ॥३४)। 
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बनाता 


[ ५ अग्नीन्धनाधधिकरण सू० २५ ] 
जात्मबोघ: फले कमपिक्षो नो वा छतपेक्षते | 

अन्लिवोउप्नेप्वपेक्षायाः अ्याजादिपु द्शनात्‌ ॥ १ ॥ 
अविदातमताथत्ता| हएं हि. ज्ञानदीएयों: । 

नेरपेक्यं तवोउत्राए विद्या कर्मानपेक्षिणी #॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--आत्मशान अपने फलके--मोक्षके उत्पादनमें कर्मकी अपेक्षा रखता है, 
अथवा नहीं ? 
|. 
धर 


रखता ऐ, यह प्रयाजादिमें देखा जाता है ! 
सिद्धान्त---अविद्या ओर अन्धकारके नाशमें शान और दीपका नैरपेक्य--- 
स्वातन्त्ब देखा जाता ऐ, अतः फलेत्पादनमें विद्या भी निरंपेक्ष दी कारण होगी | 


अत एव चार्मीन्धनायनपेक्षा ॥ २५ ॥ 


पदच्छेद---अतः, एवं, च, अश्नीन्धनाथनपेक्षा । 

पदार्थोक्ति--च---अपि च । अत एव--प्रथमाधिकरणोक्तात्‌ स्वतन्त्र- 
पुरुपाथत्वादेव [ त्रह्मविद्याया: ] अग्नीन्धनावनपेक्षा--स्वस्वाश्रमविहितकर्मानपेक्षा । 

भापाथ---और प्रथम अधिकरणमें ब्रह्मविद्या स्वतन्त्र पुरुषार्थहेतु है, यह 
कहा गया है, इसीलिए अपने अपने आश्रममें विहित कर्मोकी बह्मविदया 
अपेक्षा नहीं रखती है। 


# भाव यद्द हे कि जह्मत्वायवोध अपने फलके प्रदानमें अपने अद्नभूत कर्मकी अगेक्षा करता 
है, भी ऐोनेसे, प्रयाजसापेक्ष दर्शपृणमास आदिके समान। यथपि अथमाधिकरणमे विय्याके 
स्वतन्त्र पुरुषार्थत्वका प्रतिपादन दोनेसे क्मज्त्वका निराकरण किया गया ऐै, तथापि अद्वित्वका 
निराकरण नहीं किया गया है, इससे छेतु असिद्ध नहीं है, इसलिए आत्मतत्तशान कर्मकी 
अपेक्षा करता है । | 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेषर सिद्धान्ती कहते हैँ कि विप्रतिपन्न अद्यशान अपने विरोधी 
पदा्यके निवर्तनर्म अन्यकी अपेक्षा नहीं रखता ऐ, प्रकाशस्वरूप होनेसे, दीपके समान अथवा 
घटशानके समान, और अभद्वित्व अयुक्त जो शक्का की गई है उसपर यद्द प्रष्टव्य ऐ--कर्ममें कैसा अन्नत्त 
अमिप्रत है ? कया प्रयाज आदिके समान फछोपकारित्वरूप अह्वत्व अभीष्ट ऐ अथवा अवघात आदिके 
समान स्वृरूपोपकारित्वरूप अन्ग॒त्व अभीष्ट है, प्रथम पक्ष युक्त नहीं हे, क्योंकि कमेजन्य दोनेसे मुक्ति 
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ल्््स्स्स्स्य्््य्््य्स्स्स्स्स्य्स्स्य्य्य्य्य्य्य्च्स्य्स्य्य्य्थ्य्ण्य्प्फ्स्स्स्स्< 


साष्य 

पुरुषार्थोड्तः शब्दातं (त्र० ख्ू० ३।४।१) इत्येतद्वहितमपि 
संभवादत इति परामृइयते | अंत एवं च विद्यायाः पुरुपार्थहेतुत्वादस्रीन्ध- 
नादीन्याश्रमकमोणि विद्यया खार्थसिद्धों नापेक्षितव्यानीत्याबस्थेचाधिकर- 
णस्य फलग्ुपसहरत्याधकावेवक्षया | २५ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

पुरुपार्थोडतःः (इस औपनिपद आलज्ञानसे पुरुषाथ प्राप्त होता है ) 
यद्यपि यह पुरुपाथोधिकरण व्यवहित--दूरस्थ है, तो भी सम्भव होनेसे सूत्रसें 
अतः? इस पदसे इसका परामश होता है। इसीसे ही--विद्याके घुरुपाथहेतु 
होनेसे ही--अग्नीन्धन आदि आश्रमकर्म विद्याकी स्वार्थंसिद्धिके लिए अपेक्षित 
नहीं है, इत्यादि आद्य अधिकरणके फलका, अधिक कहनेकी इच्छासे जप- 
संहार करते हैं ।। २५ ॥ 


सकजनन«-_-+५«»भम-. 


रत्ग्रभा * 

एवमाद्याधिकरणप्रमेयं विद्यास्वातन्व्यमधिकरणत्रयेण इृढीक्ृत्य आद्याधिकरण- 

स्थ फल्माह--अत एवेति | ब्रक्षविद्या स्वफले मोक्षे जनयितव्ये सहकारित्वेन 
कर्माण्यपेक्षते न वेति वादिविवादात्‌ संशये 'तेनैति ब्रक्मवित्ुण्यक्तेजसः इत्यादि- 
श्रत्या ज्ञानकर्मसमुच्चयेन मोक्षप्राप्तिकथनादपेक्षत इति प्राप्ति विद्याया सक्तिहेतुत्वा- 
दविद्यानिदित्त्यास्यमुक्तौ न कर्मापेक्षेति सिद्धान्तयति--पुरुषाथे इति | अम्नीन्ध- 
नपदेव तत्साध्यकर्माणि रुक्ष्यन्ते | पुण्यक्ननैजसः--झशुद्धसत्त्वो ब्रह्मविद्‌ भूल्वा तेन 

रत्नग्भाका अनवाद 

उक्त प्रकारसे प्रथम अधिकरणका विद्यास्वातन्त्यरूप प्रमेयका तीन अधिकरणोंसे दढीकरण 
करके आय्य अधिकरणका फल कहते हैं--/अत एव” इत्यादिसे । त्रह्मविद्या सोक्षरूप 
अपने फलके उत्पादनमें सहकारिरूपसे कर्मोकी अपेक्षा करती हैं या नहीं ! इस प्रकार 
वादीके विवादसे संशय द्ोनेपर 'तेनेति” इत्यादिश्लुतिसे ज्ञानकमके समुचयसे मोक्ष श्राप्तिकी 
उक्ति होनेसे “ब्रह्मविद्या कर्मोंकी अपेक्षा करती हैं” इस शकार श्रांप्त होनेपर विद्या मोक्षकी हेतु 
होनेसे अविद्यानिवृत्तिरूप सुक्तिमं कर्मोंकी अपेक्षा नहीं करती हैं, इस अकार सिद्धान्त करते 
हैं-पुरुषाथ” इत्यादिसे । अग्नीन्धनपद्स उससे साध्य कर्म लक्षित होते हं। पुण्य 
कृत्तैजसः--झुद्धसत्त्व ब्रह्मवित्‌ होकर उस वेदनसे ब्रह्मको श्राप्त करता हैं, इस अकार 


न न निकाय परत रस पिन पटत सिसलिि एप्स: एस न सटे 
अनित्य दो जायगी, छितीय पक्ष भी दुष्ट है, क्योंकि इश्टन्तासिडि, होगी--भवघात आदियें प्रयाजा 
दिका स्वरूपोपकार्यक्ष नहीं हैं, श्ससे विद्या--आत्मतसवोध--स्वकीय फलके उत्पादन कमोंकी 
अपेक्षा नहीं करती दे । ; 
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रहमभा 
चेदनेन एति ब्रह्म प्राप्नोतीति श्रुतिव्याख्येयेति भावः । मुक्ताविव कमणामसाम- 
थ्यांदनपेक्षा, विद्यायां ्वस्ति चित्तशुद्धिद्वारा तेपामपेक्षेत्यघिक॑ वक्‍तुमयमुपसंहार 
इति उपसंहारसूत्रस्थ फलमाह--अधिकेति ॥ २५ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 

श्रुतिकी व्याख्या करनी चाहिए, यद्द भाव है। मुक्तिमें ही कर्मोकी सामथ्य न द्ोनेंसे अनपेक्षा 
हो, परन्तु विदामें, तो चित्तगुद्धि द्वारा कर्मोकी अपेक्षा है, इस प्रकार अधिक कहनेके लिए 
यह उपसंहार है, ऐसा उपसंहारसन्रका फल कहते हैं--अधिक” इत्यादिसे ॥२५॥ 

“० ३४०२२४४8३४४२०४४६८२७- 


६ सर्वापेश्ाधिक 
[६ सवापेक्षाधिकरण सू० २६-२७ ] 
उत्पत्तावनपेक्षेयमृत कमण्यपेक्षते । 
फल. यथानपेक्षवमुत्तत्तावनपेक्षता ॥ ? ॥ 
यज्ञशान्त्यादिसापेक्षं विद्याजन्म श्रुतिद्दयात्‌ । 
हले&नपेक्षितो5प्यश्वों रथे यद्वदृपेक्ष्यते#॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह--अह्मतत्त्वावबोध अपनी उत्पत्तिमें कर्मोंकी अपेक्षा करता है या नहीं ! 
पूर्वपक्ष--जैसे ब्रह्मविद्या अपने फलके उत्पादनमें कर्माकी अपेक्षा नहीं करती, 
चैंसे ही अपनी उत्पत्तिमें भी कर्मोंकी अपेक्षा नहीं करती दे | 
सिद्धान्त--दो श्रुतियोंके प्रमाणसे यज्ञ, शान्ति आदि की अपेक्षासे ही अद्मविद्या 
उत्न्न होती है, जैसे इल आदिम अनपेक्षित अश्व रथमें अपेक्षित होता ऐ। 


+ भाव यद्द है कि अद्मविया अपने फलके उत्पादन जैसे कर्मोकी अपेक्षा नहीं करती है, 
वैसे द्वी अपनी उत्पत्तिमं भी वह कर्मोकी अपेक्षा नहीं करेंगी, यदि ऐसा नहीं माना जाय, तो कद्दी 
अपेक्षा करेगी और कद्दी नहीं करेगी, शस प्रकार अर्धजरतीय दोप की प्राप्ति दोगी । 

इस अकार पूर्पक्ष आ्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कईते ईैँ--अर्धजरतीय दोप नहीं है, क्‍योंकि 
योग्यताके सामर्थ्यसे एक ही वस्तुकी कार्यविशेषमें अपेक्षा ओर अनपेक्षा दोनों हो सकती हैं, 
जैसे छान्ुल---हलके वहन करनेमें यद्यपि अश्व अनपेक्षित है, तो भी रथके वहनमें अपेक्षित ऐ, वैसे 
ही विद्याके फलमें अनपेक्षित कम उसकी उत्पत्तिमें अपेक्षित हैँ । यदि कोई शझ्गग करे कि विद्योतत्तिमें 
कर्मकी अपेक्षा है, इसमें कोई प्रमाण नहीं है, तो यह्द युक्त नहीं है, क्योंकि “तमेत वेदानुवचनेन? 
(माद्मण इस जआत्माको खाध्यायसे, यशसे और दान आदिसे .जाननेकी ३च्छा करते हैं) इत्यादि श्रुतिसे 
प्रवृत्तिरूप वेदाचुबचन आदि विविदिपाके उत्पादन द्वारा वहिरत्तु साधन ऐं, ऐसा ज्ञात. छोता है 

र्७९ 
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सवषिक्षा च यज्ञादिशुतेरश्वत्‌ ॥ २६ ॥ 


पदच्छेद--सर्वापेक्षा, च, यज्ञादिश्रुतेः, अश्ववत्‌ | 

पदार्थोक्ति--[ विद्यायाः स्वोत्पतती ] सर्वापिक्षा--सर्वेपाम्‌-- आश्रमकर्मणास्‌ 
अपेक्षा--आवश्यकता [ अस्ति, कुतः ? ] च-यतः यज्ञादिश्रतेः---विविदिषिन्ति 
यज्ञेनः इत्यादिना यज्ञादिकर्मणां विविदिपाह्वारा ज्ञानसाधनत्वंश्रवणात्‌ , [ ननु 
भोक्षे कथ कर्मणामुपयोगो नास्तीत्यत आह--] अश्ववत्‌ू---यथा अश्वो योग्यता- 
बलेन रथचर्यायां विनियुज्यते न लाइलादिकर्षणे तद्वत्‌ [ कमणां मोक्षे योग्यत्वा- 
भावान्नापेक्षा इति भाव: ) । 

भाषाथ--विद्या अपनी उत्पत्तिमें सभी आश्रमकर्मोकी अपेक्षा करती है, 
किससे ? इससे कि “विविदिषन्ति यज्ञेन! इत्मादि श्रुतिसे विविदिषा द्वारा यज्ञादिमें 
ज्ञानसाधनत्वका श्रवण है| मोक्षमें कर्मोेकी आवश्यकता क्‍यों नहीं है? इसपर 
कहते हैं---'अश्ववत्‌” जैसे. योग्यतासे घोड़ा रथमें ही जोता जाता है हलल्‍में नहीं 
जोता जाता, पैसे ही कम भी -अयोग्य होनेसे मोक्षमें अपेक्षित नहीं हैं | 

साष्य 

इदमिदानीं चिन्त्यते कि विद्याया अत्यन्तमेवानपेक्षाउडश्रसकर्मणासु- 

तारिति काचिदपेक्षेति । तत्रात एवाप्नीन्धनादीन्याश्रमकमरोणि विद्यायाः 
साष्यका अनुवाद 

अब यह विचार किया जाता है कि क्‍या विद्याकों आश्रमकर्मोकी बिलकुल 

अपेक्षा नहीं है, या कुछ अपेक्षा है ? ऐसे दो पक्षोंके प्राप्त होनेपर इसीसे अग्नी- 
: रलमसा 

अधिकमाह---सर्वापेक्षेति | यथा प्रमाफछत्वादविद्यानिंवृत्ती कर्मानपेक्षा, 

तथा प्रमात्वाह्रिद्यायामपि प्रमाकरणमात्रसाध्यायां नार्ति कर्मपेक्षेति पूर्वपक्षः | 
रलम्भाका अनुवाद 


अधिक कहते हें--“सर्वापेक्षा” इत्यादिसे । जैसे प्रमाका-विद्याका फल होनेसे अविया- 
निवृत्तिमें कर्मोंकी अपेक्षा नहीं है, वेसे अमात्व दोनेसे प्रमाकरणमात्रसे साध्य विद्यामें भी कर्मोंकी 


और 'शान्तो दान्त:? इत्यादिसे निद्वत्तिकप शमादि विद्याके उत्पत्तिकालम अनुवर्तमान शोनेंस 
अन्तरज् साधन हैं, यह श्ात होता हे । इससे विद्या अपनी उत्पत्तिमं यज्ञ जादि ओर ब्ाम जादिकी 
अपेक्षा करती है | 


'आयि० दे सू० २६) शाह्रभोष्य-रंस्ने्रभा-भाषांसबादसहित २१२१३ 
ज्ल्ल्स्लल्ल्च्लजज्>सेसल्स्स्स्स्ल्ल्ससिजिय्थ््जिम्य््प्स््यय्स्ण्प्ण्प्प्््प्स््स्् 


के माव्य 
खार्थसिद्धो नापेक्ष्यन्ते। एबमत्यन्तमेवानपेक्षायां प्राप्तायामिद्मुच्यते-- 
सवा पे (९ लय कप ८ (१ श्रमकर्माणि पु 

क्षा चेति | अपेक्षते च विद्या सवोण्याश्रमकरमाणि, नाउत्यन्तमनपेक्षेव । 

० कप श्रमकर्मांणि कक. नेति 

ननु विरुद्मिदं वचनमपेक्षते चाउडश्रमकर्माणि विद्या, नाअ्पेक्षते चेति | नेति 

भाष्यका अनुवाद 
न्धन आदि आम्रमकर्मोंकी विद्याकी स्वार्थसिद्धिम अपेक्षा नहीं है। इस प्रकार 
अत्यन्त अनपेक्षा प्राप्त होनेपर कहते हैं--सवापेक्षा चः | विद्या सब आश्रम" 
कर्मोकी अपक्षा करती है; इससे उसको आश्रमकर्मोकी बिलकुल अनपेक्षा 
नहीं है। किन्तु विद्याको आश्रमकर्माकी अपेक्षा है ओर अपेक्षा नहीं है, 
यह कथन परस्पर विरुद्ध है। हम कहते हैं. कि यह विरुद्ध नहीं है, क्‍योंकि 
2 न मी मल न न न न 
रत्रत्रमा 
तत्र विद्या कर्मानुठ्ठानासिद्धिः फलम्‌, सिद्धान्ते तत्सिद्धिरिति मेदः | अन्न विवि- 
दिपायास्‌ , इप्यमाणज्ञाने वा यज्ञादीनां कर्मणां हेतुत्वमपूर्वत्वाद्‌ विधीयते । प्रमाया 
(5 +. 
अपि उत्पत्तिप्रतिवन्धकदुरितक्षयाख्यशुद्धिद्वारा कमसाध्यवसभवात्‌ | न च पारम्पर्य 
तृतीयाश्रुतिविरोधः, ज्वालाद्वारा पारम्पर्यअपि काष्ठेः पचतीति प्रयोगात््‌ , द्वारस्याइ- 
व्यवधायकत्वात्‌ | न च शुद्धेद्वौस्ले मानाभावः | “जञानमुत्तचते पुंसां क्षयात्पापत्य 
कर्मणः । कपाये कर्ममिः पके ततो ज्ञान प्रवत्तेते ॥” इति स्वृतेः, “अविथया मृत्यु 
तीत्वी विद्ययागृतमइनुते” इत्यादिश्र॒ुत्या करमणा पापनिवृत्तो ज्ञानेन सुक्‍त्यभिधाना- 
च्चेति सिद्धान्तयति--इृद्मिति । नन्वन्र “विविदिपन्ति” इति पश्चमलकारेण 
रतलमभाका अनुवाद 

अपेक्षा नहीं है, यह पूर्वपक्ष दै । पूर्वपक्षमें विय्ांक लिए कर्मोके अलुष्ठान की असिद्धि फल है 
और सिद्धान्तमें कर्मानुष्टानकी सिद्धि फल है, इस प्रकार फलभेद दहै। यहाँपर विविदिपामं 
अथवा इष्यमाण ज्ञानमें, अपूर्व होनेसे, यज्ञ आदि कमेदेतु हैं, इसका विधान किया जाता है, 
क्योंकि उत्त्तिमें प्रतिवन्धक पापनिशृत्तिकृप शुद्धि द्वारा अ्रमा भी कर्मसाध्य हो सकती है । 
प्रमामें कर्म परम्परासे कारण हो तो “यज्ञेनः इत्यादि तृतीया श्रुतिका विरोध होगा, यदि कोई इस 
अ्रकार शह्मा करे, तो यह युक्त नहीं है, क्योंकि यद्यपि ज्वाला द्वारा ही काष्ठ पाकर्में कारण है, तो 
भी काएंसे पकाता है? यह भयोग दोता है, कारण कि जो द्वार होता है, बह व्यवधायक 
नहीं होता । छुद्धिके 


के द्वारतवमें प्रमाण नहीं है ? ऐसी शझ्का भी नहीं करनी चाहिए, क्योंकि 
'ज्ञानमुसयते पुंसाम्‌० ( पापके क्षयसे पुरुषोंको ज्ञान उत्तन्न होता है और कर्मोसे पापके नष्ट 

होनेपर ज्ञान अद्त्त होता है ) इत्यादि स्थति और इसी प्रकार 'अविय्या० ( कमसे झत्यु- 
* पापका अतिक्रमण करके ज्ञानसे अम्ृतको आप्त करता है ) इत्यादिश्रुतिसे कर्मसे पापकी चित्रत्ति 
होनेपर ज्ञानसे सुक्ति होती है, यह कहा गया है, इस श्रकार सिद्धान्त करते हैं--.“इद्म्‌” 
इत्यादिंस | परन्तु 'विविद्पन्तिः इसमें पश्चम (लेद ) लकारसे 'विविदिषां भावयरयु।! 


१११४ बदन | थं० है पां० ४ 


साष्य 

श्रूमः । उत्पन्ना हि विद्या फलसिद्धि श्रति न किंचिदन्यदपेक्षते, उत्पत्ति प्रति 
चपेक्षते । छुतः १ यज्ञादिश्नते! । तथा हि श्रतिः-तमेत वेदालुबचनेन 
व्राह्षणा विविदिपन्ति यज्ञेन दानेन तप्साइनाशकेन ( जञु० ४।७।२२ ) 
इति यज्ञादीनां विद्यासाधनभाव॑ द्शयति । विविदिपासयोगाच्चेपामुत्पत्ति- 
साधनभावीव्यसीयते। अथ यचज्ञ इत्याचक्षतते ब्रह्मचर्यमेव तत'ं (छा०८।५।१) 
इत्यत्र च विद्यासाधनभूतस्य त्रह्मचयेस्य यज्ञादिमिः संस्तवादू यज्ञादीनामपि 
हि साधनभावः खच्यते | 

साष्यका अनुवाद 
उत्पन्न हुईं विद्या फलसिद्धिके लिए किसी दूसरेकी अपेक्षा नहीं रखती, 
परन्तु विद्या अपनी उत्पत्तिके लिए तो कमंकी अपेक्षा रखती है। किससे ? 
यज्ञादिश्रुतिसि, क्‍योंकि 'तमेत वेदानुवचनेन०” (उस आत्माको ब्राह्मण 
वेदके नित्य स्वाध्यायसे, यक्षसे और निष्काम तपसे जाननेकी इच्छा 
करते हैं) यह श्रुति यज्ञादि को विद्याके साधनरूपसे दिखछाती है । 
ओर विविदिपाके साथ इन यज्ञादिका संयोग होनेसे ये उत्पत्तिमें साधन 
हैं, ऐसा निश्चित होता है। 'अथ यद्यज्ञ० ( छोकमें शिष्ट पुरुष जिसको 
यज्ञ-परमपुरुपाथसाधन कहते हैं, वह तब्रह्मचयये ही है--यज्ञका. फल 
त्रह्मचयेदानको ही प्राप्त होता है ) इसमें विद्याके साधनभूत त्रह्मचरयकी यज्ञादिसे 
स्तुति होनेसे, यज्ञादि भी विद्याके साधन हैं, ऐसा सूचित होता है। और 
रतग्रभा 
विविदिषां भावयेयुरिति सनर्थच्छेव भाव्यतया भाति | तां विषयसीौन्दर्यरुभ्यतया 
उल्लद्ध्य वेदन चेद्धाव्यमुच्येत, तहिं वेद्नमप्युलड्ध्य तत्फरूं मोक्ष एवं कर्म मिर्भाव्यः 
कि न स्थादित्यत आह--विविदिपासंयोगाच्वेति | इष्यमाणतया विद्यायाः 
शब्दतः फलत्वभावाद्‌ अश्रुतमोक्षो न फर्म, अन्यथा 'काष्ठेः पचति” इत्यत्रापि 
काष्ठानां पाकफल्तृप्िहेतुलप्रसज्ञादिति भाव: । कम्मणां ज्ञानाथेत्वे लिक्ववाक्यान्याह--- 
रलमभाका अनुवाद 

( विविदिषा उत्पन्न करनी चाहिए ) इस प्रकार सनर्थ--सन्‌ प्रत्ययका अर्थ--इच्छा ही भाव्य+ 
रूपसे प्रतीत होती है। वह विषयके सोन्दयसे प्राप्त है, इसलिए उसका उलदघन करके बेदन- 
ज्ञान यदि भाव्यकूपसे कहा जाय, तो उसका भी उछ्लंड्घम करके उसका फलीभूत मोक्ष ही 
कर्मोले भाव्य क्‍यों नहीं होगा १ इसपर कहते हैं---“विविदिषार्सयोगाच” इत्यादिसे । 
इष्यमाणरूपसे विद्या ही शब्दतः फलरूपसे ज्ञात होती है, अतः अश्रुत सोक्ष फल नहीं है । 
यदि ऐसा न माना जाय, तो “काष्ठोंसे पकाता है” यहॉपर काष्टोर्में भी पाकके तृप्तिप फल की 
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यान 


ली को बज की आज 


भाष्य 
'सर्वे वेदा यत्पद्मामनन्ति तपांसि स्वाधि च यद्ददन्ति | 
यदिच्छन्तो ब्रह्मचय चरन्ति ततते पद संग्रहेण त्रवीमि ॥” (कठ० २।१५) 
इत्येबमाद्या च श्रतिराश्रमकर्मणां विध्यासाधनभाव॑ सचयति । 
स्मृतिरपि-- न 
कपायपक्तिः कमोणि ज्ञान तु परमा गतिः । 
कपाये कर्ममिः पकवे ततो ज्ञान प्रवर्तते ॥॥' 
इत्येबमाद्या । अश्ववद्ति योग्यतानिदर्शनम््‌ | यथा च योग्ग्रतावशे- 
नाउश्वो न लाइलाकर्पणे युज्यते, रथचर्यायां तु बुज्यते, एवमाश्रकर्माणि 
विद्यया फलसिद्धो ना्पेक्ष्यन्ते, उत्पत्तों त्वपेक्ष्यन्ते इति ॥| २६ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
'सर्बे वेदा यत्पद्मामनन्ति०” ( सब वेद--उपनिपद्‌ जिस पदका--अविरोधसे 
मिलने योग्य स्थानका--प्रतिपादन करते हैं, और सब तप--कम जिसको 
कहते हैं--जिसकी श्राप्तिमें साधन हैं, जिसको चाहनेवाले ब्रह्मचयका-- 
गुरुकुलवासरूप नेप्ठिक ब्रह्मचयेका आचरण करते हैं, उस पद-प्राप्तव्य 
वघ्तुको तुमसे संक्षेपमें कहता हँ---ओमित्येततू-वह ओम है.) इत्यादि श्रुति 
आश्रम कमे विद्याके साधन हैं, ऐसा सूचित करती है । “कषायपक्ति:० 
( कम रागठ्रेप आदिकी निवृत्ति करनेवाले हैं, किन्तु ज्ञान परम गति है--- 
मोक्षसाथन है। कर्मोंसे पापका नाश होनेपर तद्नन्तर ज्ञान भ्रवृत्त होता है ) 
इत्यादि स्वृति भी है। 'अश्वके समान! यह योग्यताके विषयमें दृष्टान्त है। 
जैसे योग्यताके कारण अश्व हल खींचनेमें नियुक्त नहीं किया जाता, परन्तु रथ 
खींचनेमें नियुक्त किया जाता है, इसी प्रकार आश्रमकर्म विद्याकी फलसिद्धिके 
लिए अपेक्षित नहीं हैं, परन्तु उत्पत्तिके लिए उनकी अपेक्षा है ।। २६ ॥ 


रलेग्रमा 
अधेत्यादिना । कश्चिदू वेदभागः साक्षादू अश्लाखु्य पद बूते, कश्रितु ज्ञानाथैकर्म- 
द्वरेति मत्वा 'सर्वे वेदाः इत्युक्तम्‌। स्पष्टमन्यत्‌ ॥ २६॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 

हेत॒ताका असक्ष होगा, यह भाव है। कम ज्ञाना्थक हैं, इसमें लिज्नवाक्य कहते हैं--“अथ” 
इत्यादिसि। कुछ वेदभाग साक्षात्‌ ब्रह्माख्य पदका अभिधान करता है ओर. कुछ भाग 
ज्ञानार्थक कमेंद्वारा उसका अभिधान करता है, यह मान कर 'सर्वे वेंदाःः ( सब बेद ) ऐसा 
कद्दा गया है । अन्य स्पष्ट है॥ २६ ॥ । 


हि 


३२४६ व्रद्माश्चान्न ' [जि० और पी० ४ 
शमदमाशुपेतः स्यात्थापि तु तहिधिस्तदड्भतया , 
तेषामवर्यानुह्रेयत्वात॥ २७ ॥ 


पदच्छेद---शमदमादुपेतः, स्वात्‌, तथापि, तु, / तद्विधेः, तदड्गतया, 
तेषास्‌ , अवश्यानुठ्ेयत्वात्‌ । ह 
पदार्थोक्ति--[[ यद्यपि 'विविदिपस्ति! इत्यादौं वर्तमानापदेशात्‌ न विधित्वस्‌ ] 
तथापि. [ बब्नज्ञानार्थी ) शमदमाद्युपेत: स्थातू--शमादियुक्तो भवेत्‌ , 
[ कुतः ! ]--तदझ्तया--विद्याज्तया, तढह्निषेः--तस्मादेवंविच्छान्तो दान्त 
उप्रत/ इत्यादिना तेपाम--कर्मणां विधानात्‌ । तेषान्तु--विहितानाश्व अंब- 
श्यानु्ठेयल्वात्‌ू---अवश्यानुष्ठातव्यत्वात्‌ । ह 
भाषाओ--यचपि “विविदिषन्ति! इब्यादिमें वर्तमान काछका प्रयोग दोनेसे 
विधि नहीं है, तथापि अ्मज्ञानकके अमिलाषीको शम, दम आदिसे युक्त होना 
चाहिए, किससे ? इससे कि वियाके अज्ञरूपसे “तस्मादेवंबित” इत्यादि श्रुतिसे 
शमादिका विधान है और विहिंत होनेके कारण शमादि अवश्य अनुष्ठेय हैं। 
साष्य 
यदि कश्ित्‌ मन्येत यज्ञादीनां विद्यासाधनभावों न स्या्यः, विध्य- 
भावात्‌, 'यज्ञेन विविदिषन्ति'! इत्येव्लातीयका हि अ्रतिरसुवादस्वरूपा 
विद्याभिश्वपरा न यज्ञादिविधिपरा । इत्थे महाभागा विद्या य्ज्ञादिभि- 
भाष्यका अनुवाद 
यदि कोई ऐसा समझे कि यज्ञादिसें व्रिद्योका साधनत्वका होना उचित नहीं. 
है, क्योंकि विधिका अभाव है। “यज्ञेन विविदिपन्तिः (यज्ञ हारा जाननेकी 
इच्छा करते हैं ) इस प्रकारंकी श्रुति अछुवादरूप है, अतः उसका तातपये विद्याकी 
स्तुतिमें है, " कि यज्ञादिके विधानमें उसका तात्पय है। यह ऐसी महाभागा 
रत्वमथा 54 ७४७४ दा ४9 223 
एवं विद्योत्पत्तौ बहिरज्ञानि कर्माण्युक्ल्वाउन्तरज्ञाण्याहइ--शमेति । .विद्यार्तु- 


कक 


त्यभैल्वेनेकवाक्यत्वसंमवे वर्तमानोक्तिभज्लेन विधिकरपनमयुक्तम्‌ , विद्यावाक्यक्धिंद- 
॥॒ रतत्रभाका जउनुवाद 
इस प्रकार विद्याकी .उत्पत्तिमें वहिरज्ञ कर्मेका कथन करके अन्तरज्ञ .साधन कहते 
हैं-त“शम” इत्य्रादिसि। विद्यास्तुत्ययेंक मानकर एकवाक्यताका सम्भव है, तो वर्तमान 
उक्तिका भज्ञ करके विधिकी कल्पना अयुक्त है, क्योंकि विद्यावाक्यसे भेद असक्त होगा, इससे 


44०. 
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'रञ3न्‍ा5 


भाष्य 
रेबेतामवाप्तुमिच्छन्तीति | तथापि तु शमदमाझुपेतः स्याहिद्रार्थी, 'तस्मा- 
देवंविच्छान्तो दान्‍्त उपरतस्तितिश्षुः समाहितो भूत्वात्मन्येवात्मानं पश्यति' 
(बृ० ४४२३) इति विद्यास्नाधनत्वेन शमदमादीनां विधानात्‌, विहितानां 
चाश्वश्यालुष्ठेयत्वात्‌ । नन्बत्रापि शमाश्ुपेतों भूत्या पश्यतीति वर्तमाना- 
पदेश उपल्म्यते, न विधिः | नेति ब्रूमः। तस्मादिति प्रकृतग्रशसापरि- 
भाष्यक अनुवाद 
विद्या है कि मुसुक्षु छोग यज्ञादिसे उसे प्राप्त करना चाहते हैं । यद्यपि ऐसा है, 
तो भी अह्मविद्याक अथीको शम, दम आदिसे युक्त होना चाहिए, क्योंकि 
(तस्मादेवंविच्छान्तो”” ( इसलिए ऐसा आपातत: जाननेवाढा शान्त--वाह्य 
इन्द्रियोंफे व्यापारसे उपशान्त, दान्त--अन्तःकरण रृष्णासे निब्वत्त, उपरत--- 
सव एपणाओंसे विनिर्मुक्त अथात्‌ संन्‍्यासी, तितिक्षुः--8न्द्रसहिष्णु, समा- 
हित--इन्द्रिय और अन्तःकरणसे व्यावृत्त होकर एकाग्ररूपसे समाहित होकर ह 
आत्मामें ही आत्माको देखता है ) इस प्रकार शम, दम आदिका विद्याके 
साधनरूपसे विधान किया गया है और विहित होनेसे शम, दस आदि अवश्य 
अलुप्टेय हैं। परन्तु यहां भी शमायुपेतो भूत्वा पश्यति! ( शम आवदिसे युक्त 
होकर देखता है ) इस प्रकार वर्तमान कालका प्रयोग ही उपलब्ध होता है, 
विधि उपलब्ध नहीं होती । यहांपर हम कहते हैं कि नहीं, ऐसा नहीं है, क्‍योंकि 


रलगत्रमा 
प्रसडादू। अतः शब्दमात्रात्‌ रूभ्या व्थिति पराभिप्रायमनृद्य अद्भीकरोति--तथापि 
त्विति । शमादेरावश्यकत्वात्‌ न शब्दमात्ररुभ्या विद्येत्वथः | यस्मादेवंविन्न लिप्यते 
कर्मणा प्रापकेन तस्मादू विद्यार्थी शमाइुपेतो भूत्वा विचारयेदिति विधिगम्य इत्याह--- 
नेति श्रम इति । अब्र उपरतपदेन संन्यासः उक्तः, तस्य अ्रवणाज्नत्वमते शमा- 
द्विशिष्टअ्वणमत्र विधीयते | यदि तु 'लोकमिच्छन्तः प्रत्रजन्ति” ज्ञान पुरस्कृत्य 
४ रलग्रमाका जनुवाद 
शब्दमान्रसे लभ्य विद्या हे” इस प्रकार अन्यके भावका अनुवाद करके अज्जीकार करते हैं--- 
“तथापि तु” इत्यादिसि । शम आदिकी आवश्यकता द्ोनेंसे शब्दमात्र लय विद्या नहीं है, 
ऐसा अथ है। चूंकि आत्माको जानने वाला प्रापक कर्मसे लिप्त नहीं द्वोता है, इसलिए विद्याक्रे 
अभिलाषीको शमादि युक्त द्वोकर विचार॒ करना चाहिए, इस भ्रकार विधि समझी जाती है, 
ऐसा कहते हैं--नेति ब्रूम:” इत्यादिसे । यहाँ “उपरत” शब्दसे संन्यास कहा गया है, 
हु श्रवणका अन्ञ है? इस मत॒का यदि. स्वीकार किया जाय, तो शमादिविशिष्टश्वणका यहां 


२५२८ ब्रह्षसत्र [भ० है पा० ४ 
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साष्य 
ग्रहात्‌ विधित्वप्रतीतेः | पश्येदिति च माध्यंदिना विस्पष्टमेव विधिसधीयते | 
तस्मादू यज्ञा्नपेक्षायामपि शमादीन्यपेक्षितव्यानि। यज्ञादीन्यपि त्वपेक्षित- 
व्यानि, यज्ञादिश्वतेरेव । मनूक्त॑ यज्ञादिभिर्विविदिपन्तीत्यत्र न विधिरुपल- 

भाष्यका अनुवाद 

(स्मात्‌! इस श्रुतिस्थ पदसे प्रकृतकी प्रशंसा की गई है, इससे विधिकी गतीति 
होती है। और साध्यंदिव 'परयेतः इस प्रकार स्पष्टरूपसे ही विधिका अध्य- 
यन करते हैं। इससे--शम आदिके विधानकी सिद्धि होनेसे विद्याको फलके 
लिए यज्ञादिकी अपेक्षा न होनेपर भी शमादिकी अपेक्षा है। परन्तु यज्ञादिकी 
अपेक्षा होनी चाहिए, क्‍योंकि यज्ञादिश्रुति है। परन्तु यज्ञादिसे जाननेकी 
इच्छा करते हैं', इसमें विधि उपलष्ध नहीं होती है, ऐसा हमने कहा है। ठीक 


रलमसा 
संन्यसेद! इत्यादि श्रुतिस्वृतिषु फलवस्तवेनोत्यन्नसंन्यासस्य अन्जत्वायोगाव्‌ श्रोतव्यः? 
इति विहितश्रवणानुवादेन अनेकशमादिविधाने वाक्यमेदापातात्‌ 'पश्येदू! इति च 
प्रकृत्या श्रवणलक्षणादोषाच्र संन्यासोी न श्रवणस्याह्नम्‌, किन्तु ततः प्रागनुप्ठेयत्वेडपि 
श्रवणवद्‌ ज्ञानाथ इति मतम्‌, तदा शमादिसमुचयेन ज्ञान भावयेदिति ज्ञानाथ शमादि- 
समुच्चयविधिरिति अनवद्यम्‌ । यः पूर्व यज्ञादिश्रुतेः स्तुत्यथैत्वाज्लीकारः आपाततो 
गुडजिहिकान्यायेन शमादिस्वीकाराथ कृतः, तमिदानीं त्यजति-यज्ञादीन्यपीति । 
यज्ञादीनां विद्यासाधनत्वरूपसंयोगस्य अपूर्वत्वादवान्तरवाक्यमेदेव विधिः स्वीक्रियते, 
ब्रह्मविद्यावाक्येन महावाक्यैकवाक्यता चेत्यथ: । परप्रकरणेड्प्यवान्तरविधिरित्यत्र 
रत्वग्रभाका अनवाद 
विधान है । यदि यह माना जाय कि संन्यास श्रवणका अक्न नहीं है, क्योंकि “छोकमिच्छन्त 
प्रत्रजन्तिः ( अह्मछोककी इच्छा करनेवाले संन्यास लेते हैं ) 'ज्ञान पुरंस्क्ृत्य! ( ज्ञानके उद्देशसे 
संन्यास भ्रहण करे ) इत्यादि श्रुति ओर स्मतिमें फलझूपसे उत्पन्न सन्याससें श्रवणके अन्नत्वका 
असम्भव है और 'श्रोतव्यः” इससे विद्दित श्रवणका अज्ञवाद करके अनेक शसादिके विधानमें 
वाक्यमेद है, एवं 'पर्येतः यहींपर अ्रकृतिकी श्रवणमें लक्षणा करना दोष दै। किन्तु श्रवणके पूववेमें 
यद्यपि अनुष्ठेय है, तथापि श्रवणके समान ज्ञानाथ है, तो भरी शमादिके समुच्चयसे ज्ञानको 
उत्पन्न करें, इस प्रकार ज्ञनाथ शमादिसमसुच्यविधि माननेमें दोष नहीं ह। पूवमें यज्ञादि 
श्रतिका स्त॒ुत्यथरूपस अज्ञीकार जो अपाततः गुड़जिहिकान्यायसे शमादिके स्वीकारके लिए 
किया गया है, उसका अब त्याग करते हैं--“'यज्ञादीनि” . इत्यादिसि । यज्ञ आदिका 
विदासाधनत्वहूपसंयोग . अपूर्वे ह, अतः अवान्त्र .वाक्यम्रेंदूस . विधिक स्वीकार किया.. जाता 
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७७०७. 


माष्य 
भ्यत्ते इति। सत्यमुक्तम्‌ | तथापि ल्वपूर्वत्वात्‌ संयोगस्य विधिः प्रिकरष्यते । 
नद्यय॑ यज्ञादीनां विविदिपासंयोगः पूर्व प्राप्तः, येनाउनयेत | तस्मात्‌ पृपा 
प्रपिष्भागोडदन्तकी हि! इत्येबसादिपु चाश्नतविधिकेप्यपि वाक्येप्बपूर्वत्वात्‌ 
विधि परिकल्प्य पोष्णं पेपणं विकृतो प्रतीयेतेत्यादिविचारः प्रथमे तन्त्रे 
प्रवर्तितः | तथा चोक्तम-विधिवाँ धारणवत्‌! (अर० सू० ३।४|२०) इति । 
स्वृतिप्वपि भगवद्गीताद्यास्नभिसंघाय फलमनुप्टितानि यज्ञादीनि मुमुक्षो- 
ज्ञोनसाधनानि भबन्तीति प्रपश्वितम्‌ | तस्मात्‌ यज्ञादीनि शमदमादीनि च॑ 

भाष्यका अनुवाद 

है, कहा है--तो भी संयोगके अपू् होनेसे विधिकी कल्पना की जाती है, 
क्योंकि चन्नलादिका विविदिषाके साथ संयोग पहले अन्य प्रमाणसे प्राप्त नहीं 
है, जिससे कि उसका अलुवाद किया जाय। "तस्मात्‌ पूपा प्रपिष्टमागो5- 
दनन्‍्तकी हि! ( इससे पूषा देवताके उद्देशसे भरली भांति पिष्ठट भाग करना 
चाहिए, क्योंकि वह्‌ दन्तरहित है ) इत्यादि वाक्योंमें, जिनमें विधिका श्रवण 
नहीं है, अपूरव होनेसे विधिकी कल्पना करके पूपा सम्बन्धी पेपण--पिष्टभाग 
विकृतिमं जानना चाहिए, क्योंकि प्रकृतिमं उसका विधान नहीं है, ऐसा 
विचार प्रथम तलन्त्रमें किया गया है। और वैसा ही विधियों धारणवत््‌ःर इस 
सूत्रम सत्रकारने कहा है। भगवद्गीता आदि स्मृतियोंमें भी फलके अनुसन्धानके 
विना अनुप्ठित यज्ञादि मुम॒क्षुके ज्ञानसाधन होते हैं, ऐसा विस्तारस कहा गया है । 

| रत्रप्रभा 
पूर्वतस्त्रसम्मतिमाह--तस्मात्‌ पूषेति | दशपूर्णम[सप्रकरणे श्रुतम्‌-पूषा ग्रपिष्टमाग:? 
इति । तत्र पूषा देवता पिष्टमागो वा दशपूर्णमासयोनास्ति | अतः समासात्‌ प्रती- 
तस्य॒ कालत्रयानवमृष्टस्य द्रव्यदेवतासम्बन्धस्य अविनाभावेन यागविध्युपस्था- 
पकत्वातू प्रयोगज्ञानाय विधिपद्मध्याहत्य प्रकरणात्‌ उत्कर्षण पूर्षोहेशित पिष्टभागः 

रलग्रभाका अनुवाद 

है और त्ह्मविद्यावाक्यके साथ मह्ावाक्यकी एकत्राक्यता भी मानी जाती है, ऐसा अथे है । पर 
प्रकरणमें मी अवान्तर विधि है, इसमें पूर्वतन्त्रकी सम्मति कहते हैं---“तस्मात्यूपा”” इत्यादिसे । 
दर्शपुर्णणास अकरणमें 'पूषा प्रपिष्टभागः? इत्यादि सुना जाता है। परन्तु पूपा देवता या 
पिष्टमाग-द्वव्य दर्श अथवा पूर्णमासमें नहीं सुना जाता है, अतः समाससे प्रतीत तीनों कालमें 
अस्पृष्ट द्रव्य देवता सम्वन्धके अविनाभावसे यागविधिका उपस्थापक होनेसे प्रयोगज्ञानके लिए . 


विधिवोधक पद॒का अध्याह्यार करके प्करणसे उत्कर्ष-अलुबृत्ति कर पूषाके उद्देशसे पिष्ट भाग करना 
३८० 
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... भाष्य 
यथाश्रम॑सवाण्येबाउ्डश्रमकमाणि विद्योत्पत्तावपेक्षितव्यानि । तत्रा5प्येच॑- 
विदिति विद्यासयोगात्‌ ग्रत्यासन्नानि विद्यासाधनानि शमादीनि, विविदिपा- 
सँयोगात्त वाह्मयानीतराणि यज्ञादीनीति विवेक्तव्यम्‌ ॥ २७ ॥ 
भराष्यका अनुवाद । 
इसलिए आश्रमके अनुसार यज्ञ आदि ओर शम, दस आदि सभी आश्रम 
कर्मोकी विद्याकी उत्पत्तिमं अपेक्षा करनी चाहिए। उससें भी “एवंवित” ( ऐसा 
जाननेवाला ) इस पकार विद्याके साथ संयोग होनेसे शमादि विद्याके 
अन्तरद्ग साधन हैं, ओर “विविदिपा' ( जाननेकी इच्छा ) के साथ संयोग 
होनेसे यज्ञ आदि वहिरज्ञ साधन हैं, इस प्रकार विवक करना चाहिए ॥२७॥ 
रत्रग्रभा 
कतेव्य इति विक्ृकतो सम्बन्ध: 'पोष्णं पेषणस! इति सूत्र विचारित इत्यथः । 
स्वकर्मणा तमभ्यच्य सिद्धि विन्द्रति मानव इत्याद्याः स्मृतयः | कर्मणां श्ञानहेतुत्वे 
शमादिवत्‌ यावत्‌ ज्ञानोदयमनुवृत्तिः स्थातू, तथा च संन्‍्यासाभाव इत्यत आह--- 
: तत्रापीति । दृष्टचित्तविश्षेपनिदृत्तिद्वारा शमादीनां ज्ञानाथत्वादनुदृत्ति', न कमेणाम्‌ , 
अद्दष्दद्वारा ज्ञानाथैवादिति भावः || २७ ॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
चाहिए इस प्रकार विकृृतिंस सम्बन्ध है, इसका 'पोष्णे पेषणम्र” इस सूत्रमें विचार किया गया है, 
, यह भाव है! 'स्वकमणा०”? इत्यादि स्छतियाँ हैं । यदि कम ज्ञानके देतु हों, तो शम आदिके 
समान ज्ञानोदयपस्यैन्त उनकी अजुबृत्ति होगी, इसलिए संन्‍्यासफा अभाव प्रसक्त होगा इसपर 
कहते हैं--““तत्नापि” इत्यादिसे । दृथ्चित्तविक्षेपके निराकरण द्वारा शम आदि्ञानार्थक हैं, अतः 


उनकी अज॒बृत्ति द्योती है, परन्तु कर्मोंकी नहीं होती, क्‍योंकि वे अदषट द्वारा ज्ञानार्थक हैं, 
ऐसा भाव है ॥ २७ ॥ 
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प्र्क 


[ ७ सर्वान्नानुमत्यघिकरण छू० २८-३१ ] 


सवाशिनविधिः ग्राणविदो<नुज्ञाउधवा55पद़ि । 
अपूर्वत्वेन सवान्रिभुक्तिष्यातुर्विधीयते ॥ १ ॥ 
श्वाथन्नमोजनाशक्ते: शाखाच्वाउभोज्यवारणम्‌ । 
जआापादि आणरक्षार्थमेवानुज्ञायतेडखिल्मू# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार |] 
सन्देह--“न द वा इत्यादिसे प्राणोपासकके लिए सर्वान्नभक्षणकी विधि है, अथवा 
आपत्काल्में अनुज्ञामात्र है ! 
पूर्वपक्ष--अपूर्व होनेसे सर्वान्नभक्षणकी विधि ही है । 
सिद्धान्त--कुत्ते आदिके भक्ष्य पदायके अन्नन॑म अशाक्ति होनेसे ओर शा््से अभक्ष्य 
पदाथका निषेध होनेसे आपत्कालूमें प्राणकी रक्षा करनके लिए, सर्वान्नक्षणकी केवल 
अनुशञा है, विधि नहीं है । 


स्वान्नानुमतिश्र प्राणात्यये तहशनात्‌ ॥२८॥ 


पदच्छेद--सर्वान्नानुमतिः, च, प्राणात्यये, तददरनात्‌ | 

पदार्थोक्ति--प्राणात्यये च-- प्राणनिर्गमननकाले एवं सर्वान्नानुमातिः--“न 
ह वाउस्थानन्न जग्ध॑ भवति! इत्यादिना सुरावजंसकरान्नस्थ भक्षणानुज्ञा [ कुतः £ ] 
तद्दर्शनात्‌ू--चाक्रायणोपाख्याने उपस्तेश्वाक्रायणस्थापत्काछ एवं हि तस्य हस्ति- 
पकोच्छिष्टकुल्मापमक्षणस्थ दर्शनात्‌ । 

भाषार्थ--'न ह वाउस्यः इत्यादिसे प्राणनिर्गमकाछमें ही मथको छोड़कर 
सब अन्न खानेकी अनुज्ञा है, क्योंकि चाक्रायणके उपाख्यानमें आपत्फालमें ही उषस्ति 
चाक्रायणका हस्तिपकके उच्छिष्ट कुड्माषोंका भक्षण देखा जाता है। 


# सारांश यह है कि प्राणविद्या्मं सना जाता ऐ--“न द वा एवंविदि किल्चनानन्न॑ भवंति” 
( प्राणोपासकके लिए भोजन करनेके अयोग्य कुछ भी नहीं है ) श्समें किसी अन्य प्रमाणसे 
सर्वान्न मोजनकी अप्राप्ति होनेसि आणोपासकके लिए उसका-सवौन्नभक्षणका विधान किया जाता ऐ, 
ऐसा पूर्वपक्षका अमिप्राय*है। 
.. इसपर सिद्धान्ती कंहते दें---यदिदं किद्ना5इश्वस्य आकृमिभ्य आकीटपतम्रेस्य: तत्तेउन्नम? 
( शान, कृमि, कीट पर्यन्त जो कुछ है, सव तुम्हारा अन्न है ) इस भरकार श्वान आादिका भोज्य जो 
अन्न है, वह उपासकके लिए विधेय होगा, परन्तु उसका विधान नहीं कर सकते हैं, क्योंकि भध्ष्यामक्ष्य 
विभागरूप शास्रका सत्र अन्नके भक्षणमें वाध दोगा। इससे आपत्कालमें जितने अन्नसे 
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भाष्य 

प्राणसंवादे भ्रूयते छन्दोगानाम--न ह वा एवंविदि किश्वनानन्न 
भवति' (छा० ५।२।१) इति, तथा वाजसनेयिनासमू--न ह वा 
अस्यानन्न जग्ध भवति नानन ग्रतिमृहीतमरर ( बु० ६।१।१४ ) इति, 
सर्वमेवास्थादनी यमेव भवती त्यथः । किमिद॑ सवान्नाल॒ज्ञानं शमादिवत्‌ विद्याज 
विधीयते, उत स्तुत्यथ संकीत्येत इति संशये विधिरिति तावत प्राप्तम्‌ | 

भाष्यका अनुवाद 

छन्‍्दोगोंके प्राणसंवादमें--न हू वा एवंविदि०” ( यथोक्त प्राणके जानने- 
वालॉको--में प्राण हूँ, सर्वेभूतख हूँ, सब अजजन्नोंका खानेवाला हूँ, ऐसा 
जाननेवालोंका--छुछ भी अनन्न--अखाद्य नहीं होता अर्थात्‌ सभी अन्न-खाद्य ही 
होता है ) ऐसा श्रुत है। इसी प्रकार वाजसनेयियोंके आ्राणसंवादमें “न वा 
अस्यानन्न०” (इस प्राणोपासकका अनन्न--खानेके अयोग्य भक्षित 
नहीं होता, अथात्‌ तत्कृत दोपसे लिप्त नहीं होता है; अनन्न प्रतिग्रहीत 
_नहीं होता) इसका सव अदनीय है, ऐसा अथ है। क्‍या इस 
सर्वान्नके अनुज्ञानकी  शमादिके समान विद्याके अंगरूपसे विधि 
है या स्तुतिक लिए इसका सछह्लीतन है, ऐसा संशय होनेपर 

रलप्रभा 

सर्वान्नाईचमतिरिति। एवंविंदि---प्राणस्थ अज्ने सर्वम! इति ध्यानवत्ति 
इत्यर्थ:। जग्धम---भक्षितस्‌। अपूर्वत्वात्‌ विध्यश्रुतेश्व सेशयः। अपूर्वत्वादू यज्ञादिव- 
द्विधिः कल्प्य इति पूर्वपक्षयति--विधिरिति । अन्न भक्ष्याभक्ष्यनियमत्यागस्य 
विद्ाज्ञखसिद्धिः फलम्‌, सिद्धान्ते तु -विद्यास्तुतिरेति विवेक:। “न कलझ 

र्म्भाका अनुवाद 

“सुर्वन्नानुमति:” इत्यादि । एवंविदि-प्राणका सब अन्न है, इस प्रकार ध्यान करनेवालेम 
ऐसा अर्थ है । जग्ध--भक्षित । अपूर्व है और विधिका श्रवण नहीं है, इससे संशय द्वोता है । 
“अपूर्य होनेसे यज्ञ आदिके समान विधि को कल्पना करनी चाहिए, इस अ्कार पूर्वपक्ष करते ईं--- 
“विधि: इत्यादिसे । इसे पू्वपक्षमें भक्ष्य ओर अभक्ष्यके नियमके त्यागका चिद्याज्ञत्वकी 
प्रिछ्धि फल है और सिद्धान्तमें विद्याकी स्तुति फल हे, यह भेद हैं। जैसे आम्य॑ 
यम न पल पक 
प्राणरक्षा दो सकती ऐ, केवल उतने दी निषिद्ध अन्नकी अभ्यनुशा ऐै। इसलिए चाक्रायण मुनिने प्राणकां 
विनाश प्राप्त दोनिपर उच्छिष्ट मापका सक्षण किया था परन्तु शुद्धके पानमें रखा हुआ जछू नहीं पिया। 
डेसा करनेमे उन्होंने कारण भी वतलाया है---'न वा अजीविष्यमिमानखादन्‌! “कामों म उदपानम! 
( जीवनकी निराशा पाकर इन उच्छिष्ट मा्पोंको मेंने खाया, परन्तु जलू पान यथेष्ट कर सकता हूँ ) 
इससे आपत्कालमें सर्वान्नसक्षणकी अभ्यनुशा-आशा है । | 


अधि० ७ तू० २८] शाह्वरभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवाद्सहित. २१३३ 


साण्य 


तथा हि--अद्वत्तिविशेंषकर उपदेशो भवत्यतः प्राणाविद्यासंनिधानात्‌ तदज्ू- 
लेनेय नियमनिद्वत्तिसपद्वियते | नन्वेवं सति सक्ष्याभक्ष्यविभागशास्रव्या- 
घात; स्पात्‌। नेष दोपः। सामान्यविशेषभावात्‌ वाधोपपत्त : । यथा 
प्राणिहिंसाग्रतिपेधस्य पशुसंज्ञपनविधिना वाघः | यथा च “न कांचन 
स््रियं परिहरेत्‌ तद्गतम! ( छा० २१३॥२ ) इत्यनेन वामदेव्यविद्याविप- 
येण सर्वस्तव्यपरिहारयचनेन तत्सामान्यविपयं गम्यागम्यविभागशा्स 
वाध्यते । एवमनेनापि ग्राणविद्याविषयेण सर्वान्नमक्षणवचनेस सक्ष्याभक्ष्य- 
 विभागशास््र वाध्येतेति | 
एवं प्राप्ते श्रृमः--नेदं सर्वान्नाउज्ञान विधीयत इति । नद्यत्र विधायकः 
भाष्यका अनुवाद 
पूवपक्षी--विधि है, क्योंकि विशेष प्रवृत्ति करनेवाल्ा उपदेश होता है, अतः 
प्राणविद्याक्े सह्निधानसे इस नियसनिश्वत्तिका उसके अद्गरूपसे उपदेश किया जाता 
है। परन्ठु ऐसा होनेपर भक्ष्य और अभक्ष्यका विभाग करनेवाले शाख्तरका व्याघात 
होगा । नहीं, यह दोप नहीं है, क्‍योंकि सामान्य और विशेषरूपसे वाध उपपन्न 
होगा। जैसे प्राणहिंसाके अ्रतिपेध शाल्रका वैध पश्ुहिंसा आदिसे वाध होता है 
और जैसे 'न कांचन खतिये परिहरेत्त्‌०” (किसी ख्रीका परिहार नहीं करना चाहिए, 
वह ब्रत है ) इस वामदेव्यविद्याविययक सब स्लियोंके अपरिहारवचनसे उसके 
समानविपयक गम्यागम्य विभागशासत्रका वाध होता है, इसी प्रकार इस 
प्राणविपचक सर्वान्ननक्षणवचनसे भक्ष्याभध्ष्यविभागशास्त्रका बाघ होता है । 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--यह सर्वान्ञके अनुज्ञानकी 


जज >-+ >> >> चच ्च्चच्च्च् वश च्च्चच्ट्चचत्च्च््चट्च्सस्््स्स्सि 


रत्रममा 

भक्षयेद! इति शास्त्र प्राणविद्ययतिरिक्तविषयम्र, यथा आम्यकर्मणि वामदेब्य- 

_ सामोपासकब्य॑तिरिक्तविषय परखीनिषेषशाखम्‌, तद्वदू, इति प्राप्ते सिद्धान्त 

संत्रात्‌ वहिरिव द्शयति--नेद्मिति। प्राणविद्याविधिसनिधेः अरक्यत्वाच्व स्तुतिरिव, 
रत्लग्रभाका अनुवाद 

कर्मम पर स्री निषेधशास्त्र वामदेव्यंसामके उपासककों छागू नहीं होता है, किन्तु तदतिरिक्त 


है च 


पुरुषकों छागू होता है, वेसे ही "न कलजं भक्षयेतः यह शाजञ्त्र भी ग्राणवित्पुरुषको छागू नहीं 
होता दे, परन्तु उससे भिन्नको छागू होता .है, इस श्रकार प्राप्त होनेपर सूत्नसे वाहर 
ही सिद्धान्त द्खिलातें हैं--“नेदम” इत्यादिसे | प्राणवियाविधिकी -सन्निधि द्वोनेंसे आरे 
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बी की की का 


भाष्य 


७ ० 


शब्द उपलब्यते 'न ह वा एवंविंदि फिचनानज्न भवति! ( छा० ५।२।१ ) 
इति वर्तमानापदेशात्‌। न चाउसत्यामपि विधिग्रतीतों प्रवृत्तिविशेषफरत्वलो- 
- भेनेव विधिरस्थुपगन्तु शक्यते। अपि च श्राद्मियोद प्राणस्यान्नमित्यु- 
क्त्वेदमुच्यते 'नेव॑विदः किंचिदनन्न भवति'! इति। न च श्रादिमर्यादमर्न 
मानुपेण देहेनोपभोक्‍्तु शक्यते । शकयते तु प्राणस्याउन्नमिर्द सर्वर्िति 
विचिन्तयितुम, तस्मात्‌ प्राणान्नविज्ञानप्रशंसार्थोब्यमथवादों न सर्वान्नाजु- 
ज्ञानविधिः । तदशयति 'सर्वान्नानुमतिश्र प्राणात्यये! इति । एतहुक्तं 
भाष्यका अनुवाद 
विधि नहीं की जाती है, क्‍योंकि यहां विधायक शब्द उपलब्ध नहीं होता, 
क्योंकि 'न ह वा एवंविदि! ( प्राणोपासकके लिए कुछ भी अनदनीय नहीं है ) 
इस प्रकार वतमानका निर्देश है। और विधिकी प्रतीति न होनेपर भी प्रवृत्ति 
विशेषकरत्वके छोभसे यहांपर विधिका स्वीकार नहीं किया जा सकता है। 
और खा आदि पयन्त प्राणका अन्न है, ऐसा कहकर 'नैवंबिदः किचिदनन्न 
भवति०” ( प्राणोपासकका कुछ भी अनदनीय नहीं होता ) ऐसा कहा है, 
और खा आदि पयन्तके अन्नका मानुपदेहसे उपभोग नहीं किया जा सकता | 
परन्तु यह सब आञणका अन्न है, ऐसा विचार किया जा सकता है। इसलिए 
प्राणान्नविज्ञानकी अशंसा करनेके लिए यह अथेवाद है, सर्वान्ञके अनुज्ञानकी 
विधि नहीं है। “सबाज्नानुमतिश्व प्राणात्यये! इस सूत्रसे उस दिखाते हैं। 
रत्रमरसा 
न विधिः करुप्यः, निषेधशास्रविरोधातू । क्लुप्तो हि विधिः सामान्यशास्रबाधकः, न तु 
करुप्य इति भावः । स्वस्थस्य प्राणविदों न सर्वानानुमतिरित्यत्र लिह्ल वदनू सूत्र योज- 
यति--तदशयतीति | मट्च्यः-रक्ताः क्षुद्रपक्षिणः तैहतेषु कुरुदेशस्थसस्येजु दुर्मिक्ष 
जाते बालया सह जायया मुनिर्देशान्तर॑ गच्छन्निश्यग्रामे स्थितवान्‌ । इभ्यः-हस्ति- 
रतलशभाका अनुवाद 
अशक्य होनेसे विधिकी कल्पना नहीं करनी चाहिए, परन्तु स्तुतिकी कलंपना करनी चाहिए, 
क्योंकि निषेधशाल्रके साथ विरोध है। सिद्ध--प्रत्यक्ष विधि ही सामान्य शाल्नकी वाधक होती 
हैं न कि कल्पनीय विधि बाधक होती है, यह भाव है । स्वस्थ जो श्राणवेत्ता है, उसको सवोन्नकी 
अनुमति नहीं है, इसमें _लिज्षका कथन करते हुए सृत्रकी योजना करते हैं--“तद॒शेयति” 
इत्यादिसि । मट्य्यः--रक्त छ्ुद्र पक्षी । इन पक्षियों द्वारा कुरुदेशके धान्यका नाश होनेपर 
दुर्भिक्ष हुआ, तब वाल जायाके साथ अन्य देशमें जाता हुआ. मुनि इभ्यग्राममें ठह॒रा, इस्य-- 
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भाष्य 

भवति--आणात्यय एवं हि परस्यामापदि सर्वमन्नमदनीयत्वेना5भ्यलुज्ञायते, 
तदृरशनात्‌ । ज्था हि श्रतिश्राक्राणयस्यर्प: कष्टायामवस्थायामभक्ष्यभक्षणे 
प्रवृत्ति दर्शयति--मट्चीहतेपु कुरुप' ( छा० १॥१०।१ ) इत्यस्मिन्‌ परा- 
क्षो--चाक्रायगः किलर्पिरापद्ठत इभ्येन सामिखादितान्‌ कुल्मापांश्रखाद, 
अनुपानन्तु तदीयम॒च्छिष्टदोपात्‌ ग्रत्याचचक्षे । कारण चाज्त्रोवाच--“न वा 

भाष्यका अनुवाद 

तात्पय इस प्रकार है--प्राणनाश उपस्थित होनेपर ही सहती आपत्तिमें सब 
अन्नकी अदनीयरूपसे--भक्षण रूपसे अनुज्ञा है, उसका श्रुतिमें दशेन होनेसे, 
क्योंकि 'मठचीह॒तेपु ऋुरुप' (छाल क्षुद्र कीठोंसे कुरुके सस्योंका नाश होनेपर) इस 
ब्राह्मणमें श्रुति चाक्रायण ऋषिकी दुःखद अवस्थामें अभक्ष्यके भक्षणमें प्रवृत्ति 
दिखछाती है । इतिबृत्त ऐसा है कि आपत्तिमें पड़े हुए चाक्रायण ऋषिने हस्ति- 
पालकके अधश्ुक्त उड़द खाये, परन्तु उसके अजुपानका--भोजनोत्तर जल्पानका, 
उच्छिष्ट दोपसे, प्रत्याख्यान किया और इसमें कारण कहा--'न वा अजी- 
विप्यमिमानखादन! ( यदि में इन उड़दोंको नहीं खाता तो न जीता ), और 


रलमभा 


पालकः, तेन सामिखादितान---अभमक्षितान्‌ कुत्सितमापान्‌ याचयित्वा भक्षितवान्‌ | 
: इभ्येन जल ग्रह्मणेत्युक्ते सत्युच्छिष्ट मे पीत॑ स्यादिति प्रतिपिध्य माषाः कि नोच्छिष्टा 
इतीम्येनोक्ते सति मापभक्षणे जलत्यागें च कारणमुवाच--अन्नांशे मम आपदस्ति, 
जल्पानं तु स्वेच्छातस्तडागादो रुभ्यते इति | मापान्‌ खादित्वाउवशिष्टान्‌ जायाये 
दत्तवान्‌ , सा च अनापद्ता पत्युरापदं ज्ञात्वा मापान्‌ संरक्ष्य प्रातस्तस्मे ददौो। स च 
तान्‌ खादिला राज्ञो यज्ञ गला अस्तोत्रादीनाक्षिप्य प्राणादिकां प्रस्तावादिदेवतास्‌ 
रलग्रभाका अनुवाद 
पीलबान । उस समय मुनिने इशभ्य द्वारा अधखादित. कुत्सित माप--उड़द मांग कर खाये | जब 
इभ्यने जल लो? ऐसा कहा तव 'मेरा पान उच्छिष्ट होगा? इस प्रकार प्रतिषेघ क्रिया । इसपर 
इभ्यने यह पूछा कि क्‍या माप उच्छिष्ट चह्टीं थे: : इस ग्रइनके उत्तरमें मुनिने माषभक्षणमें 
और जलके त्यागर्में कारण कहा--अज्ञाशनमें मुझें आपत्तिका--मरणका भय था और जूलपान 
तो यथेष्ट तडाग आदिसें उपलब्ध द्दोता है । माषको खाकर अवशिष्ट माप उसने भायोकों दिये। 
* उसको आपत्ति--मरनेका भय---नहीं थी, इसलिए पतिक्की आपत्तिको जानकर, मार्षोंकी वचाकर 
उसत्ने प्रातःकालमें उन्हें पुनः पतिको दिया। वह उनको खाकर राजाके यज्ञमें गया, वहाँ ग्रस्तोता 
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भराष्य 
अजीविष्यमिमानखादन!ं ( छा० १।१०।४ ) इति, कामो से उदपानम्‌र 
( छा० १!१०।४ ) इति च। पुनश्रोत्तेरद्चुसतानेव स्वपरोच्छिश्टन्‌ पर्युपि- 
तान्‌ इल्मापान्‌ सक्षयांवभूवेति । तदेतदुच्छिश्रोच्छिष्प््युपितभक्षणं दशय- 
न्त्याः श्रुतेराशयातिशयो लक्ष्यते--आपणात्ययप्रसद्धे आणसन्धारणायाज्भक्ष्य- 
मपि अक्षसितव्यमिति | स्वस्थावस्थायां तु तन्न कर्तव्य विद्यावतापीत्यनु- 
पानप्रत्याख्यानात्‌ू गम्यते । तस्मादू अथवादों 'न ह वा एवंविदि/ 
(छा०५।९। १) इत्येबमादिः ॥ २८ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

कामो सम उदपानम! ( जर मेरे लिए यथेच्छ है ) फिर दूसरे दिन उसने 
अपने और दूसरेके उच्छिष्ट तथा वासी उड़द खाये | इस परोच्छिष्ट, स्वोच्छिषट 
और बासीका भक्षण दिखाती हुई श्रुतिका आशयातिशय ऐसा दीखतं है कि 
प्राणनाश उपस्थित होनेपर ग्राणसन्धारणके लिए अभक्ष्यका भी भक्षण करना 
चाहिए | और स्वस्थ अबस्थामें विद्वानको भी ऐसा नहीं करना चाहिए, 
ऐसा अलुपानके प्रत्याख्यानसे समझा जाता है। इससे “न ह एवंविदि? इत्यादि 
अथवाद है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥ २८ ॥ 

रत्रप्रभा 
उपदिरिय धन प्राप्य स्थित इति भावः । अन्नोच्छिष्टभक्षणजलुत्यागात्मकशिष्टाचार- 
लिज्ञात्‌ू श्रोतादनापदि विदुपाप्यमक्ष्य॑ न भक्षणीयमिति सूच्यते इति 
भाव; ॥ २८ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 

आदिका आश्षेप पुरःसर श्रस्ताव आदिके ग्राण आदि देवताका उपदेश कर प्रंभूत धन- 
राशिको भ्राप्त कर स्थित हुआ, यद्द भाव है। यहाँ उच्छिष्टभक्षणजलत्यागरूप शिष्टाचार- 
- लक्षण श्रोत्त लिजझ्से आपत्ति रहित कालमें विद्वान्‌को अभक्ष्यका भक्षण नहीं करना चाहिए, यह 
सूचित होता है, ऐसा भाव है ॥ २८ ॥ 


अबाधाच ॥ २९ ॥ 


पदच्छेद--अवाघात्‌ , च | 
पदार्थों क्ति--अबाधातू-भक्ष्यासक्ष्यविभागशाखतस्यावाधात्‌ च--अपि [नह 
, वा! इत्यादि शाख्रमथवादमात्रम्‌ ] | । ह 
भाषाथे--सक्ष्य और अमक्ष्यका विभागश[ख अबाधित है, इससे भी 'न ह 
वा? इत्यादि शाख्र भथवादमात्र है | 


थपि० ७ सू० ३०] शाहरमाष्य-रत्नग्रसा-भापातुवाद्सहित... २२३७ 


का कया 


साष्य 
एवं च सत्याहारशुड़ों सचणुद्धिरित्येवमादि भक्ष्यामक्ष्यविभागशाश्र- 
मवाधित भविष्यति ॥ २९ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
ऐसी परिस्थितिमें--स्वस्थावस्थामें भध्य ओर अभक्ष्यका भेद होनेपर 
आहारणुद्धि होनेसे सच्त्वशुद्धि होती है? इत्यादि भक्ष्याभक्ष्य-विभागशास् 
अवाधित होगा ॥ २९ ॥ 


अपि च स्मयंते ॥ ३०॥ 
पदच्छेद--अपि, च, स्मर्यते । 
पदार्थोक्ति--अपि च [ आपत्काले विदुपोडविदुपश्च सर्वान्नमक्षणम्‌ ] 
स्मय॑ते-स्वतावुच्यते---“जीवितात्ययमापन्नो यो3न्नमत्ति यतस्ततः | लिप्यते न स 
पपिन पद्मपत्रमिवान्मसा! । गद्य नित्य ब्राह्मणो वजयेत्‌? इति च । 
भाषाथ--आपत्तिकालमें विद्यान्‌ू और अविद्वानके लिए सर्वान्नमक्षण स्मृतिमें 
कहा गया हे---जीवितात्ययमापन्न: ०---जीवनका नाश उपस्थित होनेपर कुछ 
भी भक्षण करे, तो वह उसके भक्षणसे उत्पन्न हुए पापसे लिप्त नहीं होता है, 
जैसे कमलका पत्ता पानीसे छिप्त नहीं होता । भर्य॑ नित्य'--ब्राक्षण मद्य कभी 
न पीवे | 
भाष्य 
अपि चाड्यदि सर्वान्नमक्षणमपि स्मयते विदुपो5विदुपश्राउविशेषेण-- 
जीवितात्ययमापत्नो योउन्नमत्ति यतस्ततः । 
लिप्यते नस पापेन पद्मपत्रमिवाम्भसा ॥ इति । 
भाष्यका अनुवाद 
और आपत्तिकालमें विद्वान और अविद्यन दोनॉंके छिए समानरूपसे सर्वान्न- 
भक्षण सू्तिमें कहा गया है--“जीवितात्ययमापन्नो यो5न्नमत्ति०” ( जीवनके 
नाशको भ्राप्त हुआ पुरुष जहाँ तहाँसे जो कुछ अन्न खाता है, वह पापसे उस 
प्रकार लिप्त नहीं होता, जैसे कि कमलका पत्ता जरसे छिप्त.नहीं .होता ) इसी 


प्रकार 'मद्ये नित्य ब्राह्मण: ( ब्राह्मण नित्य मयका . त्याग. करे ), 'सुरापस्य 
२८१ 
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.धवट। 


भाष्य 

तथा भ्द्य॑ नित्य ब्राह्मण, 'सुरापस्य ब्राह्मणस्योष्णामासिश्वेयु/ 

सुरापाः कृमसयो भवन्त्यभक्ष्यभ्रक्षणात्र इति च स्मर्यते व्जनमन्नस्य ॥॥३०॥ 

भाष्यका अनुवाद 

ब्राह्मणस्योष्णा०” ( सुरापीनेवाले श्राह्मणके गछेमें अतितप्त सुरा डालती 

चाहिए ), 'सुरापा: कृमसयो भवन्त्यभक्ष्य ०? ( अभक्ष्यका भक्षण करनेसे 

सुरापीनेवाले कृमि होते हैं ) इस प्रकार स्मृतिमें अनन्नका वजन अतिपा- 
दित है ॥ ३० ॥ 


रत्रमभा 
सुरापानेनाउपि जीवनमाशझ्नथ कदापि तन्न कार्यमित्याह--तथा भद्धय निर्त्य 
ब्राह्मण इति। वर्जयेदिति शेषः | कुतः ? इत्याशइृब मरणान्तप्रायश्रित्तविधानात्‌ 
इत्याहई---सुरापस्थेति | उप्णाम---अतितप्ताम्‌ , सुरामिति शेषः । इतश्व सा न 
पेयेत्याहई--सुरापा इति ॥ ३०॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 


सुरापानस जीवनकी आशद्आा--भाशा द्दोनेपर भी सरापान कसी नहीं करना चाहिए, ऐसा 
कहते हैं---“तथा मद्य नित्य॑ ब्राह्मण:” इत्यादिसे । त्याग करना चाहिए, इतना शेप है । किससे १ 
इस श्रकार आशा करके, इससे कि मरणपर्यन्त प्रायश्वित्तत्य विधान है, ऐसा कहते हैं--- 
“सुरापस्य” इत्यादिस । उष्ण-अतितप्त । सुराका, इतना शेप हैं । ओर इस कारणसे भी सुराका 
पान नहीं करना चाहिए, ऐसा कहते हैं---“झुरापाः” इत्यादिसे ॥ ३० ॥ 


शब्दआतोउकामकारे ॥ ११ ॥ 


पदच्छेद--शठ्दः, च, अतः, अकामकारे | 

पदार्थोक्ति--अकामकारे च -स्वेच्छाकृतप्रवृत्तिनि/स एवं, शब्द+--- 
ततस्मात्‌ ब्राह्मणः सुरां न पिवेत! इस्येबंरूपः [ श्रूयते ),  अतः--अस्मद्वितो 
[ प्राणविदः सर्वान्नानुज्ञानमथवादमात्रस्‌ इति भावः |] । 

भाषाथ--स्ेच्छाप्राप्त प्रद्तिके निराकरणमें ही “तस्मात्‌ आह्मणः० ( इससे 
ब्राह्मण सुराको न पीवे ) इत्यादि शब्द--अश्रुति है, इसलिए प्राणविंद्के लिए सर्वान्न- 
भक्षणकी अनुज्ञा अथवादमात्र है। * 
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स्यह्् 


कै 


भाष्य 

शब्दशाउनन्नस्थ प्रतिपेधकः कफामकारनिदृत्तिप्रयोजनः काठकानां 

संहितायां श्रूयते-- तस्माद्वाह्मणः सुरां न पिन्नेत! इति । सोडपि नह वा 

एवंविदि' (छा० ५।२।१) इत्यस्याउथवादत्वादुपपतन्नतरो भवति। तस्मादे- 
वंजातीयका अथंवादा न विधय इति ॥ ३१ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

स्वेच्छात्रवृत्तिकी निद्वत्ति जिसका प्रयोजन है, ऐसा अनन्नका प्रतिपेघक-- 

निपरध करनचारढा तस्माद्भाह्मणप: सुरां न पियरेन! ( इससे आ्राह्मणको सुरापान 

नहीं करना चाहिए ) इत्यादि शब्द काठकोंकी संहितामें श्रुव है। वह भी 

जन हवा एवंबिदिं! इसको अथवाद माननेसे उपपन्नतर होता है। इससे 

इस प्रकारके चचन अथवोद हैं, विधि नहीं हैं, ऐसा सिद्धान्त होता है॥ ३१ ॥ 


रत्रप्रभा 
उदाहतस्मृतीनां मूरुश्र॒ुतिमाह--शब्दबचेति । कामकारः--यशथरेष्टप्रवृत्ति:, 
सोडपि--निषेधो5पि उपपन्नतरों भवति। “न ह वा एवंविदि! इत्यस्याथवाद- 
त्वात्‌ । बद्ययमपि विधिः स्यात्‌ , तहिं विहितप्रतिपिद्धत्वात्‌ पोडशिग्रहणाग्रहण- 
वत्‌ सुरापाने विकल्पः स्थात्‌, स च सर्वेस्मृतिभिः शिष्टाचारेण च विरुद्धः इति 
तात्पर्यावः ॥ ३१ ॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
जिन स्थ्ृतियों का उदाहरण दिया है, उनमें मूलभूत श्रुति कहते हं---शब्दश्व” इत्यादिसि । 
कामकार-यथेष्ट प्रश्नत्ति । वह निपथ भी अत्यन्त उपपन्न होता है, क्‍योंकि 'न ह वा? इत्यादि 
शाल्र अयवाद है । यदि यह विधि होगी, तो विद्दित ओर ग्रतिपिद्धे होनेसे पोडशीका अ्रहण और 
अग्रहणके समान सुरापानमें विकल्प प्रसक्त होगा, परन्तु सव स्मृतियोंस और शिश्चारसे वह 
विरुद्ध है, यद्द भावाथ है ॥ ३१ ॥ 
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[ ८ आश्रमकर्माधिकरण छू० ३२-३६ ] 
विदार्थमाश्रमार्थ च॒ द्विः अयोगोडथवा सझृत्‌ | 
प्रयोजनविभेदेव अ्योगोडपि विभिद्यते ॥ १ ॥ 
श्राद्धा्थमृक्‍्त्या व्रप्तिः स्पादियार्थनाश्रमस्तथा | 
अनित्यनित्यसंयोग उतक्तिभ्यां खादिरे मच।# ॥ २ | 


| अधिकरणसार ] 
सन्देह--विद्याके छिए ओर आश्रमके लिए. दो वार कर्मांका अनुष्ठान करना 

चाहिए अथवा एक वार अनुष्ठान करना चाहिए | 

पूर्वपक्ष--प्रयोजनका भेद होनेसे प्रयोगका भी भेद होना चाहिए अर्थात्‌ कर्मोंका 
दो वार अनुष्ठान करना चाहिए | 

सिद्धान्त--एक वार ही प्रयोग करना चाहिए, जैसे श्राद्धके लिए जो भोजन होता 
है, वह ताप भी करता है, वेसेही विद्याके लिए अनुष्ठित कर्म आश्रमके लिए, भी होगा, 
'खादिरों यूपो भवाति' 'खादिरं वीर्यकामस्य यूप॑ कुर्वीत' इत्यादिमें नित्मत्य और काम्यत्व 
खींझृत है, वैसे प्रकृतमें भी नित्यत्वानित्यत्वका विरोध नहीं है । 


विहितलाबाश्रमकर्मापि ॥ ११ ॥ 


प्दच्छेद---विहिततवात्‌ , च, आश्रमकर्म, अपि। 

पदार्थोक्ति--ल्वथैकृश्वशव्दः पूर्वपक्षं व्यावतयति | अपि--असुम॒क्षणाअपि 
आश्रमकर्म--आश्रमप्राप्तकर्मजातम्‌ [ अवश्यमनुष्ठेयम्‌ , कुतः ? ] विहितत्वातू--- 
'यावज्जीवम्‌! इत्यादिना शाख्रेण करमजातस्य विधानात्‌ । 

भापार्थ--त॒शब्दार्थक चशब्द पूर्वपक्षका निरास करता है। जो मुमुक्षु 
नहीं.है, उसको भी आश्रम सम्बन्धी कर्मोका अनुष्ठान अवश्य करना चाहिए, 
क्योंकि 'यावज्ीवम? इत्यादिसे अमुसुक्षुके लिए भी आश्रमकर्मोका विधान है। 


2 कि 


# भाव यह है कि विविदिषावाक्यरमें विद्याके हेतुभूत जो कम विहित हैं, वे आश्रमके 
धर्मरूपसे भी पूर्वकाण्डमें विद्वित हैं, इसलिए उनका प्रयोजन दो प्रकारका होनेसे उनका अनुष्ठान भी 
दो कर होना चाहिए । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते हैं--जैसे आडुके लिए विहिंत भोजन 
ठृप्तिका भी हेतु होता है, वैसे ही विद्याके लिए विहित कर्म आश्रमार्थ भी हों, इसमें क्या द्वानि है! 
अर्थात्‌ कुछ भी हानि नहीं है | यदि कोई शह्भाा करे कि विद्याके हेतुभूत जो कर्म हैँ वे काम्य होते 
हैं ओर आश्रमके धर्मभूत कर्म नित्य दोते हैं, यदि उनका सकृत्‌ प्रयोग किया जाय, तो 
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भसाष्य 

मस्वपिक्षा चा (त्र० सू० ३॥४।२६) इत्यत्राउडश्रमकर्मेणां विद्यासा- 
धनत्वमवधा रितम्‌ । इंदानीं तु किमममुक्षीरप्याअममात्रनिष्ठस्यथ विद्या- 
मकामयमानस्य तान्यजुष्टेयान्युताहो नेति चिन्त्यते । तत्र 'तमेतं बेदालुव- 
चनेन ब्राह्मणा विविदिपन्ति' ( छु० ४।४।२२ ) इत्यादिनाउड्थ्रमकर्मणां 
विद्यासाधनत्वेन विहितल्वात्‌ विद्यामनिच्छतः फलान्तरं कामयमानस्य 
नित्वान्यननुप्ठेयानि । अथ तस्याप्यनुप्ठेयानि न तप्पां विद्यासाथनत्वम्‌ , 
नित्यानित्यसंयोगविरोधादिति । 

भाष्यका अनुवाद 

धस्ोपेक्षा च” इस सूत्रमं आश्रमकर्म विद्याके साधन हैं, ऐसा निश्चित 
किया गया है । अब तो केवल आश्रमकर्मामें विद्यमान तथा विद्याकी कामना न 
करनेवाले अमुमुक्षुस आश्रमकर्म अजुऐ्ठेय हैं या नहीं, यह विचार किया जाता है । 

पूर्वेपक्षी--ऐसा सन्देह होनेपर “तमेत॑ वेदानुवचनेन! ( इस उपनिपदूगम्य 
पुरुषको ब्राह्मण वेदके नित्य स्वाध्यायसे जाननेकी इच्छा करते हैं ) इत्यादि 
वचनसे आश्रमकर्म विद्याके साधनरूपस विहित हैं, अतः विद्याकी इच्छा न 
करनेवाले और अन्य फलकी कामना करनेवालेको नित्य कमंका अनुष्तान नहीं 
करना चाहिए। यदि उसके लिए भी नित्य कर्म अनुप्ठेय हों, तो ये विद्याके 
साधन नहीं होंगे, क्योंकि नित्य और अनित्यके संयोगका विरोध है । 

रलग्रभा 

विहितत्वाचाश्रमकर्मापि । नित्याम्निहोत्रादिकर्मस विहितत्वात्‌ विनियुक्त- 
विनियोगविरोधाच संशये शाखान्तरविरोधात्‌ सवान्निलोक्तेः स्तुतित्ववन्नित्यविनियुक्त- 
त्वश्रुतिविरोधात्‌ विविदिषायां विनियोगश्रुतेः स्तुतित्वमिति पूर्वपक्षमाह--तत्रेति । 

रलग्रभाका अनुवाद 

“वबिद्वितत्वाच्ाश्रमकर्मापि”” । नित्य अग्निद्दोन्न आदि कर्मेमें--विद्वित द्वोने और विनियुक्त- 
विनियोगक्े साथ विरोध होनेसे---संशय होनेपर जैसे अन्य शास्रके साथ विरोध द्दोनेंसे स्वान्न- 
त्वोक्ति स्तुतिमात्र है, वेसे ही नित्य विनियुक्त श्रुतिके साथ विरोध होनेसे विविदिषामें विनियोग 
श्रुति स्तावक है, इस अकार पूर्वंपक्ष करते हैं---“तत्र” इत्यादिसे । ज्ञानकी कामनासे यदि 


नित्यत्वानित्यत्वका विरोध होगा? तो यद्द शक्ला युक्त नहीं है, क्योंकि दो श्रुतियोंके बलसे 
एक कर्ममे भी दो आकार रद सकते हैं, जैसे “खादिरो' यूपो भवति” “खादिरं वीर्यकामस्य यूप॑ 
कुर्वीत? इत्यादि स्थलूमें वचनमेंदसे नित्यत्व भर काम्यत्व स्वीकृत है, वैसे ही प्रकृतमें भी दो सकता 
डे ब्पू 

है। इसलिए उभयविध यशोंका सक्ृत्‌ प्रयोग ही अभीष्ठ दे । 
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'3.ढ 


भाष्य 
अस्या प्राप्ता पठति--आश्रममात्रनिष्ठ स्या प्यप्रुमुक्षो कर्त व्यान्येव 
नित्यानि कमाणि यावज्जीवमगिहोत्र जुहोति! इत्यादिना विहितत्वातू । 
नहिं वचनस्याउइतिभारों नाम कश्रिद्स्ति ॥ २२ | 
अथ यदुक्त नेव॑ सति विद्यासाधनत्वमेषां स्थादित्यत उत्तर पठति-- ' 
भाष्यका अनुवाद 
सिद्धान्ती--ऐसा श्राप्त होनेपर सूत्रकार कहते हैं--आश्रमसात्रनिष्ठ 
अमुमुक्षकों भी नित्य कर्म कत्तेव्य ही हैं, क्योंकि 'यावज्जीवममिहोत्र० 
( जीवनपयेन्त अम्निह्ोत्र करे ) इत्यादिसे विहित हैं, क्योंकि बचनका कुछ 
अतिभार नहीं है ॥| ३२ ॥ 
ओर ऐसा जो पीछे कहा गया है कि ऐसा होनेपर कर्म विद्याक साधन 
नहीं होंगे, इसपर उत्तर कहते हैं-- 


रत्यभा 


जञावकामनयानुष्ठाने कमणासनित्यलम्‌ , अनावश्यकत्वम्‌ | तस्या अनित्यत्वात | 
यावज्जीवादिविधिना तु नित्यत्व॑ चेति विरुद्धधर्मद्वयापातात्‌ विविदिषाश्॒तेः स्तुतित्वमिति 
फर्ूं पूवपक्षे | सिद्धान्ते तूभयथानचुष्ठान॑ फठ्म || ३२ ॥ 

रत्लग्रभाका अनुवाद 


अजुष्ठान किया जाय, तो कम अनित्य होंगे ओर अनावश्यक होंगे, क्योंकि कामना अनिद्य है, 
ओर यावजीव आदि विधिसे यदि अनुष्ठान हो, तो कर्मोंकी नित्यता द्ोगी, इस प्रकार विरुद्ध 
धर्मोकी आपत्ति होनेसे विविदिषाश्रुत्तिका फल पू्॑पक्षमें स्तुति है, ओर सिद्धान्तमें तो 
उभयथा अलुष्ठान फल है ॥ ३२ ॥ 


सहकारितेन वे ॥ ३३ ॥ 


पृदच्छेदुू--सहकारित्वेन, च | 

पदार्थोक्ति---च-अपि च, सहकार्त्विन--कर्मणां चित्तशुद्धिद्वारा विद्योप- 
जनने सहकारिकारणतया विद्याथत्वेव [ नित्यानि क्मीणि अवश्यमनुष्टेयानि, 
थज्ञादिश्रुत्या! तद्थत्वेन तेपां विहितत्वात ] । 

भाषाथं---विद्याके उपजननमें---उत्प्ादनमें सहकारिरूपसे चित्तशुद्धि द्वारा 
कर्म कारण हैं, अतः विद्याज्ञ होंनेसे नित्य कर्मोंका अनुष्ठान अवश्य करना चाहिए, 
क्योंकि यज्ञादिश्रुति विद्याज्नरूपसे उनका विधान करती है। ह 


| 
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शाहरमाष्य 
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नयकायकम्पसामसकन 


माप्य 

विद्यासहकारीणि चेतानि स्युविहितत्वादेव 'तमेत वेदानुबचनेन 

त्राह्षणा विविद्पन्ति! ( ज्ु० ४।४।२२ ) इत्यादिना। तदुक्तमू--सर्वा- 

' पेक्षा च यत्रादिश्वतेरश्ववर्त' ( त्र० छू० ३।४।२६ ) इति । न चेदं विद्या- 

सहकारित्ववचनमाश्रमकर्मणां. प्रयाजादिवत्‌ विद्याफलविपय मन्तव्यम्‌ , 

अविधिलक्षणलात्‌ विद्यायाः, असाध्यत्वाच्च विद्याफलस्य | विधिलक्षणं हि 
भाष्यका अनुवाद 

ये कर्म विद्याके सहकारी हैं, क्‍योंकि 'तमेत॑ वेदानुवचनेन०” ( ब्राह्मण 

उस औपनिपद पुरुषको वेदके नित्य स्वाध्यायसे जाननेकी इच्छा करते हैं) 

इत्यादि श्रुदिवचलसे कर्म विहित हैं। यह '“सवापेक्षा च०? इत्यादि सूत्रमें कहा 

गया है। और “आश्रमकर्म विद्याके सहकारी हैं?-- यह वचन प्रयाजादिके समान 

विद्या फलविपय है, ऐसा नहीं मानना चाहिए, क्योंकि विद्या विधेय नहीं है. और 

विद्याका फल असाध्य है, इससे जैसे दशपूर्णमास आदि विधिरूप साधन 


रत्रामभा 


सह मिलित्वा शुद्धिद्वारा विद्यां कुवन्‍्तीति सहकारीणि कर्माणि, तेषां भावः 
तत्त्वम, तेनेत्यर्थ:। विद्यया सह फलकारित्वं सहकारिपदात्‌ प्राप्त निरस्यति--- 
न चेदमिति। विद्याया अविहितत्वात्‌ न अज्ञापेक्षास्ति, अतो विहितानि कर्माणि अवि- 
हिताया विद्याया न सहकार्यन्नानि, मोक्षस्यासाध्यत्वाच्च न कर्मणां सहकारित- 
संभव इत्यथः । तुल्यबल्श्रुतिद्येन विनियोगप्रथक्त्व॑ संयोगमेदः, ततो न 
विरोधः । कामनाया अनित्यत्वेडपि कर्मणां न अनित्यत्वमर्‌ | नित्यविधिना प्रयोगस्य 
नितद्यल्वातू सत्यां कामनायां काम्यप्रयोगेणैव नित्यलसिद्धेने कश्चित्‌ विरोध:। इदं च 

रत्ग्रभाका अनुवाद 


साथमें मिलकर झुद्धि द्वारा विद्याका उत्पादन करते हैं, अतः कम सहकारी हैं, उसका 
भाव--स॒हकारित्व है, उससे ऐसा अथे है। सहकारीशब्दसे विद्याके साथ फल-मोक्षकारित्व 
जो भ्राप्त है, उसका निरास करते हैं--न चेदम्‌” इत्यादिस। विद्या विद्वित नहीं है, इससे उसको 
अन्ञॉकी अपेक्षा नहीं है, अतः विद्वित कम अविद्वित विद्याके सहकारी--भह्ञ नहीं हैं, और मोक्षक्रे 
असाध्य होनेसे भी कर्मोकी सहकारिताका सम्भव नहीं है, ऐसा अथ है। समानवलवाली 
दो श्रुतियोंसे विनियोगएथक्त्व-संयोगमेंद हे, इसलिए विरोध नहीं है। कामनाके अनित्य 
होनेपर भी कर्म अनित्य नहीं है, क्योंकि नित्यविधिसे प्रयोग नित्य.है। कामनाके होनेपर 
काम्य प्रयोगसे ही :नित्यत्वकी सिद्धि दोनेंसे कोई विरोध नहीं है। इस़का विचार “एकस्यन 
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भाष्य 
साधन दरशपूर्णमासादि स्वगंफलसिपाधयसिपया सहकारिसाधनान्तरमपेक्षते, 
लैब विद्या। तथा चोक्तम्‌ अत एवं चाग्नीन्धनाथनपेक्षा' (ब्र० छू० ३।४।२५) 
इति। तस्माहुत्पत्तिसाधनत्व एवेपां सहकारितवववाचोयुक्तिः । न चात्र ' 
नित्यानित्यसंयोगविरोध आश्लयः, कर्माभेदेशपि संयोगभेदात्‌ । नित्यो 
होकः संयोगो यावज्जीवादिवाक्यकल्पितो न तस्प विद्याफलत्वम्‌ । 
अनित्यस्त्वपरः संयोगः 'तमेत वेदानुवचनेन' ( बु० ४|४।२२ ) इत्या- 
दिवाक्यकल्पितस्तस्थ विद्याफलत्वम--यथैकस्यापि खादिरित्वस्थ नित्येन 
संयोगेन क्रत्वथेत्वमनित्वेन संयोगेन पुरुषाथत्व॑ च, तदत्‌ || ३३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
खगेरूप फल सिद्ध करनेकी इच्छास अन्य सहकारी साधनकी अपेक्षा रखते 
हैं, वैसे विया अन्य साधनकी अपेक्षा नहीं रखती है। यह' 'अत एव 
चाग्मी०? इत्यादि सूत्रम कहा गया है। इससे विद्याकी उत्पात्तेके साधनत्वमें 
ही 'कर्म सहकारी हैं? इस वचनकी उपपात्ति होती है। और यहां नित्य और 
अनित्यके संयोगके विरोधकी आइंका भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि कमेके एक 
होनेपर भी संयोग-भेद है। यावजीवादि वाक्यसे कल्पित एक संयोग नित्य 
है, उसका फल विद्या नहीं है; परन्तु 'तमेत वेदानुवचनेन” इत्यादि वाक्यसे 
कल्िपत दूसरा संयोग अनित्य है, उसका फल विद्या है। जैसे एक ही खादिरि 
नित्य संयोगसे ऋतथे है और अनित्य संयोगसे पुरुषाथ है, बेसे ही यहां भी 
समझना चाहिए ॥३३॥ 


रत्र्रभा 
“एकस्य तृमयत्वे संयोगप्रथक्त्वम! ( जै० सू० 9।३।६ ) इति सूत्र चिन्तितम्‌ । 
यथा--खाद्रि यूपो मवति! इति श्रुत्या खाद्रित्वस्थ कऋत्वथेता, खिदिरं 
वीयैकामस्य' इति श्रुत्या पुरुषाथता चेति। अतः सति वाक्यद्कये विनियुक्त- 
विनियोगो न विरुध्यते इत्यथः ॥ ३१ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 


तूभयत्वे संयोगप्रथकत्वम्‌! इस सूत्रम किया गया है । जैस 'खाद्रि यूपो भवति” ( खद्रिदृक्षका 
यूप द्वोता है ) इस श्रृतिसे खद्रित्वमें ऋत्वथता हे ओर “खादिर वीयकामस्य” ( वीयंकी-बलकी 
अमिलाषा करनेवाला खद्रिका यूय करे ) इस श्वतिसे खादिरत्वमे घुरुषारथता हैं। इसलिए 
दो वाक़्योंक्रे, रहते विनियुक्तविनियोग विरुद्ध चहीं होता, ऐसा अथ है ॥ ३३ ॥ 


ा 


क्राधि० ८ तू० २४) शाह्रसाप्य-रत्नप्रभा-भापाचुवादसद्दित २२४५ 
स्स्प्न्स्स्स्य्य्य्य्स्य्य्स्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्य्स्स्य्स्स्स्स्स्स्स्स्स््टस्ल्ट 
सर्वधापि त एवोभयालिज्ञत्‌ ॥ १४ ॥ 

पदच्छेद--सर्वथा, अपि, ते, उभयलिद्ञत | 
पदाथाक्ति---त एव---यज्ञादय एवं, सर्वधापि--नित्यत्वेन विद्याथत्वेन च 
[ अनुष्टयाः, कुतः £ ) उमयलिज्नितू--“बन्नेन विविदिपन्ति! इति श्रुतिलिज्ञात्‌ 
अनाश्रितः इति स्वतिल्म्िन्न: | 
भाषाथ--नित्य और विद्या्थ होनेसे उन यज्ञादिकोंका अनुष्ठान करना 
हिए, क्योंकि 'वबल्ञेन विविदिपन्ति' और “अनाध्रित: कमैफल्म! इत्यादि श्रति 


कप 
आर रम्ृति उमग लिज्ञ हैं | 


भसाष्य 

सर्वथाउप्याश्रमकर्मत्वप विद्यासहकारित्वपक्षे च त एवाउम्निहोत्रादयो 

धर्मा अलु्रेयाः | त एवेत्यवधारयन्नाचार्यः कि निवर्तयति ? कर्ममेद- 

शड्ामिति ज्षमः | यथा कुण्डपायिनामयने 'मासमग्रिहोत्र जुहति' इत्यत्र 
नित्याद प्रिहात्रात्‌ कमान्तरमुपद्व्यते, नेवमिह कमेभेदो5स्तीत्यथेः। कुतः 

भाष्यका अनुवाद 

दोनों पक्षोंमें--आश्रमके कम हैं, इस पक्षमें और विद्यांके सहकारी हैं, 

इस पश्षमें वे अग्निहोत्रादि धर्म अलुऐ्ेय ही हैं। “वे ही? इस प्रकार अवधारण 

करके आचाय किसकी निव्त्ति करते हैं ! करमभेदकी शंकाकी निवृत्ति करते 

हैं! एसा हम कहते हैं। जैसे कुण्डपायियोंके अयनमें 'मासमप्िहोत्रे० (वे 

एक सास तक अभ्निहोत्र करते हैं) इस बचनमें नित्य अम्निहोत्रसे अन्य 

कमका उपदेश किया जाता है, वेसे यहां कमसेद नहीं है, ऐसा अथ है। 

रत्रगभा 

ननु नित्याभिहोत्रादिभ्यो मिन्ना एवं अपूर्वयज्ञादयों विविदिषायां विनियुज्यन्ते | 

तत्र कुतों विनियुक्तविनियोगः, तत्राह--सर्वधाउपीति । नित्यत्वे काम्यत्वे 

चेत्यथ: | कुण्डपायिनामयने 'मासमग़िहोत्रं जुहति” इत्याख्यातस्य साध्यहोमवाचि- 

लातू तदेकाथकामिहोत्रपद॒स्य व्यवहितसिद्धाभिहोत्रपरामशकत्वायोगात्‌ मासग्रुणवि- 

रत्वग्रभाका अनुवाद 

परन्तु नित्य अग्निहोत्र आदिसे भिन्न ही अपूर्व यज्ञ आदि विविदिषामें विनियुक्त हैं। इस दशामें 

विनियुक्त विनियोगका असज्ञ कैसे होगा ः इसपर कहते. हैं---“सर्वथा5पि” इत्यादिसे । नित्यत्व 

या काम्यत्वके होनेपर ऐसा अथ है। कुण्डपायियोंके अयनाख्य कर्ममें मासमग्निहोत्र जुृति? 

'इस' श्रतिमं आरुयातके साध्यहोमवाची होनेसे उसका एकार्थक अग्निहोन्रपद्‌ व्यवहित-- 


व्यवधानयुक्त असिद्ध अग्निद्योन्नका परामशेक्र नहीं है, अतः म्रासगरुणविशिष्ट कर्मान्तरका 
३4२ | ४ 


२१२४६ ब्रद्मद्त्र [ थ० ३ पा० ४ 
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आष्य 
उमयलिज्ञात्‌--श्वतिलिज्ञात्‌ स्मतिलिज्ञाच्च | श्रुतिलिजझनं तावतू--तमेत 
वेदाचुवचनेन तब्राह्मणा विविद्पन्ति! ( बृू० ४ |४। २२ ) इति सिद्धवदु- 
त्पन्नरुपाण्येव यज्ञादीनि विविदिषायां विनियुद्टे, न तु 'जुह्ृति' इत्यादिवद- 
पूरममेपां रूपग्ुत्पादयतीति । स्म्रतिलिझ्ु्मपि 'अनाश्रितः कर्मफर्क काये 
कम करोति य/ इति विज्ञातकर्तव्यताकमेव कर्म विद्योत्पत्त्यर्थ 
दर्शयति । यस्थेतेष्शाचल्वारिंशत्संस्कारा इत्यादा च॒ संस्कारत्वप्रसिद्धि्वे- 
दिकेषपु कमेसु तत्संस्क्ृतस्य विद्योत्पत्तिमभिग्रेत्य स्वतो भवति। तस्मात्‌ 
साध्चिद्मभेदावधारणम्‌ ॥ ३४ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
किससे ? उस्रय लिंगसे--श्रुतिकिंगसे और स्घृतिलिंगस । समेत वेदालु- 
वचनेन०? ( ब्राह्मण इस औपनिपद्‌ पुरुषको वेदके नित्य स्वाध्यायसे जाननेकी 
इच्छा करते हैं) यह श्रुति सिद्धकी नाई जिनका रूप उत्पन्न है ऐसे यज्ञ आदिका 
विविदिषामें विनियोग करती है, ओर 'जुद्दतिः (वे होम करते हैं ) इत्यादि 
वचनोंके समान इन यज्ञादिका अपूबेरूप उत्पन्न नहीं करती । “अनाश्रितः 
कमफलं०? ( कमफलकी अपेक्षा न रखकर कार्यरूपसे जो विहित कम करता 
है, वह संनन्‍्यासी और योगी है) यह स्वृत्तेिछिंग भी जिनकी कत्तेव्यता 
ज्ञात है, ऐसे ही कमको विद्याकी उत्पत्तिके लिए दिखाता है। “स्थैतेड्टा- 
चत्वारिंशत्‌०' ( जिसके ये अड्ताढीस संस्कार होते हैं) इत्यादि वेदिंक 
कर्मोमें संस्कारत्वकी प्रसिद्धि उनसे संस्कृत होनेसे पुरुषकी विद्याकी उत्पत्तिके 
उद्देशसे स्वृति्में है। इसलिए यह अभेदका अवधारण उचित है ॥३४॥ 
। रत्वप्रभा 
शिष्ट कर्मान्तरं विधीयते इति युक्तम्‌, इृह तु “यज्षिन! इत्यादिसुबन्तानामाख्याते- 
नैकार्थत्वाभावात्‌ सिद्धव्यवहित॒कमोनुवादकल्वात्‌ तेषामेव कर्मणां ज्ञानाथैत्वविधिरिति 
भावः । सिद्धकर्मसु संस्कारत्वप्रसिद्धिरपि शुद्धयाख्यसंस्कारद्वारा ज्ञानाथककर्ममिदे 
लिल्लमित्याह--यस्येते इति ॥ ३० ॥ 
रत्वश्रभाका अनुवाद 
विधान किया जाता है, परन्तु यहाँ, तो “यज्ञेन' इत्यादि सुंबन्त आख्यातके साथ समानार्थक 


नहीं हैं, भतः सिद्ध व्यवद्धित कर्मोंके अनुवादक द्वो सकने से वे ही कमे ज्ञानाथरूपसे विहित - 
हैं, यह भाव है । सिद्धकर्माम जो संस्कारत्वकी प्रसिद्धि हे, वह. भी शुद्धिरुप संस्कार द्वारा 


ज्ञानार्थक कर्मोके साथ जो अभेद्‌ है उसमें छिक्न है, ऐसा कहते हँ---यस्येते” इत्यादिसि ॥२४॥ 


धवि० ८ सू ०२५] शाहरभाष्य-रत्मप्रभा-भाषालुवादसहित २२४७ 


संग पा 


अनभिभवं च दर्शयात ॥ ३५ ॥ 


पदच्छेदू--अनभिभवम्‌ , च, दर्शयति | 
पदार्थाक्ति--च-अपि च, अनभिभवम्‌--ब्रह्मचर्या दिसाधनसम्पन्नस्य रागादि- 
क्लेशेरनभिभवस्‌--अपराजयम्‌ [ 'एप श्ात्मा न नश्यति' इत्यादिश्रुतिः ] दशयति--- 
प्रतिपादयति | 
भाषाथ--और भी अ्रह्मचर्यादि साधनसे सम्पन्न मनुष्य राग आदि छेशोंसे 
पराजित नहीं होते हैं, इसका 'एप ब्यात्मा? इत्यादि श्रुति प्रतिपादन करती है | 
भाष्य 
सहकारित्वस्थेवतदुपोद्वछ॒क॑ लिज्नदशनम्‌ शनम्‌ अनभिभर्व च दर्शयति श्रति 
ब्रल्मचयादसाथनसम्पन्नस्य रागादांभः कुशः--'एप दात्मा न नव्यति ये 
त्रक्षचर्यणालुविन्दते! ( छा० ८।५|३ ) इत्यादिना | तस्मात्‌ यज्ञादीन्याश्रम-. 
कमाणि च भवरन्ति विद्यासहकारीणि चेति निश्चितम्‌ || ३५ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
( आश्रमकर्म विद्याके ) सहकारी हैं, इसका ही समर्थक यह लिंगदर्शन 
हैं। “एप ह्ात्मा”” ( जिस आत्माको ब्रह्मचयंसे प्राप्त करता है वह आत्मा 
नष्ट नहीं दाता ) यह श्रुति ब्रद्माचयं आदि साधनोंसे सम्पन्न पुरुषका राग 
आदि छेशोंसे अपराभव दिखलछाती है। इससे यज्ञ आश्रमकर्म हैं और वे 
विद्याकं सहकारी भी है, यह सिद्ध हुआ ॥३१५॥ 
रलगभा 


ब्रह्मचर्यादिकर्मणां प्रतिवन्धध्वंसद्वारा विद्यार्थल्वे लिज्माह--अनमिभव॑ 
चेति ॥ ३५॥ 


कर 


रत्नम्भाका अनुवाद ;ृ 
प्रतिवन्धके निरास द्वारा अह्मवये आदि कम विद्याके लिए हैं, इसमें लिझन कहते हूँ-- 
“अनभिभव चर” इत्यादिसे ॥ ३५॥ 


१९४८ ब्रेह्मसत्रे [ भ्र० ३ पा० $ 


[९ विधुराधिकरण छू० ३६-३९ ] 
नास्त्यनाश्रमिणों ज्ञायमस्ति वा नेव विधते । 

थीशुद्ध्यर्थाश्रमित्वस्थ ज्ञानहेतोरभावतः ) १ ॥ 
अस्त्येव.. सर्वसम्बन्धिजपादेशित्तशुद्धितः 

श्रुत्रा हि विद्या रक्वादेराश्रमे तवतिशुद्धता#॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह---आश्रमरहित पुरुषका श्ञानमें अधिकार है अथवा नहीं है ! 
पूरवेपक्ष--उस पुरुषका ज्ञानमें अधिकार नहीं है, क्योंकि ऐसे पुरुषमें बुद्धिकी 
शुद्धताका देतुमूंत आश्रमित्व नहीं है | 
सिद्धान्त--भनाश्रमी पुरुषका भी ज्ञानमें अधिकार है, क्योंके चित्तशुद्धिके हेत 
जप आदिसे भी बुद्धेकी शुद्धि हों सकती है ओर यही कारण है के रैक्व 
प्रश्नति अनाश्रमियोँकी भी जप आदिसे अतिशुद्धता सुनी जाती है । 


अन्तरा चापि तु तद्दृष्टे! ॥ ३६ ॥ 


पदच्छेद---अन्तरा, च, अपि, तु, तदूदृष्टेः । 

पदार्थोक्ति---अन्तरा---आश्रमं विना वरतमानानास्‌ अपि, [ ब्रह्मविद्यायामस्ति 
अधिकारः, कुतः £ ] तद्दृष्ट:--तस्य---अद्यविद्याधिकारस्याड्नाश्रमिणां रकप्रभृतीनां 
श्रुती स्वृती च दशनातू । 

भाषाथे---आश्रमरहित पुरुषोंका भी ब्रह्मविद्यामें अधिकार है, क्योंकि 
श्रुति और स्थृतिमें रैक्‍्व प्रश्गति अनाश्रमियोंका ब्रह्मविद्यामें अधिकार देखा जाता है। 


# भाव यह है कि जिन्होंने श्रद्मच्यंकी समाप्ति करके किसी कारणवश ग्रहस्थाक्रम आदिका 
स्वीकार नहीं किया है, ऐसे स्नातक, विधुर आदि अनाश्रमियोंका शानमें अधिकार नहीं हो 
सकता, क्योंकि वुद्धिकी---चितकी झुद्धिका कारण आश्रम नहीं है । 

““ इस भरकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते हँ कि अनाश्रमियोंका भी शानमें अधिकार 
है, क्‍योंकि जप आदि अनाअ्रमीकी बुद्धिको शुद्ध करनेमें समर्थ हैं, इसीलिए “जप्येनेव तु 
सैसिश्ेत्‌ ब्राह्मणो नात्र संशयः? (जाद्मण जप ही से सिद्धि प्राप्त कर सकता है, इसमें कुछ 
सी संशय नहीं दहे। ओर बक्षविद्यार्मे अनाश्रमी रकवका अधिकार सुना गया हैं। श्सी 
प्रकार आश्रमवर्जित गार्गी आदिका दृष्टान्त दें सकते हें। ऐेसा दोनेपर आश्रम व्यर्थ है, ऐेसी 
शब्ा नहीं कर सकते, क्योंकि आश्रम शुद्धिके अतिशयका कारण हे, इससे अनाश्रमियोंका भी 
तख्शानमें अधिकार निरवद्च है | 
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साष्य 


विधुरादीनां द्रव्यादिसम्पद्रहितानां चान्यतमाश्रमप्रतिपत्तिहीनानाम- 
न्तरालवतिनां कि विद्यायामधिकारोडइस्ति कि वा नास्तीति संशये ना- 
स्तीति वात ग्राप्तमू। आश्रमकर्मणां विद्याहेतुत्वावधारणात्‌ आश्रमकर्मा- 
सम्भवाचेतेपामिति । 

एवं ग्राप्त इदमाह--अन्तरा चापि तु, अनाश्रमित्वेन वर्तमानो5पि 
विद्यायामधिक्रियते । कछुत) १ तदूच्ऐेः । रैक्वाचक्रवीप्रशृतीनामेबंभूवानामपि 
त्रह्मवित्तश्॒त्युपलब्धेः || ३६ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

विधुर आदिका और द्रत्यादि सम्पत्तिस रहेत किसी आश्रमका स्वीकार 
न किये हुए अन्तरालवर्ती पुरुपोंका विद्यामें अधिकार है या नहीं, ऐसा 
संशय होनेपर--- 

पूर्व॑पक्षी--उनका विद्या अधिकार नहीं है, क्योंकि आश्रमकर्म विद्याके हेतु . 
हैं, ऐसा निश्रय किया है और इनमें आश्रमकर्मोंका सम्भव नहीं है । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर यह कहते हैं---“अन्तरा चापि! । अनाश्रमी रूपसे 
स्थित पुरुषका भी विद्यामें अधिकार है। किससे ? इससे कि ऐसी श्रुति देखी 
जाती है--रैक्‍्व, वाचक्नवी आदि त्र्मवेत्ता थे, ऐसी श्रुति उपलब्ध होती है ॥३६॥ 


रलमभा 


अन्तरा चापि त्विति | अनाश्रमिणां जपादिकर्मसत्त्वादू निन्दितत्वाश् 
संशये सति आश्रमकर्मणामेव विद्याहेतुत्वश्रुतेरनाअ्रमस्य निन्दितत्वाउचाउनघिकार 
इति पूर्वपक्ष:। तत्र अनाश्रमकर्मणां विद्याहेतुत्वासिद्धिः, सिद्धान्ते तस्सिद्धि- 
रिति फलछूम्‌ ॥ ३६ ॥ 


रलग्रभाका अनुवाद 


“अन्तरा चापि तु तद्दृष्टेट” । जो अनाश्रमी हैं उनके लिए जप आदि कर्म हैं और 
निन्‍्दा भी है।इसलिए संशय होनेपर आश्रमकर्मोर्यें ही विद्याके देतुत्वका श्रवण होनेसे अनाभ्रमकी 
निन्‍्दा दोनेसे अनाश्रमीका विद्यामें अधिकार नहीं है, यह पूर्वपक्ष है। उसमें अर्थात्‌ पूरवेपक्षमें 
अनाश्रमकमामें वियदितुत्वकी असिद्धि फल है और सिद्धान्त्में उसकी सिद्धि फल है ॥३६॥ 


१२५० ब्रेह्मस॒त्र [ थ० है परा० ४ 


आपि च स्मयेते ॥ ३७ ॥ 

पदच्छेद---अपि, च, स्मयेते । 

पदार्थोक्ति--अपि च---अन्यदपि, स्मर्यते--संवर्तप्रभृतीनां व्यावृत्ताश्रमाणां 
योगित्व स्मयेते । 

भाषाथे--और भी संवर्त आदिका, जो आश्रमी नहीं हैं, योगीरूपसे यत्र तत्र 
श्रवण होता है । 

भाष्य | 

संवर्तग्रभृतीनां च नम्नचर्यादियोगादनपेक्षिताभमकर्मणामपि.महा- 
योगित्व॑ स्मयेते इतिहासे || ३७ ॥ 

नन्ु॒ लिप्नमिदं अ्रतिस्पृतिदशनमुपन्यस्तम्‌; का नु खल प्राप्तिरिति, 
सा5भिधीयते-- 

भाष्यका अनवाद 

नम्नचयांक योगसे आश्रमकमकी अपकलक्षा नहीं रखनवारढू सवत आादे 
महायोगी हुए, ऐसा इतिहासमें सुना जाता है ॥ ३७॥ 

परन्तु यहां लिज्नरूप श्रुति और स्म्रृतिका तुमने उपन्यास किया है, उसकी 
प्राप्ति--विधिवाक्य कोन हैं ? उसे कहते हैं--- 


विशेषालुप्रहश्भ ॥ ३८ ॥ 
पदच्छेद्‌ू--विशेषानुअह:, च। क 
पदार्थोक्ति--च--भपि च, विशेषानुग्रहः--विशेषेः जपोपवासादिकर्म- 
विशेष: ज्ञानहेतुभिः रकादीनामनाश्रमिणां विद्यायामनुअ॒हः--अधिकारः [ श्रयते 
इत्यथः ]। 
भाषाथे---और भी रैक्व ग्रश्वति अनाश्रमियोंका जप थादि ज्ञानहेतुभूत 
कमविशेषोंसे विद्यामें अधिकार सुना जाता है। 
रत्रप्रभा ह 
रैक्वादीनां विद्यावत्त्वलिह्नस्य जन्मान्तराभश्रमकर्मणाउन्यथासिद्धेरनाश्रमकर्मणो 
विद्यार्थत्वम्रापक मानान्तरं वाच्यमिति शझ्गते--ननुु लिड्रमिति | अनाश्रमित्वा- 
रलगभाका अनुवाद 
.रैक्क आदिका विद्यारूप लिन्न जन्मान्तरीय आश्रमकर्मसे अन्यथासिद्ध है, इसलिए अनाश्रम 
कम विद्यार्थक हैं, इसमें कोई अन्य अ्माण कहना चाहिए, इस प्रकार शक्ल करते हैं-.. 


एसे 


“तनु लिप्तम्‌” इत्यादिसे । अनाश्रमियोंके अविरुद्ध जो वर्णमात्रको प्राप्त . धर्म हैं, . वे विद्यार्थक 
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आष्य 
तेपामपि च विधुरादीनामविरुड्धेः पुरुषमात्रसम्बन्धिमिजेपोपयास- 
देवताराघनादिभिर्धम॑विशेषेरजुग्रहो विद्यायाः सम्भवति । तथा च स्मृतिः-- 
जप्वेनेव तु संसिद्ध्येत्‌ ब्राह्मणों नात्र संशयः । 
छुयादन्यन्न वा छुयन्मैत्रो ब्राह्मण उच्यते |! 
हत्यसम्भवादाश्रमकर्मणो5पि जप्येडघिकारं दशयति । जन्‍्सान्तरा- 
नुष्ठितरपि चाउडश्रमकर्ममिः सम्भवत्येव विद्याया अनुग्रहः । तथा च॑ 
स्वृतिः---अनेकजन्मसंसिद्धस्तती याति परां गतिम! ( गी० ६॥४५ ) इति 
जन्मान्तरसंचितानपि संस्कारविशेषाननुग्रहीतन्‌ विद्यायां दर्शयति । चृष्टार्था 
भाष्यका अनुवाद 


उन विधुर आदिको भी अनाश्रमियोंस विरोध न रखनेवाले पुरुपमात्र 
सम्बन्धी जप, उपवास, देवाराधन आदि धम्मविशेषोंसे विद्याकी प्राप्ति हो 
सकती हैं । इसी प्रकार “जप्येनेव तु०”? ( ब्राह्मण जपसे ही संसिद्ध हो जाता 
है, इसमें कोई सन्देह नहीं है, वह अन्य कर्म करे या न करे, ज्राह्मण द्यावान 
कहलाता है ) यह स्वरति जिनसें आश्रमकमका सम्भव नहीं है, उनका भी 
जपमें अधिकार दिखलाती है। और अन्य जन्ममें किये गये आश्रमकर्मोंस 
भी विद्याका अनुग्रह हो सकता है। इसी प्रकार 'अनेकजन्म०” ( अनेक 
जन्मके संस्कारके उपचयसे संसिद्ध होकर, उससे--संचित संस्कारसमुदायसे 
सम्यग्‌ दशन श्राप्त करके संन्यासी प्रकृष्टगति--सोक्ष पाता है) यह स्म्र॒ति 
अन्य जन्‍्मोंमें संचित किये गये संस्कारविशेषोंको भी विद्यानुआहकरूपसे 
दिखाती हैं। जिसका प्रयोजन दृष्ट है, ऐसी विद्या प्रतिपधके अभावसे ह्दी 


रत्रप्रभा 

विरुद्धानां वर्णमात्रप्राप्तथर्माणां विद्याथत्वे मानमाह--तथ्था चेति। मैत्रः-दयावानि- 

त्यथः । ननु अनाश्रमिणां कर्म भवतु विद्याहेतुः, तथापि तेषां न श्रवणादावधिकारः, 

संन्यासाभावादित्यत आह--दृष्टार्था चेति | बन्धकाज्ञानध्वस्तिफलकविद्याकाम- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 


हैं, इसमें श्रमाण कहते हैं---“तथा च”” इत्यादिसे । मैत्रका अर्थ दयावान्‌ है। परन्तु 
अनाश्रमियोंके कम विद्यके हेतु भले हों, परन्तु संनन्‍्यासका, अभाव होनेसे श्रवण आदिसें 
अधिकार नहीं है १ इसपर कहते हैं--/दृथ्ार्था च” इत्यादिसे। वन्धके-संसारुके हेतुभूत 


्द] 
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७४.४... 


भाष्य 
च विद्या प्रतिपधाभावमात्रेणा5्प्यर्थिनमधिकरोति श्रवणादिषु। तस्मात्‌ 
विधुरादानीमप्यधिकारों न विरुष्यते || १८ ॥ 
भाध्यका अनवाद 
विद्यार्थीको श्रवणादिसें अधिकृत करती है। इसलिए विधुर आकका भी 
विद्यामें अधिकार विरुद्ध नहीं है ॥ ३८ ॥ 


रत्रमभा 
स्य श्रवणेडधिकारः । संनन्‍्यासो5पि कदाचित्‌ ऋृतो ज्ञाने उपकरोति, श्रवण प्रत्यनद्ग- 
त्वादिति भावः ॥ ३८ ॥ 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
अज्ञानना नाश जिसका फल है, ऐसी विदाके अमिलापीका श्रवणमें अधिकार है। 
कादाचित्क संन्यास भी ज्ञानमें उपकार करता है, क्योंकि संन्यास श्रवणके भ्रति अक्न नहीं है, 
यह भाव है ॥ ३८ ॥ 


अतस्लितरज्ज्यायों लिज्ञच्च ॥ १९ ॥ 


पदच्छेद---अतः, तु, इतरत्‌ , ज्यायः, लिज्लातू, च 

पदार्थोक्ति---अतस्तु--अनाश्रमित्वातु, इतरतू--आश्रमित्वम्‌ , ज्याय:-- 
शीघ्रमेव विद्यासाधनम्‌ [कुतः १] लिज्ञात्‌ च--- तिनैति ब्रह्मवित्‌” इत्यादिश्रुतो पुण्यकन- 
त्वविशेषणरूपश्रुतिलिज्ञात्‌ च। 

भाषाथे---भनाश्रमित्वकी अपेक्षा आश्रमित्व शीघ्र विद्याका साधन है, क्योंकि 
तिनैति त्रह्मवित्‌! इत्यादि श्रुतिमें पुण्यक्ृचत्त विशेषणरूप श्रुति लिज्ल है | 

भाष्य 

अतस्त्वन्तरालवर्तित्वादितरदाश्रमवर्तित्व॑ ज्यायो विद्यासाधनम्‌, 
श्रुतिस्प्ृतिसंच्टस्वात्‌ू . ।  श्रतिलिज्ञाच्य॒तिनेति ब्रह्मवित्पुण्यक्रत्तेजसश्र 
(बु० ४।४।९ ) इति | ह 

भाष्यका अनुवाद 

परन्तु इसस--भन्तरारूस रहनसे--अना श्रमी सहचस, अन्य अथांत्‌ 
आश्रममें रहना ओष्ठ--विद्यासाधन है, क्‍योंकि श्रुति ओर स्म्ृतिमें 
ऐसा देखा जाता है। 'तेनेति त्रह्मवित्‌” ( शुद्धसत्त्र अह्ृवेत्ता उस 


“४४४४७ 
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ज ०० रा साष्य 
अनाश्रम्मी न तिष्ठेत दिनमेकमपि ह्विजः । 
संब॒त्सरमनाश्रमी स्थित्वा कृच्छमेक चरेता ॥ 
ति च स्वृतिलिज्ञत्‌ ॥ ३९ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 
त्रह्मको प्राप्त करता है ) ऐसी श्रुति छिंग है और “अनाश्रमी 


मागसे जाता हैं, 
न तिछत०? (ट्विज एक दिन भी अनाश्रमी न रहे, एक वप तक अनाश्रमी 
रहकर उसे एक कृच्छ करना चाहिए ) ऐसी स्वृति भी लिंग है। इससे प्रतीत 


होता है कि आश्नमित्व श्रेष्ठ है ॥॥ ३९ ॥ 
रलगभा 


त्याश्रमित् वथ्ेत्वत आह--अतस्त्विति | पुण्यक्ततैजस:---शुद्धसत्त्ः तेन 
ज्ञानमार्गेग एति--ब्रक्म प्राप्नोतीत्यथः । अत्न पुण्यक्ृत्त्वलिज्ञादाश्रमित्व॑ ज्यायः, 
पुण्योपचये जीत विद्यालभात्‌ अनाश्रमस्य निन्दितत्वाचेबमिति भावः ॥ ३९ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
तो आश्रम व्यथ है, इसपर कह्तें हैं--“अतस्तु” इत्यादिसे । पुण्यक्चत्तैजस:--झुद्धसत्त्व 
उम्से--श्वानमागस एति--अद्मक्रो प्राप्त करता है, ऐसा अर्थ है। यहों पुण्यक्ृत्वरूप लिख्से 
आध्रम श्रेष्ठ है, क्योंकि पुण्यके उपचयरे शीघ्र वियाकी प्राप्ति होती है और अनाभ्रमीकी 


निन्‍्दा भी ऐ, यह भाव है ॥ ३९५ ॥ 


. १२५४ म्रक्नस्तत्न [ भ० है पा० ४ 
[ १० तद्भूताधिकरण स्तू० ४० ] 
अवरोहो<स्त्याश्रमाणां न वा रायात्‌ स विचते । 
पूर्व॑र्मश्रद्धया वा यथारोहस्तथैच्छिक: ॥ १ ॥ 
रागस्यातिनिपिद्धलादिहितस्येव..... पर्मतः । 
आरोहनियमोक्त्यादेनाविरोहो5स्त्यशासतः# ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार | 
सन्देह--आश्रमोंका अवरोइ--प्रच्युति हो सकता है या नहीं ! 
पूर्वपक्ष--आश्रमोंका अवरोह रागसे या पूर्वाश्रमधर्ममें श्रद्धासे हो सकता है 
जैसे ब्रह्मचय आदि आश्रमोंके आरोहमें इच्छा ही कारण होती है, वेसे अवरोहमें 
भी उक्त दो कारण हो सकते हैं| 


सिद्धान्त--राग अआतिनिपिद्ध है ओर जो विहित है, वही धर्म होता है, इसलिए, 
आरोहनियमादिके कथनसे अश्ञाज्नीय अवरोह नहीं है। 


तद्थूतस्य तु नातड्वावो जेमिनेरपि 
नियमातद्पाभावेभ्यः ॥ ४० ॥ 


पदच्छेद--तद्भूतस्य, तु, न, अतद्भावः, जैमिनेः, अपि, नियमातद्वूपाभावेश्य: । 
पदार्थोक्ति--तद्भतस्य--प्राप्तोत्तमाश्रमस्य अतद्भाव:-उत्तमाश्रमात्‌ प्रच्युति:, 
न--न॒भवितुमहँति, इति जैमिनेः अपि--आचार्यस्य जैमिनेः अपि [ सम्मतम्‌, 
कुतः £ ] नियमातदूपाभावेभ्य:--नियमः--“अरण्यमियादिति पद ततो न पुन- 
रेयात! इति नियमः, अतद्गूपम्‌ --प्रत्यवरोहवोधिकायाः श्रुतेरभावः, अभावः-- 
शिष्टाचारस्याभावः, इत्येतेभ्यो हेतुभ्यः । 
भाषाथे--जिसने उत्तम आश्रम प्राप्त किया है, उसकी उत्तम आश्रमसे 
प्रच्युति--निद्गत्ति नहीं हो सकती है, यह जैमिनि आचार्यको भी सम्मत है, 
. क्‍योंकि नियम, अतद्गरप और अभाव, ये कारण हैं, बनमें जावे और फिर वहांसे 
लौटे नहीं, यह नियम है प्रत्यवरोहबोधकश्नुति का अभाव अतहृप है और 
शिष्टाचारका अमाव-भभाव है | 


# सारांश यह दे कि “ब्रह्मचर्य समाप्य ग्ृही भवेत”ः ( बह्मचर्यकी समाप्ति करके 
गृहस्थाश्रमी बने ) “ग्रहादनी भूत्वा प्रजजेत! ( गृहस्थसे बनी होकर सेन्यास ले ) श्स प्रकार 
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सन्त्यू्वरेतस आश्रमा इंठि खापितम | तांस्तु प्राप्तस्य कर्थचित्ततः 
प्रच्युतिर॒स्ति नास्ति वेति संशयः । पूर्वकर्मस्वनुष्ठानचिकीर्पया था रागा- 
दिवशेन वा ग्रच्युतोडपि स्थात्‌ विशेषाभावादिति | 

एवं प्राप्त उच्चते--तदूभृतस्थ तु प्रतिपन्नोध्वेरेतोभावस्थ न कथ- 

माप्यका अनुवाद 

संन्चासीके आश्रम हैं, ऐसा पहले सिद्ध किया जा चुका है। परन्तु उन 
आश्रमोंको प्राप्त हुए पुरुषोंकी किसी भी कारणस उनसे पश्रच्युति होती है या 
नहीं, ऐसा संशय होता है। 

पृव्रपक्षी--पूवे आश्रममें कहे गये याग आदि धर्म सुखपू्वेक अनुप्टेय 
हूँ ऐसी भावनासे--कर्माका अनुष्ठान करनेकी इच्छासे अथवा रागादिके वशीभूत 
होनेस उनसे प्रच्युति भी होगी, क्योंकि विशेषका अभोव है । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त दोनेपर कहते हँ--तदभूतको अथात्‌ जिसने 


रत्नम्रभा 

तदभवस्य त्विति। उत्तमाश्रमात्‌ पूर्वाश्रमं प्राप्तस्य प्रच्युतस्य कर्मापि विद्या- 

हेतु, अनाश्रमिकर्मवद्िति सक्नतिः, पूर्वपक्षफर्क चेतत्‌ । सिद्धान्ते तु अष्टस्य कर्म 
न हेतुरिति फलम। रागादिपावल्यात्‌ प्रच्युतिनिपेधाच्च प्रच्युतिः प्रामाणिकी न वेति 

रलग्रभाका गअनवाद 

“तद्भूतस्य तु” इत्यादि । उत्तम आशभ्रमसे भ्रष्ट होकर पव्राश्नमक्ो जो प्राप्त हुआ हो 
उम्रका कम भी विद्याकरा देतु हैँ, अनाश्रमियोंके क्मके समान, यह संगति है ओर यही पूर्व- 
पक्षका फल ह। सिद्धान्तमें श्रट्का कर्म विद्याददेतु नहीं होता, यद्ध फल है। राग आदिके 
प्रबल होनेते ओर प्रच्युतिका निषेध होनेसे प्रच्युति प्रमाणिकी है या नहीं, इस प्रकार संशय है । 


आश्रमका आरोदइ जैसे शच्छाधीन ऐ, वेसे संन्‍्याससे पुनः वानम्रस्थ हो सकता एं, क्योंकि कहीं 
राग होगा और कहीं पूर्वाश्रमधर्ममें अद्धातिशय होगा । 

इस पकार पूर्वपक्ष श्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती छद्दते एँ--पदार्थमें जो राग छोता है, वह मिथ्या- 
शानसे दोता है, अतः राय अलन्त निषिद्ध है। और पूर्वाश्रमधर्ममें श्रद्य भी नहीं हो सकती 
है, क्योंकि उत्तर आश्रमीके प्रति अविद्ित होनेसे धर्म नहीं ऐै। और जिसका अनुष्ठान दो 
सकता है और जिसमें श्रद्धा करता ऐ, वद उसका धर्म नहीं हो सकता, परन्तु जो जिसके प्रति 
'विद्वित है, वद्दी उसका धर्म पै। ओर “ततो न पुनेरेयात्‌” ( उससे पुनः अष्ट न ऐो ) इस 
प्रकार अवरोहके निपषसे आरोहका नियमन दोता द। जोर आरोहके समान अवरोदमें शिष्ताचार 
भी नहीं देखा जाता है, इससे अवरोद्द नहीं है। 


२११५६ त्रह्वेसत्  [ अ० १० 9 
भसाष्य 
चिदृप्यतद्धाबो न ततः ग्रच्युतिः स्थात्‌ । कुतः १ नियमातद्रूपाभावेस्यः । 
तथा हि--अल्यन्तमात्मानमाचार्यकुलेज्वसादयन्‌! ( छा० २ २३११ ) इति 
अरण्यमियादिति पद ततो न पुनरेयादित्युपनिपत्‌' इति । 
आचार्यणाम्यलुज्ञातशतुर्णामेकमा श्रमम्‌ । 
आ विमोक्षाच्छरीरस्य सोअ्नुतिष्ठे्यथाविधि ॥।' 
इति चेव॑जातीयकी नियमः अच्युत्यमाव॑ दशयति | यथा च 'ह्मचर्य 
समाप्य गृही भवेत'ं ( जा० ४ ) श्रक्मचयादेव प्रत्रजेत! ( जा० ४ ) इति 
भाष्यका अनुवाद 


ऊध्वरेतोभाव प्राप्त किया है, उसका किसी भी प्रकारसे अतडद्भाव नहीं हो 
सकता--उससे श्रच्युति नहीं हो सकती। किससे ? नियमसे, अतद्गपसे 
ओर अभावसे, क्योंकि “अत्यन्तमात्मानमा० ( आचायेके छुलमें यावज्जीव 
अपनेको नियमोंसे अत्यन्त क्षीण करता हुआ ), “अरण्यमियादिति पदुं०? 
( अरण्य अथीत्‌ पारित्राज्य प्राप्त करे, यह पद--शाख्मार्ग है, उस पारि- 
ब्राज्यसे पीछे न हो--प्रच्युत न हो, यह उपनिषद्‌ू--रहस्य है ), “आचार्थेणा- 
भ्यनुज्ञात:०” ( आचायेसे अनुज्ञा पाकर शरीरके विमोक्षपरयन्त चारों आश्रमॉमें 
से एक आश्रमका यथाविधि पाछन करे ) इस अकारका नियम अच्युतिका अभाव 
दिखछाता है। और जैसे “त्ह्मचर्य समाप्य० ( ब्रह्मचयकी समाप्ति करके 
गृहस्थाश्रममें प्रवेश करे ), 'अह्मचयोदेव०” ( ब्रह्मचयेसे ही संन्यास छे ) 


अंक ३५«ह" 
>ट 


रलग्रमा 
संशयः । सिद्धान्तसत्रे नियम॑ व्याचष्ट---तथा हीति । अत्यन्तमिति नेष्ठिकतल- 
नियम: । अरण्यमिति एकान्तोपछक्षितं पाखिज्यं गृद्मते | तदू इयादू---गच्छेत्‌ 
इति पद शास्मागः, ततः तस्मात्‌ पारित्राज्यात्‌ न पुनरेयातू--न प्रच्यवेदू इत्यु- 
पनिषद्गहस्यमित्यथ: । अतद्गूप॑ प्रच्युतो प्रमाणाभाव॑ व्याचष्ट--तथा चेति । 


रत्वम्रभाका अनुवाद 
सिद्ध/न्तसूत्रमं नियमकी व्याख्या करते हं--.“तथा हि” इत्यादिसि । “अल्नन्तम'से नेष्ठिकत्वक 
नियम दे अथात्‌ नेष्ठिक ब्रक्मचारी विवक्षित है। अरण्यम्‌” शब्दसे एकान्तोपलक्षित पारि- 
ब्राज्यका अहण होता है । इयात्‌ू--गच्छेत्‌ --जबि । पद--शाखत्रमार्ग । ततः--उस पारित्राज्यसे। 
न पुनेरेयात्‌-फिर भ्रष्ट न हो। उपनिषत्‌--रहस्य, यह अर्थ है। प्रत्यागमनरूप प्रच्यु- 
तिमें प्रमाणके अभावका कथन करते हैं-'तथा च?? इत्यादिसे । शिष्टाचारके अभावको 


कक 
रे 


गबि० १० सू ०४०] शाह्टरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषालुवादसद्वित २२५५७ 


भसाध्य 
चबमादीन्यारोहरुपाणि वचांस्युपलम्यस्ते, न प्रत्यवरोहरुपाणि । न चेब- 
माचाराः शिष्टा विब्वन्ते। यत्तु पू्वकरमस्वनुष्ठानचिकीर्ष या प्रत्यवरोहणमिति, 
वदसद्‌ थयान स्वध्र्मों विमुणः परधर्मात्‌ सवचुष्टितात! ( ३॥३५ ) इति 
स्मर्णाव, न्यायात्र | यो हिय॑प्रति विधीयते, स तस्य धर्मो न तु यो 
येन स्वन॒छ्ठातुं शक््यते, चोदनालक्षणलादमंस्थ | न च रागादिवशात्‌ 
प्रच्युतिः | नियमश्ास्तस्य बलीयस्त्वात्‌ । जेमिनेरपीत्यपि शब्देन जैमिनि- 
बादरायणयोरत्र संग्रतिपत्ति शास्ति प्रतिपत्तिदात्याय ॥ ४० ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
इस प्रकारके आरोहरूप वचन उपलब्ध होते हैं, वैसे प्रत्मववरोहरूप बचन 


श्‌ 


उपलब्ध नहीं होते । और ऐसा आचरण करनेवाले शिष्ट भी नहीं हैं । पू्वा- 
क्रमक याग आदि धर्म मुखपृर्वक अनुप्ेय हैं इससे उनका अनुष्ठान करनेकी 
इच्छा प्रत्यचरोहण दोता है, ऐसा जो पीछे कहा गया है, वह असत है, 
क्योंकि यान स्वथर्मा विगुण: (भी भाँति अनुष्ठान किये गये परधमसे 
विग्रुण भी स्वकीय धर्म श्रेष्ठतर है ) ऐसी स्मृति है और न्याय भी है, क्‍योंकि 
जिसका जिसके प्रति विधान किया गया है वह उसका धरम है, और जिससे 
भल्ठी भाँति जिसका अनुष्ठान किया जा सके उसका वह धर्म नहीं है, क्‍योंकि 
धरमंका लक्षण चोदना है। और रागादिके वश होनेसे उससे च्युति नहीं 
होती, क्‍योंकि नियमश्ात्य विशेप वलवान्‌ है। “जैमिनेरपिः ( जैमिनिकी 
भी ) इस प्रकार अपि शब्दस इस विपयमें भ्रतिपत्ति ढदू करनेके लिए जेमिनि 
ओर दादरायणकी सम्प्रतिपत्तिका उपदेश करते हैं || ४० ॥ 


रलग्नभा 
शिष्टाचारामावमाह--न चैवमिति । “चाण्डालाः प्रत्यवसिता/ इति स्पृतेश्व पति- 
तानां कर्म निप्फलमिति भावः ॥| ४० ॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
कहते ईं--न चर्म” इत्यादिंस । “चाण्डाछाः अ्रत्यवत्तिताःः ( चाण्डाल हुए ) इस 
स्वतिसे पतितोंका कम निष्फल है, यह भाव है ॥ ४० ॥ 


>++३+०3४445६75-६- 


श्श्प्‌ट व्रेह्यसत्र [ अ०'ई पा० ४ 


[ ११ अधिकाराधिकेरण सू० ४१-४२ ] 


अष्टो्लरेतसों नास्ति आयश्रित्तमथास्ति वा | 
अदर्शनोफ्तेरस्त्येव त्रतिनों गरदभ/ पशुः ॥९॥ 
उपपातकमेवेत्द ततिनों मधुमांसवत्‌ । 
 ग्रायश्रित्ताच संस्काराच्छुद्धियत्वपरं वचः # ॥१॥ 
[ अधिकरणसार | कं 
सन्देह--ऊर्ध्बेरतसे भ्रष्ट अर्थात्‌ नेष्ठिक ब्रह्मचर्योश्रमंस भ्रष्ट जो होता है, उसका 
प्रायश्ित्त है अथवा नहीं ! ७«, 
पूवरपक्ष--प्रायश्रित्त नहीं है, प्रायवित्तके अभावका वचन है और जो प्रायश्रिच- 
गर्दमपञुका आलम्भन है वह अतीके-- उपकुर्वाण ब्रद्मचर्याअमीके लिए है । 
सिद्धान्त--त्रतीका मधुमांसभक्षण जैसे उपपातक हैं, वैसे यह भी उपपातक ही है 
मद्दापातक नहीं है, इसलिए: प्रायाश्रत्तरूप संस्कारसे उसकी शुद्धि हो सकती है| और 
प्रायश्रित्तका अभाव बोधक बचन दै वह यत्नपर है अर्थात्‌ स्वल्प बत्न साध्य प्रायश्रित्त 
नहीं है, किन्ठ अधिक प्रयत्न साध्य है। 


» सारांश यए ऐ कि पूर्वपक्षी काएता ऐ---नैंप्ठिक जद्नाचर्यस्ने ऊर््वेरेतस्वको जो प्राप्त हुआ 
हैं और वद कदाचित्‌ सीप्रतमसे अष्ट ऐ, तो उसके लिए प्रायश्ित्त नहीं ऐ, क्योंकि--- 
'आरूढो नेषिक धर्म यस्तु प्रच्यवत पुनः । 
प्रायश्वित्त न पश्यामि येन शुध्येत्‌ स आत्मएा ॥7 
भावाय यद्द दे कि नेष्ठिक अह्ाचर्येको प्राप्त करके यदि भ्रष्ट ऐो, तो उसका प्रायश्चित्त देखनेंमें 
नहीं जाता ऐ, जिससे वद आत्मघात करनेवाला झुद्ध ऐोे, श्स प्रकार प्र यश्ित्तके अदर्शनका वोधक 
बावय है। यदि कोई शक करे कि “अथ यो अद्याचारी स्रीमुपेयात्‌, स गदेभ पशुमालमेत्रः ( जो 
मरद्ाचारी खीका प्रसज्ञ करे वद गर्देस पशुका आरुंमन करे ) श्स प्रकार भायश्ित्त चुना जाता है, 
तो वह युक्त नं ऐ, वंयोंकि वद जती-परक ऐ अथांत्‌ वेदाध्ययनका अन्नभूत जो उपकुवांगनामक 
अहाचर्यका अनुष्ठान करता ऐ, उसके लिए यह प्रायश्रित्त ऐै, इसलिए ऊध्वेरेतस्वसे जो भष्ट है 
उसके लिए प्रायश्रित्त नहीं ऐ । 
इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त ऐनेपर सिद्धान्ती कते हैं---जैसे उपकुोण अणाचारी यदि मधमांस- 
भक्षण करे तो उपपातक है, और उसका प्रायश्रित्तरूप संस्कार है, वैसे ऊध्वरेता यदि गुरुदारासे 
अम्यत्न प्रवृत्त हे, तो वद्द उपपातक ऐ मद्यापातक नहीं हैं, इसलिए उसकी म्रायश्रित्तरूप संस्कारसे 
शुद्धि हो सकती ऐ। यदि कोई शक्कर करे कि मदपातकोरमें परिगणन न ऐनिसे उपपातकत्वका प्राय- 
श्रित कहते दो, तो अदशन वावयकी वूया व्यवस्था ऐोगी ? तो यद्द शक्का योग्य नहीं है, क्योंकि 
सदशन वावय यत्नपरक है, यद्द कदते हैं, इसीलिए आयक्ित्ते न पश्यामि! यह कहते एं “नहीं 
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से आाधक्ारकमाप पतनातलुमानात्त दयांगांतू ॥ ४१॥ 
पदुचछेद--न, च, जाविकारिकम, अपि, पतनानुमानात्‌ , तदयोगात्‌ । 
पदाधथाक्त--आवधविकारिकमपि--अधिकारलक्षणसिद्धं“ गर्देभालम्भनरूप॑ 
प्रावश्चित्तमपि [ नष्ठिकत्य #ग्मचारिणः ] न च--नास्ति, [कुतः] पतनानुमानात्‌ू--- 
आहओ चछिक्न घन! इत्यादिनाअनिवरत्यपातित्यश्र॒त्वनुमापकस्मरणात्‌, तदयो- 
गाव-तस्थ-प्रायश्ित्तत्त जयोगात-असम्भवादिति [ पृर्वपक्षः ]। 

भाषाध--अधिक्वार झाकसे प्राप्त आधिकारिक प्रायश्रित्त--गर्दभालम्मन- 
ज्स चाष्ठक ब्रद् चाराक लिपि नहीं ६, क्योंकि आजडो नष्ठिक धर्म! इत्यादिसे 
अनिवत्त-पातिल्व-धत्यचुमापक स्वृति दे, अतः प्रायश्चित्तका अयोग---असम्भव 
्ि पृवउद्ष ४ | 


भाषण्य 
यदि नष्ठिक्रों तर्मचारी प्रमादादवकीर्येत कि तस्य अरह्मचार्यवकीणी 
बकरे चरि 
नक्रत गदममालमेत' इत्वेतआयश्ित्त स्पादुत नेति। नेत्युच्यते | यद- 


प्यध्िकारखक्षणे निर्णात॑ आयश्ित्तम्‌ अवक्रीर्णिपशुश तद॒दाधानस्या5- 
भाष्यका अनुवाद 

बाद नप्ठिक अह्यचारी अमादसे अष्मचरयत्रतसे भ्रष्ट हो, तो उसका 'अहा- 

चायबको्ण! ( ब्रह्मचयसे भ्रष्ट हुए ब्रह्मचारीको नेक्रत गर्दभका आह्ूुंभन 

करना चाहिए ) यह प्रायश्रित्त होगा या नहीं होगा? इसपर कहते हैं। 

अधिकार छक्षणमें “अवकीर्णिपल्लुत्र! ( जैसे उपनयनकालमें छौकिक अग्तिमें 


अि--+त+तमं-र...त.............8ह0हह 
कि रत्तमभा 


ते चाधकारिकमिति | अवकीर्यत व्यमिचरेद्‌ इत्यर्थ:। अवकीण्ण योनों 

निषिक्त रेताञत्यास्तीति अवकीर्णी। अन्न प्रच्युतस्य प्रायश्रित्तं स्यात्‌ न वेत्युपपात- 
रेलगगभाका अनुवाद 

न चाधिकारिकम्‌? इत्यादि । “अवकीर्येत! का व्यभिचार करे, ऐसा अर्थ है। अवकौप 

अयात्‌ योनिमें निपिक्त वीय जिसका है, वह अवकीणणी है। व्यमिचारके उपपातकरूप दोनेंसे--- 

मद्रापातक न ोनेसे और स्प्ृतिमें पातित्यका कथन होनेसे प्रच्युतका प्रायश्ित्त ऐ या नहीं दे 


६! ऐसा नहीं कहा । प्रायश्ित्त तो गर्देभ पशु ऐी ऐ। क्योंकि दोनोंका मद्धघारित्व समान है ! वैसे 

पनस्थ और परित्राजकके लिए अष्ट दोनेपर भायश्ित्त सुना जाता ए--वान प्रस्वो दीक्षामेरे झूच्छे दादश- 
राग्नं चरित्वा मह्ाकश बधयेत्‌ मिश्षवनस्थवत्‌ सोमइद्धिवजम्‌? ( वानप्रस्थ दीक्षासे अष्ट दोनेपर 
हादररात्र इच्टूका अनुष्ठान कर मद्दाकक्षका बहुतृणकाए देशका जलप्रदानसे वर्षन करें। भिक्ष 
भी बनस्थकें समान सोमछताकों छोड़ कर प्ृद्धि करे) श्त्यादि स्व॒तिम। 


२२६० प्रह्मस्तत्र [ अ० ३ पा० ४ 
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भाष्य 
प्राप्कालत्वात' ( जै० सू०६।८।२१ ) इति, तदपि न नेष्टिकस्य भवितु- 
महंति । कि कारणम्‌ ! 
आएढो नेष्टिक॑ धर्म यस्तु प्रच्यवते पुनः | 
प्रायश्चित न पश्यामि येन शुद्धचेत्‌ स आत्महा॥' 
इत्यप्रतिसमाधेयपतनस्मरणाच्छिन्नशिरस इंच प्रतिक्रियालुपपत्तेः | 
उपक्ुब्ाणस्य तु ताइवपतनस्मरणाभावादुपप्चते तत्‌ प्रायश्रित्तम्‌ ॥ ४१ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
होम किया जाता है, वेसे ही अवकीर्णिपश्ुका भी छोकिक अग्रिमें ही होम 
करना चाहिए, क्योंकि आधान असप्राप्तकाल है ) ऐसा जो प्रायश्वित्तका निणय 
किया है, वह भी नैेप्ठिकका नहीं होना चाहिए। उसका क्‍या कारण है ? 
“आएरूढो नेष्िकं०” ( नेप्तिक धर्मम आरूढ होकर जो पीछे उससे भ्रष्ट होता है, 
उस आत्मधातीकी जिससे शुद्धि हो ऐसा आयश्वित्त में नहीं देखता) इस 
प्रकार स्वृतिमें अप्रतिकाथ पतन कहा गया है, अतः जैसे कटे हुए सिरका पुनः 
प्रतिसन्धान नहीं किया जा सकता, बेसे ही इस पातकका ग्रतिकार नहीं हो 
सकता । उपकुवाणका ऐसा अम्रतिकाये पतन नहीं कहा गया है। इसलिए 
उसका प्रायश्वित्त हो सकता है ॥ ४१ ॥ 


रत्ग्भा 
कत्वात्‌ पतनस्मृतेश्व संशयः । प्रच्युतस्य यज्ञादिक निष्फलमित्युक्तम्‌, तद्गत्‌ प्राय- 
श्वित्तमपि निष्फलमिति पूर्वपक्षयति--नेत्युच्यते इति। अन्र कृतप्रायश्रित्तस्य 
कर्म ज्ञानहितुन भवतीति फलम्‌, सिद्धान्ते तु भवतीति भेदः | यथा उपनयनकाले 
होमो छोकिकाग्नावेव कार्यः, दारसंबन्धोत्तरकालूविहिताधानस्य संग्रत्यप्राप्तकाल- 

& ८5 अ्रत्तपशुगंदभो |.) लोकि 
त्वेनाउडहवनीयाभावात्‌ , तद्गत्‌ अवकीर्णिनो ब्रह्मचारिणः प्रायश्ि - 

रतलग्रभाका अनुवाद 

इस श्रकार यहांपर संशय द्वोता है। अच्युतके यज्ञ आदि निष्फल हैं, ऐसा कद्दा गया है । 
जैसे उसके यज्ञादि निप्फल हैं, वेसे ही प्रायश्वित्त भी निष्फल है, ऐसा पूर्वपक्ष करते हैं-- 
“जेत्युच्यते”” श्त्यादिसि। यहां जिसने ग्रायश्वित्त किया है, उसका कम ज्ञानका हेतु नहीं 
द्वोता, ऐसा पूर्वपक्षमें फल है और जिसने प्रायश्वित्त किया है, उसका कम ज्ञानका हेतु 
होता है, ऐसा सिद्धान्तमें फल है, ऐसा पूर्वपक्ष और सिद्धान्तके फलमें भेद है। जैसे 
उपनयनकालमें लोकिक अग्नि्में ही होम करना चाहिए, क्योंकि विवाहके अनन्तर 
विहित अग्न्याधानके उपनयन समयमें अग्नाप्तकारु द्ोनेसे आहवनीस. अग्निका अभाव दे, 


छदि० ११ तृ० ४९] शाहुरभाप्य-रत्वप्रभा-भापालुवादसद्धित २२६१ 
हु 7 रलममा 
ऋग्नो होतत्य इत्वधिकारलक्षण पट्ठाध्याये निर्णीतन्‌ । प्रायश्चित्तमाधिकारिक तहु- 
पकुर्दाणस्थेद न नेष्िक्त्य ॥ ४१ ॥ 
रलमभाका चनुवाद 
वेस ही ब्यमिचारी बरग्मयारीडों प्रायश्षित-पश्च ग्दभफा छौकिक अग्नि द्ोम फरना चाहिए, 
फ्ेश्ा झधिदारतप्णम--मीमांसाके छठे अध्यायमें निणय किया गया है । आधिकारिक 


न 


प्रयधिल उपह्याण व्रगानारीके लिए ही एं, नेप्ठिकके लिए नहीं दे ॥ ४१॥ 


उपपूमपि लेके भावमशनवत्तदुक्तम्‌ ॥ ४२ ॥ 


पदच्छेद---उपपूवम्‌ , अपि, तु, एके, भावन्‌ , अशनवत्‌, तवुक्तम्‌ । 

पदार्थोक्ति---[ इदं न महापातक येन तदथ प्रायश्वित्त न स्थात्‌ ] अपि 
तु एके--केचन आचार्योः उपपूर्वम-उपोपसर्गपूर्वकमुपपातकंस्‌ [ मन्यन्ते, अतः 
उपकुदगत्रग्मत्रारिण इव॒नेछ्िकत्वापि उत्तस्य प्रायश्चित्तत्य भावम--सद्भावम्‌ 
इच्छन्ति, तत्र दृष्ठान्तः] जशनवत्‌--यथा मधुमांसमक्षिणो ब्रक्मचारिणों त्रतछोप 
पुनः संस्कारव्य तद्गत्‌ [ अतः प्रायश्वित्तत्य सद्भावो युक्ततर एवं ] तदुक्तम-- 
तद्देतव्‌--प्रमाणलुक्षणे--पूर्वमीमांसायां समा विप्रतिपत्तिः स्थात! इत्यत्न 
उक्तन--प्रतिणदितम्‌ । 

भाषाथ--यह महापातक नहीं है जिससे कि इसके लिए प्रायश्चितत न 
हो, परन्ठु उपपातक है, इसलिये उपकुबीोण ब्रह्मचारीके समान नैछ्ठिक 
ब्रह्मचारीक्ना भी ग्रावश्चित्त है--जैसे उपकुर्वाण अ्रह्मचारी यदि मद मांस 
खाय, तो उसका ब्रतठोप और पुनः संस्कार होता है, वैसे ही नेष्टिक ब्रह्मचारी 
यदि कदाचित्‌ अपने अतसे श्रष्ट हो, तो उसका प्रायश्वित्त है। इस सबका 
विचार पूव॑मीमासामें समा विग्रतिपत्तिः स्थात! इओ्मादि सूत्रमें किया गया है। 

भाष्य 

अपि स्वेक आचायो उपपातकमेबैतदिति मन्यन्ते । यजैष्ठिकस्य गुरु 

दारादिस्योज्ल्यत्र त्रह्मचय विशीर्येत, न तन्महापातर्क भवति; शुरुतव्पादिपु 
भाष्यका अनुवाद ] 
परन्तु कितने ही आचाये नेप्टिक त्रह्मचारीका गुरुपत्नीस अन्यत्र अरह्मच्े 


विज्ञीण होना उपप्रातक ही.है, वद सहापातक नहीं है, क्योंकि शुरुतस्प . आदि 
ड्८9 
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साष्य 
महापातकेप्वपरिगणनात्‌ । तस्माहुपकुवाणवन्नैष्ठिकस्थापि आ्रायश्ित्तस्य 
भावमिच्छन्ति ब्ह्मचारित्वाविशेषादवकीर्णित्वाविशेषाद् अशनवत्‌ | यथा 
भाष्यका अनवाद 
महापातकोंमें उसकी गणना नहीं है, ऐसा मानते हैं । इसलिए बे उपकुर्वाणके 
समान नेप्ठिकके भी प्रायश्वित्तवा अस्तित्व मानते हैं, क्‍योंकि ब्रह्मचारित्व 
और अवकीर्णित्वका दोनोंमें विशप नहीं है--दोनों समानरूपसे ब्रह्मचारी और 
अवकीर्णी हैं। अशनके समान । जैसे कि मधु, मांसके अशनसे ब्रह्मचारीके 


रल्ग्रभा 
इति प्रप्ति सिद्धान्तयति---उपपूर्वेमिति । उपपदं पूर्व यस्य पातकस्य तदुप- 
पातकमित्यर्थ: | 'प्रायश्वित्त न पश्यामि! इति दशनामावस्मृतेः प्रायश्रित्ताभावपरल्व॑ 
कल्पयित्वा तन्मूलश्रुतिकल्पनात्‌ प्रागेव क्छप्तसाधारणश्र॒त्या प्रायश्रित्तसद्धावसिद्धेः 
कल्पने नोदेति क्छप्तश्रुतिविरोधादिति भावः | प्रायश्रित्तस्य भावाभांवप्रसिद्धयो 
समत्वे5पि भावप्रसिद्धिः श्रुतिमूलत्वादादर्तैब्या इत्यत्र संमतिमाह--तदुक्तमिति । 
“यवमयश्वरु/' इत्यत्र यवशव्द॑ केचिद्दीपशके प्रयुज्ञते, केचिद्देशविशेषे प्रियड्गुषु, 
अतः कस्य चरुः का इति संदेहे बद्धप्रयोगसाम्यात्‌ समा तुल्या विकल्पेन प्रतिपत्ति 
स्थादू इति प्राप्त सिद्धान्तः। शाखमूला प्रतिपत्तिग्रह्मा, शाखनिमित्तत्वात्‌ धर्मौदिज्ञा- 
नस्य । तथा च “यदान्या ओषधयो म्लायन्त्यथैते यवा मोदमानास्तिषप्ठन्तिः इति 
र्मभाका अनवाद 
ऐसा ग्राप्त होनेपर सिद्धान्त करते हैं---“उपपूर्वम्‌”” इत्याद्सि । “उप? पद जिस पातकक्रे 
पूर्वमं है, वह उपपातक है, ऐसा अर्थ है। 'प्रायश्चित्त न पश्यामि! यह ग्रायश्रित्ताभाव दशेन स्मृति 
प्रायेश्वित्तंके अभावका भप्रतिपादन कंरती है, ऐसी कल्पना करके उसकी मूलभूत श्लुतिंकी कल्पना - 
करनेसे पहले द्वी असिद्ध साधारण श्रुतिसे प्रायश्वित्तके सद्धावके सिद्ध होनेसे- प्रायश्वित्तकी 
कल्पनाका उदय नहीं द्वोता, क्योंकि क्लप्त श्रुतिसि उसका विरोध होता, है, ऐसा 
भाव है । यद्यपि ग्रायश्चित्त! भाव ओर अभावकी सिद्धि समान है, तो भी श्रुतिमूलक 
दोनेसे सावकी सिद्धि आदरणीय है, इस विषयमें सम्मति कहते हैं--“तदुक्तम” इत्यादिसे । 
“यवमयश्वरुः, इसमें यवशब्दका कोई दीघेशकरूप अर्थमें श्रयोग करते हैं और कितने दी 
देशविशेषमें प्रियंगुरूप अर्थमें श्रयोग करते हैं। अतः “यवमयश्वरु' इसमें किसका चरु 
करना चाहिए, ऐसा सन्देह दोनेपर बृद्धग्रयोगके दोनों अर्था्में समान होनेसे विकल्पसे 
तुल्य अ्रतिपत्ति होगी, ऐसा प्राप्त होनेपर, सिद्धान्त है--शास्रमूलक प्रतिपत्तिका ग्रहण करना 
चादिए, क्योंकि धमादिज्ञान शाल्रमूलक है, इसलिए “युदान्या , ओपृधयो०? ( ज़ब॑ अन्य 
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साष्य 
त्रह्मचारिणों मधुमांसाणने बतलोपः पुनः संस्कास्मैव॒मिति | ये हि आय- 
थिच्रस्पाभावमिच्छन्ति तेपां न मृलसुपलम्यते, ये तु भावमिच्छन्ति 
तेषां ब्ह्नचार्यवर्रीर्णीत्वेतद्विशेषश्नवर्ण मूलय । तस्माद भावों युक्ततरः | 
तदुक्त प्रमाणलक्षो-- समा विम्नतिपत्तिः स्यात'! ( जै० छू० १३॥८ ) 
शात्तस्था वा तन्निमित्ततात! ( जे० छू० १।३१९ ) इति। प्रायथ्ित्ता- 
भावस्मरण स्व सति यत्नगोरवोत्पादनार्थमिति व्याख्यातव्यम् | एवं 
भाष्यका अनुवाद 
त्रतका छोप होता है और पुनः संस्कार भी होता है, वैसे ही यहांपर सी समझना 
चाहिए। जो आयश्रित्तका अभाव मानते हैं, उनके मतका मूल उपरूब्ध नहीं 
होता । परन्तु जो प्रायश्रित्तका अस्तित्व मानते हैं उनके मतसमें '्रह्मचार्न- 
वकीर्णी! यह अविशिष्ट श्रुति मूल है। इसलिए आयश्वित्तका अस्तित्व विशेष- 
तया युक्त है| वह अ्माणलक्षणमें कहा गया है--“समा विम्रतिपत्ति:” 'शासतरस्था 
वा! ( छुछ छोग थवशव्दकी दीघेशक्--जो” अथमें योजना करते हैं और कुछ 
छोग 'प्रियगु! अथेमें उसकी योजना करते हैं, यहां पर छोक व्यवहारसे शब्दार् 
निरणय करें, तो आया और स्लेच्छोंकी प्रसद्धि समानवलवाली होनेसे तुल्य 
विश्नतिपत्ति--अविशिष्ट शक्तिका अवगम हो--दोनों अ्थ बिकल्पसे स्वीकार हों, 
ऐसा ग्राप्त होनेपर कहते हैं कि शास्त्रीय प्रातिपाति ही अधिक वलवती है, क्योंकि 
धमादिज्ञान शाल्मतिमित्त है। ऐसा होनेपर आयश्रित्तका अभाव कहनेबाली 
स्वृति तो ( नैप्ठिकर्मे ) यत्लगौरव उत्पन्न करनेके लिए है, ऐसा व्याख्यान 
रत्नममा 
शासमूलत्वाद्दीपैशूक्प्रयोगस्थैवादर इत्यथः । स्पृतेगेतिमाह--प्रायश्रित्तेति । 
श्रह्मचर्यरक्षा् यत्लाधिकर्य कार्यमिति ज्ञापनाय आ्रायश्चित्त स्पष्टमपि “न पश्यामिः 
इत्युक्त भगवदत्रिणेत्वथ:। नै्ठिकवत्‌ यतिवनस्थयोरपि प्रमादादू अह्मचर्यभज्ञ' प्रायश्रि- 
समस्तीत्याहइ---एवमिति। कच्छम-म्राजापत्यम्‌ , महाकक्षम्‌-बहुतृणकाप्ठदेश जलू- 
रलप्रभाका अनुवाद 
ओपधियां म्लान होती हैं, तब ये यव मोदसाव--हरें भरे रहते हैं) ऐसा शाह्ममूलक 
होनेसे दीषेशकरूप अर्थमें जो प्रयोग है, वही आदरणीय है, ऐसा अर्थ है। स्वृतिकी गति 
कहते हैं---प्रायश्वित्त” इत्यादिसे । त्रह्मचयेकी रक्षाके लिए अधिक यत्न करना चाहिए, 
ऐसा ज्ञापन करनेके लिए यद्पि आयश्ित्त स्पष्ट है, तो भी ऐसा भगवान्‌ अन्निने कहा है कि 'में 
नहीं देखता” ऐसा अर्थ है। नेष्ठिकके समान संन्‍्यासी और वानग्रस्थका भी अमाद्से अद्मचर्यका 
संग दोनेपर आयश्चित्त है, ऐसा कहते हैं--“एवम” इत्यादि । 'वानप्रस्थः इत्यादि-कच्छुपू-« 
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ब.धञा 


साण्य 


भिक्षैवैद्यानसयोरपि वानप्रस्थों दीक्षामेंदे ऋृच्छे द्वादशरात्र चरित्वा 
महाक॒क्षं व्धयेत' 'भिल्लुवानिप्रस्थवत्सो मवछिव्ज स्वशाखसंस्कारश्ा इत्येव- 
सादि प्रायथ्रित्तस्मरणमल्ुस्मर्त॑व्यम ॥ ४२ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
करना चाहिए । इसी भ्रकार 'वानग्रस्थो दीक्षाभदे०” (वानप्स्थ श्रतका छोप होनेपर 
बारह रात्रि तक प्राजापत्य करके बहुत तृण और चृक्षवाले भ्रदेशकी जलूदान 
आदिसे बृद्धि करे ), 'भिश्लुवानप्रस्थवत्‌! ( भिक्षु वानप्स्‍रखके समान सोमछताको 
छोड़कर बहुत ठुण और बृक्षवाले प्रदेशकी जल्दान आदिसे ब्द्धि करे और 
स्वशास्रविहित संस्कार-ध्यान, प्राणायाम आदि सी करे ) इत्यादि मिक्षु और 
वेखानसके लिए प्रायश्रित्तकी स्वृतिका अनुस्मरण करना चाहिए ॥ ४२॥ 

रलग्रभा | 

दानादिना वर्धयेत्‌। यतिस्तु सोमछतावज वर्धयेत्‌। सर्वपापप्रसक्तोडपि ध्यायल्रिमिपम॑- 
च्युतम्‌ | भूयस्तपस्वी मवति पड़क्तिपावव एवं च | उपपातकसड्घेषु पातकेषु महत्सु 
चे | प्रविश्य रजनीपाद बद्यध्यानं समाचरेद्ः इत्यादिस्वशाखविहितध्यानप्राणाया- 
मादिसंस्कारो5पि मिक्षणा काये इत्यथ;। आदिपदात्‌--“मनोवाकायजान दोपानज्ञा- 
'नोत्थान्‌ प्रमादजान्‌ | सर्वाच्‌ दहति योगाग्निस्तूलराशिमिवाइनरः । नित्यमेव तु 
कुर्वीत म्राणायामांस्तु पोडश । अपि भृणहल मासात्‌ पुनन्त्यहरह। कृताः? इत्या- 
आानि वाक्‍्यानि गृह्न्ते || 9२ ॥ 

रलग्भाका अनुवाद 
भाजापत्य । महाकक्षम-बहुत तृण और काए-हरेतरुसे युक्त प्रदेशकी जलदान आदिसे इंद्धि करे। 
यति सोमलताको छोड़कर चहुत तृण ओर काएछ--दरेतरुसे युक्त अदेशकी बद्धि करे। 
सर्वपापप्रसक्तो5पि०? ( सब पापोंमें आसक्त होनेपर भी भगवान्‌ अच्युतका ध्यान करनेवाला 
पुरुष पुनः पवित्र और पढ्क्तिपावन हो जाता है। उपपातकोंमें ओर महापांतकोंमें राज्िके 
“चौथे प्रहरमें ब्रक्मध्यान करना चाहिए ) इत्यादि स्वशास्त्रविहित--यतिधमग्रतिपादक शास्त्रन 
कहें गये ध्यान, प्राणायाम संस्कार भी भिक्षको करना चाहिए, ऐसा अथे है। जआादिपदसे 
: 'मनोवाक्कायजान्‌०? ( जैसे अग्नि. तूलराशिको भस्म कर देती है, वैसे द्वी अज्ञाचसे और 


प्रमादसे हुए मन, वाणी और शरीरसे हुए सब दोषोंको योगाग्नि जला देंती है, नित्य 
सोलह प्राणायाम करने चाहिए, एक मास तक प्रतिदिन किये गये आणायाम म्वणहत्या करन 
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घालेकी भी पावन कर देते हूं ) इत्यादि वाक्योंका प्रहण करना चाहिए ॥ ४२ ॥ 


कक 3 के “38 /-।८ 3-40 आय 


शषरुपादयत्त्याज्या वा दांपहानितः । 


उपादयाअन्यथा झाद्धेः ग्रावशित्तक्ता इधा ॥ ? ॥ 
जानालिक उ झाड़ेः त्थाततः शिष्टास्त्यजान्त तम। 
सावासत्तादध्वाक््यादशाइत्ताहुकाण्यते #॥ || २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्दाए--श्षष् द्वारा ग्रायाश्रचसे शुद्ध हुए ब्रणणवारीं आदिका अद्ृण होता है 


यवात्ाग दादा एं। 


पृवपक्ष--दोपछी निशुत्ति होनेसे उसका अहण छोता है अन्यथा आ्रयाश्रेचक्ृत 


लिद्धान्तन--उम्तरी झाद्धे परछोकके लिए होती है, अतः शिषप्ट छोग उसका 
त 5 छोकके लिए. उसकी थाद्धे नहीं है, क्योंकि आरयश्ित्त न पद्यामि! 


ब्ु 
श 
हक । 
न्म्ह 
4 | 
9 
न्प्पु 
(| 


वाहस्तूमयथापि स्व॒तेराचाराच्व ॥ ४३ ॥ 


पदच्छेद---वहिः, तु, उभयथा, अपि, स्मृतेः, आचारात्‌, च | 
एदार्थोक्ति--उभयथा अपि--कृतप्रायश्चित्ता अपि ते शिष्टेः बहिस्तु--- 
वहिरेद्र [ कार्यो), कुतः १] स्वृतेः--भ्रायश्वित्त न पश्यामिः 'आरूठपतितं इृष्टवा? 
इत्यादिनिन्द्रास्द्तेः, च-अपि च, आचारात्‌ --शिष्टाचारात्‌ । 
भावाथ---आयशित्तके करनेपर भी शिष्टजनोंको उनका बहिष्कार करनों 
“चाहिए, क्योंकि प्रायश्वितं न पश्यामि! 'आरूढंपतितं इछ्छा? इत्यादि निन्‍्दाकी स्मृति 
हैं और शिष्टाचार भी है । . 
+ भाव यह दे कि पूर्वपक्षी काइता ऐ कि पूर्वोक्त प्रायद्धित्त द्वारा जो शुद्ध हुआ है उसका 
शिप्ठेंके साथ व्यवद्धार ो सकता ऐ । 


इसपर सिद्धान्ती कदते ६ं कि परलोकके लिए उसकी झद्धि ऐनेपर भी आयश्षित्तके अदर्शन 
बावयसे ऐहिक शुद्धि न दोनेके कारण शिष्ट पुरुष उसके साथ व्यवद्धार नीं करते हैं । 


५्भ 
अदा 
लत 5! 
का 


२१६६ ्रंद्वसत्ने "(आं० ३ पौ० ४ 


साष्य 
यद्यूध्वरेतसां स्वाश्रमेश्यः प्रच्यवन महापातक . यदि वोपपातकशु॒भ- 
भयथापि शिट्टेस्ते बहिष्कतेव्याः, 
८ के 6७ + ए 
आएरुढो नेप्ठिक धम यस्तु प्रच्यवते पुनः । 
प्रायश्रित्त न पश्यासि येन शुध्येत्स आत्महा ॥ इति, 
“आरूठपतितं विग्र॑ मण्डलाच्च विनिःसृतम्‌ । 
उद्धडूं कृमिदर्श च स्पृष्ठा चान्द्रायण चरेत्‌ ॥॥ 
इति चेवमादिनिन्दातिशयस्थृतिस्यः । शिष्टाचाराघ् । नहि यज्ञाध्य- 
यनविवाहादीनि तेः सहा55चरन्ति शिष्टाः ॥ ४३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
ऊद्ध्वरेताका अपने आश्रससे श्रच्युत होना चाहे सहापातक हो, चाहे 
उपपातक हो, दोनों ही अवस्थाओंमें- शिष्टोंकी उनका बहिष्कार करना चाहिए, 
क्योंकि 'आरुढो नेप्ठिकं ध्म०” (जो नेप्टिक धर्ममें आरूद होकर पुनः अष्ट 
होता है. उस आत्मघाती पुरुषकी जिससे शुद्धि हो, ऐसा प्रायश्वित्त में नहीं 
देखता ), 'आरूढपतितं०” ( आश्रममें आरूढ होकर उससे भ्रष्ट हुए ब्राह्मणको 
या मण्डलमेंसे निकले हुए ब्राह्मणको या बांधकर ऊछटे छटकाये गये श्राह्मणको, 
या कृमियोंसे दृष्ट ब्राह्मणकों छूँ कर चान्द्रायणत्रत करे ) इत्यादि अतिशय निन्‍दा 
करनेवाली स्घृतियां हैं ओर शिष्टोका आचार भी है, क्योंकि शिष्ठ उनके साथ 
यज्ञ, अध्ययन, विवाह आदि नहीं करते ॥ ४३ ॥ 
रत्प्रभा 
बहिस्तृभयथापि । कंतम्रायश्रित्तेः तैः सह कृतश्रवणादिक ज्ञानसाधन न वेति 
सन्देहे तेषां श॒ुद्धव्वात्‌ साधनमिति प्राप्ते प्रायश्चित्तत्‌ परछोके तेषां शुद्धत्वेड्प्यत्र 
शुध्यभावान्न साधनमिति सिद्धान्तयति--यघ्यूर्थेति । छुगम भाष्यम्‌ ॥ ४३॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
“ “बहिस्तूमयथाउपि” इत्यादि । जिन्होंने प्रायश्वित्त किया है, उनके साथ किये ग्रये 
श्रवण आदि ज्ञानके साधन हैं या नहीं ! ऐसा सन्देह होनेपर उनके शुद्ध होनेंसे उनके साथ 
किय गये श्रवण आदि ज्ञानके साधन हैं, ऐसा प्राप्त होनेपर प्रायश्चित्तत.ं परलोकमें उनके शुद्ध 
होनेपर भी यहां उनकी शुद्धि नहीं होती, इसलिए उनके साथ किये गये श्रवण आदि ज्ञानके 
साधन नहीं हैं, ऐसा सिद्धान्त करते हैं---“यदूथेति”? इत्यादिसे । भाष्य सरल है ॥ ४३ ॥ 


“जान 600 9986: 
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[ १३ स्वाम्बधिकरण द्ू० ४४-४६ ] 


अन्नध्यानं याजमानमारलिज्यं वा यत्ः फ़़सू । 
ध्यातुरेव श्रुत्॑ तस्मायाजमानमुप्रातनम्‌ ॥१॥ 
व्रयादेव॑विदुदयातेत्यालिज्यत्व॑ रछुटं श्रुतम्‌ । 
ऋतिलादालिजस्तेन कृत स्वामिकृतं भवेत्‌ # ॥२॥ 
[ अधिकरणतसार ] 
सन्देह--भन्नोपासनाका अनुष्ानकर्ता यजमान ऐ या ऋत्विक्‌ दे । 
पूर्वपक्ष--उस्का अनुछाता यजमान है, क्योंकि तज्जन्य फ़रछ ध्यान फरनेवालेको 
ही दोता ऐ, ऐसा उना जाता है| 
सिद्धान्त---एवंबिहुद्गाता ब्रूयात'ं इस वाक्यमें स्पष्टल्पसे अज्ञोपासनाओंका 
कर्ता फत्विछ् कद्दा गया ईं, और ऋत्विक्‌ दक्षिणासे खरीदा गया है, इसालिए उसमे 
जो अनुष्ठान छिया हैँ इसका फल स्वार्सीकों--वजमानको होगा। 


स्वामिनः फलशुतेरित्यात्रेयः ॥ ४४ ॥ 
परदच्छेद---खामिनः, फलश्रुतेः, इति, आत्रियः | 
यदार्थोक्ति---ल्वामिन:---वजमानस्थेव [ साक् अधानोपासनेपु कर्दृत्वम्‌ ] 
इति आत्रियः--आचार्य आत्रियः [ मन्यते, कुतः ? ] फलशुतेः--उपासकस्थैव 
'र्षति हास्म! इत्यादिफलश्रवणात्‌ | 
भाषा4--साज्न प्रधान उपासनाका कर्ता यजमान ही है, यह आचार्य आन्रेयका 
मत है, क्योंकि 'वर्षति हास्मे इत्यादि फल उपासकके लिए ही छुना जाता है | 


 सारांध यद् एऐ कि अद्भास्रित उपासनाओंका अनुछान करनेवाला यजमान ही ऐगा 
ऋतिक नहीं ऐगा, पर्योकि ध्याताके फडका अवण ऐ, और फल यजमान ऐ को दो सकता ऐं, 
क्योंकि उसका स्वामी यजमान ऐ। इससे फलाश्रय यजमान ऐी अनुछ्ठता एैँ। ५ 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते एँ कि 'एवंविदुद्याता मूयात! (इस प्रकार 
जाननेवाला उद्गाता क्दे ) इस प्रकारके वाक्यशेपमें उपासकरूपसे उद्घात्ाका रपट रीतिसे अवण 
है। और यद् ठीक भी है, क्योंकि सम्पूर्ण कर्मोंका अनुप्तान करनेके लिए' यजमानने 
ऋत्िक्‌ छोगोंका परिक्रवण किया हे, इससे जो ऋत्विकूने किया ऐ वह यजमानने छी किया ऐ, 
इस प्रकार फलाश्रयरुपसे यजमानकी उपपत्ति दो सकती दे, इसलिए उपासनाझुप कर्म कलिजोंका 
ही ऐ यजमा[नका नहीं ऐै | 


२२६८ त्रह्मसत्र [( थ० ३ पा० ४ 


साष्य 
अड्भेपूपासनेषु संशयः । कि तानि यजमानकमोण्याहोस्थिदल्विकर्मा 
णीति। कि तावत्‌ ग्राप्तम्‌ ? यजमानकर्मोणीति । कुतः १ फलश्र॒तेः, फर्ल हि 
भ्रयते-- वर्षति हास्मे वर्षयति ह य एतदेव विद्वान वृष्टो पश्चविध सामो 
भाण्यका अनवाद 


अज्ञसस्वद्ध उपासनाओंमें क्‍या वे यजमानके कर्म हैं या ऋत्विकके 
फर्म हैं, ऐसा संशय होता है । तब क्या श्राप्त होता है ? 

पूर्व पक्षी--वे यजमानके कम हैं, ऐसा प्राप्त होता है। किससे ? फलकी 
श्रुति होनेसे, क्‍योंकि वषति हास्मे वर्षयति! (जो इस प्रकार जानकर 
बष्टिसं पंचविध सामकी उपासना करता है, उसके लिए इच्छानुसार वृष्टि 
होती है ओर अधिक क्‍या कहें वह मेघोंसे दृष्टि करवाता है ) इत्यादि फल 


रत्मभा 


स्वामिनः फलश्रतेरिति । अन्नश्रितोपास्तिपूमयकतुकत्वसंभवात्‌ संशयः । 
यः इतप्रायश्वित्तः, स संव्यवहार्य इत्युत्सगैस्यथ निन्‍्दातिशयस्मृत्या नेष्ठिकादिषु 
बाधवदू यो यदज्ञकती, स तदाश्रितस्य कर्तेत्युत्सगैस्थ कत्तु: फलश्र॒त्या वाघ इति 
पूर्वपक्षमाह---किमिति । अन्न कर्तृत्वभोक्तूलयेरैकाधिकरण्यं फलम, सिद्धान्ते लज्ना- 
श्रिताः ऋत्विकतंका अप्युपास्तयो यजमानगामिस्व॒तन्त्रफलाः, किम्रु वाच्य स्व- 
निष्ठत्रह्मविद्यायाः स्वातन्व्यमिति फल विवेक्तव्यम्‌ | अतः पादसद्जतिः हिल्लारप्रस्ता- 
वोद्वीधप्रतिहारनिधनाख्यपश्चप्रकारे साम्नि वृष्टिध्यातुरवर्षसम्ृद्धिः फलमिति श्रत्यथेः | 


रलगसभाका अनुवाद 


“स्वामिनः फलशभ्रुतेः” इत्यादि । अंगराश्रित उपासनाओंमें यजमान ओर ऋत्विक्‌ दोनोंके 
कपृत्वका सम्भव होनेसे संशय द्ोता है। जिसने आयश्वित्त किया है, वह संव्यवह्यय है, 
इस उत्सर्गका “आरूढ्पतितं विप्रम” इत्यादि अतिनिन्दाका अतिपादन करनेवाली स्वतिसे जेसे 
नैष्ठिक आदिमें वाध है, उसी प्रकार जो जिस अंगका कतो है, वह अंगाश्नित उपासनाओंका कर्ता 
है, इस उत्सर्गका कर्ताके फलका श्रवण होनेसे वाघ है, ऐसा पूर्वपक्ष कहते हैं--.“'किम्‌”” 
इत्यादि । कतृत्व और भोक्तृत्व एकनिष्ठ ही है, ऐसा पूर्वपक्षका फल है, सिद्धान्तमें तो ऐसा 
है कि आंग्राश्नित, ऋत्विकृकत्ुक भी उपासनाएँ यजमानगामी स्वरतन्त्र फलके लिए हैं, तो 
स्वनिष्ठ ब्रह्मविद्या स्वृतन्त्र फलके लिए है, इसमें कहना ही क्या है? इस प्रकार फलका विवेक करना 
चाहिए, इसलिए पादकी संगति है । “वर्षति द्वास्मै! हिंकार, अस्ताव, उद्नीथ, प्रतिद्दर और निधन 
नामक साममें दृष्टिध्याताको वृष्टिकी सभ्ुद्धिकृप फल होता है, ऐसा श्रतिका अर्थ है। वह भ्रृतफूछ 
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भाष्य 
पास्ते ( छा० २।३।२) इत्यादि । तच्च स्वामिगामि न्याय्यम्‌, तस्य साझ्चे 
प्रयोगेईधिक्ृतत्वात्‌, अधिकृताधिकारत्वाच्चेव॑जातीयकस्य । फल च कतययु 
पासनानां श्रूयते-वर्ष॑त्यस्म य उपास्ते! ( छा० 3० ) इत्यादि । नन्वृत्वि- 
जोअपि फ्लू दृष्म आत्मने वा यजमानाय वा य॑ कार्म कामयते तमा- 
गायति ( ६० १।३।२८ ) इति । न, तस्य वाचनिकत्वात्‌ । तस्मात्‌ स्वा- 
मिन एव फलनवत्तपासनपु कतत्वाम्रित्यानत्रय आचार्यो मन्यते ॥ ४४॥ 
भाष्यका अनुवाद 
सुना जाता है। वह फल स्वामीको प्राप्त हो, यह उचित है, क्योंकि साह्ञ' 
प्रयोगमें वह अधिकारी है और इस प्रकारकी उपासना अधिकृतके अधि- 
कारमें हैं। और (र्षत्यस्से य उपास्ते! (जो उपासना करता है, उसके लिए 
मेघ यथे्ठ वृष्टि करता है) इत्यादि उपासनाओंका फल कतामें सुना जाता है । परन्तु 
आत्मने वा यज़मानाय०? ( अपने लिए या यजमानके लिए जिस कामनाकी-- 
मनोरथकी वह उद्भाता इच्छा करता है, उसे आगानसे सिद्ध करता है ) इस अकार 
ऋत्विकूका भी फल दीखता है। नहीं, क्योंकि वह्‌ वाचनिक है। इससे 
फलवती उपासनाओंका स्वामी ही कता है, ऐसा आचाये आत्रेयका मत है ॥४४॥ 
रलप्रमा 
श्रुत फलम्‌ ऋत्िग्गत कि न स्थादित्यत आह--तच्चेति। यथा--साज्नकत्वधि- 
कृताधिकारत्वातू गोदोहनस्य फू ऋतधिकारिगतम्‌ , तद्वदू अज्ञोपासनस्थापि फू 
तद्वतमेवेत्यर्थ:। अस्तु तस्य फल तद्॒तम्‌ , कर्ता लवन्यः कि न स्यादित्यत आह -- 
फल चेति। बदुक्त यजमानगामि फलमिति, तस्यापवाद शहझ्धते--नन्विति | 
उद्घानेन साधयतीत्यथः । याजमानं फलमित्युत्सगैस्य असति वाधकवचने सिद्धि 
रिति समाध्यर्थ: | तस्मादिति । फलभोक्तृत्वादित्यर्थ: ॥ ०४ ॥ 
. रलग्रभाका अनुवाद 
ऋत्विग्गामी क्‍यों न द्वोे, इसपर कहते हैं--“तप्य” इत्यादिसे । जैसे सांग ऋतुमें अधिकृतका 
अधिकार द्वोनेसे गोदोहन आदिका फल ऋतुके अधिकारीको प्राप्त होता है, वैसे ही अंगो- 
पासनाका फेल उसको--यजमानको दी दोता है, ऐसा अर्थ है। भले ही उस उपासनाका फल 
यजमानको द्वो,' परन्तु कर्ता अन्य क्यों न होगा, इसपर कहते हैं--फर्लं च””' इत्यादिसे । 
यजमानगामी फल है, ऐसा जो कट्दा गया है, उसके अपवादकी शंका करते हैं--.ननु” 
इत्यादिसे । “आगायति'---उद्बानसे सिद्ध करता है, ऐसा अर्थ है। यजमानको फल प्राप्त 
होता है, यह उत्सर्ग वाधक वचनके अभावमें सिद्ध होता है, ऐसा समाधानका अर्थ 
है। “तस्मात” इति । फलका भोक्ता होनेसे, ऐसा अर्थ है ॥ ४४ ॥| 
२८५ 
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जि) स्य्य्य्स्य््ण्य्य्य्य्ख्ख्ल्ल्स्य्स्स्ट्ट्ट्स्स्ल्स्ल्ट्ल््ल्ल्लड---<5- ८ अत. 


आर्जिज्यागित्यौडुलोमिस्तस्मै हि परिक्रीयते ॥ 9५ ॥ 


पदच्छेद---आर्लिज्यम्‌ , इति, औडुलोमिः, तस्मे, हि, परिक्रीयते । 

पदार्थोक्ति---[ अज्ञोपासनम्‌ ] आलिज्यम्‌--ऋत्विकृकर्तुकम्‌ , - इति औडु- 
ठोमिः--ओडुलोमिराचाय: [ मन्यते, ] हि-यतः, तस्मै--साह्नाय कर्मणे, परि- 
क्रीयते---ऋत्विक्‌ परिक्रीतो भवति | 

भाषाथं---औौडुछलोमि आचार्यका मत है कि अद्छ कर्मका कर्ता ऋतिक है 
क्योंकि दक्षिणा आदिसे ऋत्विक्‌ खरीदा जाता है। 

भाष्य 

नेतदस्ति--स्वामिकमाप्युपासनानीति । ऋत्विकर्माण्येतानि स्युरित्यौ- 
डुलोमिराचार्यो मन्यते । कि कारण १ तस्मे हि साह्भाय कमेणे यज- 
मानेनतलिंक्‌ परिक्रीयते । तत्मयोगान्तःपातीनि चोद्गीथाद्यपासनान्यधि 
कृताधिकारत्वात्‌ । तस्मात्‌ गोदोहनादिनियमवदेवर्लिग्भिनिवेत्यरन्‌ । तथा 
चतिंह वको दाल्थ्यों विदाश्वकार स ह नेमिषीयाणाम॒द्गाता बभूव 

भाष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--उपासनाएँ स्वामिकर्म हैं, यह कथन ठीक नहीं है। ये 
ऋत्विकूकम हैं, ऐसा औडुछोमि आचायेका मत है। क्योंकि उस सांग कर्मके 
लिए यजमानने ऋत्विकूका परिक्रयण किया है ओर उद्गबीथादिकी उपासनाएँ 
उसके प्रयोगमें अन्तभूत होनेवाली हैं, क्योंकि वे अधिकृतके अधिकारमें हैं । 
इसलिए गोदोहन आदि नियमके ससान ही वे अज्भाववद्ध उपासनाएँ ऋत्विक्से 
की जानी चाहिए। उसी अकार 'तं ह बको दाल्भ्यो० (उस आणादिदृष्टि- 
विशिष्ट उद्शीथ नामक प्रणवको बक नामक दल्भके पुत्नने जाना, उसे जान- 
कर वह नेमिषीय सत्रियोंका उद्गाता हुआ ) ऐसी श्रुति विज्ञानका कतो उद्धाता 

रत्राग्रभा 

उपासनमार्लिज्यम्‌ ऋत्विकतृकमित्यत्र श्रोतं लिज्रमाह--तथा चेति। तस्‌--- 

उद्बीथारुय प्रणव प्राणदृष्टया ध्यातवान्‌ , ध्यात्वा च नेमिषीयाणां सत्रिणामुद्गातासी 
रतलग्रभाका अनुवाद ः 

उपासना आत्विज्य--ऋत्विकृकततक है, इसमें श्रोत लिंग कहंते--“तथा च” इत्यादिसे। 


उसका--उद्घीयथनामक ग्रणवका श्राणइष्टिसे ध्यान किया । ध्यान करके यज्ञ करनेवाले नेमिषीयोंका 
उद्गबाता हुआ, ऐसा अर्थ है।. यजमान, जिसका फूल अपनेको ग्राप्त होनेवाला हे, ऐसे सांग 
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भाष्य 
(छा० १२१३ ) इल्युद्वाठकतकतां विज्ञानस्य दर्शयति | यत्तक्तम-- 
कत्राश्रय फे॑ अ्रयते-इति । नेष दोपः । पराथ्थत्वादत्विजोड्न्यत्र वचनात््‌ 
फलसम्बन्धानुपपत्तेः ॥ ४५ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

है, ऐसा दिखलाती है । कताके आश्रित फलछको श्रुति कहती है, ऐसा जो पीछे 
कहा गया है, यह दोप नहीं है, क्‍योंकि वचनसे अन्यत्र फलके साथ ऋत्विकुका 
सम्बन्ध अनुपपन्न है, कारण कि बह---ऋत्विक्‌ परके--यजमानके लिए है ॥४५॥ 


रत्रग्रभा 
दित्यर्थ: । यजमानेन स्वगामिफलकसाम्नमप्रयोगकरणाय ऋत्िजां क्रीतत्वात्‌ कर्तृत्वेडपि 
न तत्फलभाक्त्वम्‌, उत्सगैस्थ वाधकामभावादिव्युक्तत्वात्‌ , ऋयणद्वारा कर्वृलभोक्त्‌- 
त्वसामानाधिकरण्यं चोपपच्यते, भ्ृत्यकतृके युद्ध राजा युध्यतते जयति चेतिवदिति 
भावः ॥ ४५ ॥ 
रल्माका अनुवाद 


प्रयोग करनेके लिए ऋत्विकोंको खरीद लेता है, अत एवं ऋत्विक्‌ यद्यपि कर्ता हैं, तो भी 
वे यज्ञफलके भाजन नहीं होते हैं, क्योंकि उत्सर्ग शास्रका कोई बाधक नहीं है, ऐसा कहद्दा 


हि 


गया है। जैसे झूत्यों द्वारा क्रिय गये युद्धमें राजा युद्ध करता है और जीतता है, ऐसा 
प्रयोग होता है, वैसे द्वी कमण द्वारा कतृंत और भोवतृत्वका सामानाधिकरण्य दो सकता है 
अर्थात्‌. क्रयण द्वारा ऋत्विकोंसे किये गये यज्ञमें यजमान कतता और यज्ञफल भोक्ता दोनों हो 
सकता है ॥ ४५ ॥ 


श्रुतेश् ॥ ४६ ॥ 


पदच्छेद---श्ुतेः, च । 

पदार्थोक्ति--च--भपि च, श्रुतेः--यां वै काश्चन' इत्यादिश्र॒तेः, [ऋत्वि- 
क्तृकस्योपासनस्य यजमानगामिफलत्वश्रवणात््‌ अज्ञकमणास्‌ ऋत्विंगेव कर्ता ]। 

भाषाथे--थां वै काश्चन? ( यज्ञ्में जो कुछ आशीर्वाद ऋतिक छोग देते 
हैं, वे सब यजमानको ही प्राप्त होते हैं ) इत्मादि श्रुतिसि ऋत्विकृकर्तूक उपासनाका 
फल यजमानगामी है, इस प्रकार श्रवण होनेसे अज्ञकर्मोका कर्ता ऋत्रिक्‌ है, ऐसा 
ज्ञात होता है। ह 
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भाष्य 

थां वे कांचन यज्ञे ऋत्विज आशिपमाशासत इति यजमानायैव 

तामाशासत इति होवाचेति' 'तस्मादु हेवंविदुद्दाता ब्रूयात्क॑ ते काममा- 

गायानि! (छा० १।७।८-९ ) इति । त्नत्विकतृकस्थ विज्ञानस्य 

यजमानगामि फल दशयति। तस्मादज्ञोपासनानामृत्विकर्मत्वसिद्धिः ॥४६॥ 

भ्राष्यका अनुवाद ह 

* यां वै कांचन यज्ञ ऋत्विज आशिषमाशासत इति यजमानायैव तामाशासत 

इति होवाचेति” ( यज्ञमें ऋत्विक्‌ जिस किसी कामकी प्रार्थना करते हैं, यजमानके 

लिए ही उसकी प्राथना करते हैं, ऐसा उसने कहा ), 'तस्मादू हैवंविदुद्गता 

न्न्यात्कं ते काममागायानि०? ( इसलिए ऐसा जाननेवाला उद्ञादा यजमानसे 

कहे कि में तुम्हारे क्रिस इंष्टठ कामका उद्गान करूँ) ये श्रुतियां ऋत्विकूकर्ृक 

विज्ञानका फल यजमानगामी है, ऐसा दिखलाती हैं। इससे अंगोपासनाएँ 
ऋत्विकृकर्म हैं, ऐसा सिद्ध होता है ॥४६॥ 
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[ १४ सहकार्यन्तरविध्यधिकरण ०७-४९ ] 


अविधियं विधेयं वा मर्नि तत्न विधायतते | 
प्राप्त पाग्डित्यतों मोन शानवाच्युमयं यतः॥ १ ॥ 
निरस्तरक्षाननिष्टा माने पराग्डित्यतर/ प्रथक | 
विधेयं तदभेदरष्टिम्राचल्थे तम्िमृत्तये# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


शः है ढ- ० बोर + 0. ७ रे 4 कप रा 
पृव्रपक्ष--मीनका विधान नहीं ऐ, क्योंकि पाण्दित्यरों बह प्राप्त ही है कारण कि 


पाण्टित्य और मौन दोनों एी शानवाची ९ | 
सिद्धान्त--निरन्‍्तरश्ाननिष्ठाूूप मौन पाण्टित्यसे एम ऐ, इसलिए प्रयछ भेद- 
वासनाकी निद्व्तिके लिए उसका विधान करना आवश्यक हे । 


# इस अधिकरणका सारांश बद ए कि कपोल्मागण गुना याता रै--तरमाद गापाप: 
पाण्टित्यं निर्विघ बराह्येन तिष्टाऱेतू, वौस्यण् पराण्टित्यद्र निर्विधास सुनि:” श्त्यादि। यह इसका 
मात्र एं--चूकि अद्ाभाव परम पुरुषाय ४ इसलिए जद्वारूप ऐनिकी इच्छायादझा उपनिपष्के ताप 
मिधयस्य--पराश्ित्का सर्वया सम्पाइय करके बाहकफे सामान रागग्रेपशइ्य ऐसा सा, 
अप्तम्मावनाके निराकरणकओ लिए युक्तियेका अनुनिद्यन करता हुआ अपना अवस्थान चाए, अननस्ार 
बात्य जौरपाण्टिलका सम्पादन करके मुनि--श्समें वेश! (ऐ) इस भरकार विभिका 
अवध नएीं ऐनेस मुनित्वदा विधान न्‌ प्रतीत नी ऐोत्ा है, और विधिडी क्पना भी नएीं कर 
सकते ६, गग्नोंकि पाण्टत्यशन्दस मान प्राप्त एी ऐं, अतः अपूर्व नएीं ए, पण्टितकां भाव पाण्डिल 
हैं जतः वए छानवाचक प्रतीत ऐता एं, और (मन छाने ) पातुसे बना छुआ गुनि भी 

मेक ऐ ए, इससे मानकी भाप्ति ऐनेसे उसकी विधेयताकी ऋपना नएी करनी चाएए। 

इस प्रकार पूर्वपक्ष भाप्त ऐ्ोनेपर सिद्धान्ती कपते ४ कि प्रथमउक्त पाण्टत्यके प्रात गुनि- 

शब्द कथन परनेमें किसी मयोजनविशेषका अभाव ऐनेसे निरन्तर शाननिष्ठारूप अपूर्व अर्थके 
वाचकरूपसे यहां सुनिशच्दकी वियक्षा अतीत ऐती ऐ, इसकिए पतिछ्ठासेत'(रिपत ऐनेकी इच्छा फेरे) 
इस पदकी अनुगृत्तिसे विपिकी प्राप्ति ऐोती दै। शानके नेसन्‍्तयसे प्रयोगन मी ऐ, गयोंकि प्रयल- 
भेदवासनावासित जो पुरुष ऐ, उसकी प्रवक्मेदबासना निरन्तरशानसे दी निशत्त दो सकती एं। 
अत; ,निदिध्यासनात्मक मौन भव्य विषय ऐ । 
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: सहकाय॑न्तरविधिःपक्षेण तृतीय तद्गतो विध्यादिवत्‌ ॥४७॥ 
पदच्छेद--सहकार्यन्तरविधि:, पक्षेण, तृतीयम्‌ , तद्गतः, विध्यादिवत्‌ | 


: पदार्थोक्ति--[ फल्मूतसाक्षात्कारे ] सहकार्यन्तरविधिः --सहकायन्तरस्य 
निदिध्यासनाख्यस्थ मौनस्यापूर्व्वात्‌ विधिः [ आश्रयितव्यः, नन्ु मौन वान- 
प्रस्थर! इत्यादी पारित्राज्ये मौनशव्दवृत्तिदशनात्‌ कथमत्र मौन निद्ध्यासनमि- 
त्याह---] तृतीयसर---श्रवणाचपेक्षया तृतीय निद्ध्यासनम्‌ [ एवं विवक्षितम्‌ , 
स्मृती मिन्नाश्रमसमभिव्याहारात्‌ निदिध्यासनप्रधानं. पारित्राज्य मौनशब्देन 
लक्ष्यते इत्यविरोधः, ननु कस्य मौनविधिः ! इत्यत आाह ]--तद्बतः--विद्यावतः 
'विदित्वा! इति परोक्षज्ञानववतः संन्यासिनः प्रकृतत्वाद्‌ [ ननु सूक्ष्मवस्तुसाक्षा- 
त्कारे निदिध्यासनस्य छोकतः माप्तत्वात्‌ विधिः निरर्थकः ? इत्यत आह--- ] 
पक्षेण--यस्मिन्‌ पक्षे भेदद्शनप्राप्तिस्तेन पक्षेण [ प्राप्त्यभावात्‌ विधिरथवान्‌ एवं, 
ननु ब्रह्मपरवाक्ये कथ विधिः  इत्याशड्क्य दृष्टान्तमाह--] विध्यादिवत्‌--- 
विधेः आदिः विध्यादिः--प्रधानविधिः, तद्ृतू--यथा दरशपूर्णमासप्रधानपरे 
वाक्ये अन्वाधानादेरज्ञजातस्य विधिस्तद्वन्मीनस्येति भावः । 

भाषा्थ--फलमूत साक्षात्कारमं अपूर्व होनेसे मौनकी--निदिध्यासनकी 
विधि माननी चाहिए, यद्यपि 'मौन वानप्रस्थम! इससे वानग्रस्थमें मौन शब्दका प्रयोग 
देखा जाता है, तथापि श्रवण आदिकी भपेक्षा से तृतीय निदिध्यासन ही ग्रक्ृतमें 
विवक्षित है, क्योंकि स्वरतिमें अन्य आश्रमोंके समभिव्याह्मरसे निदिध्यासनग्रधान पारि- 
ब्राज्य ही मौनशब्दसे छक्षित होता है, अतः विरोध नहीं है, और मौनविधि “विदित्वा? 
(जान कर) इससे परोक्षज्ञानवान्‌ संन्‍्यासीके प्रकृत होनेसे विधावानके लिये ही है । 
यदि कोई शह्ढा करे कि सूक्ष्मवस्तुके साक्षात्कारमें निदिध्यासन तो छोकसे ही - 
प्राप्त है, तो विधिकी क्‍या आवश्यकता है ? तो यह ठीक नहीं है, क्योंकि जिस 
पक्षमं मेददशनकी प्राप्ति है, उस पक्षसे प्राप्ति न होनेसे विधि अथयुक्त ही है 
रम्तु अह्मपरक वाक्यमें विधि कैसे होगी? इसपर इंशन्त कहते हैं---जैसे 
दरशपूर्णमासप्रधानका बोधक जो वाक्य है, उसमें अन्बाधान आदि अज्ञोंकी विधि 
मानी जाती है, वैसे ही अछतमें ब्रह्मप्रधान वाक्‍्यमें निद्ध्यासन आदि अज्ञोंकी 
- विधि माननेमें क्या हानि है £ 9 
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भाष्य 
तस्माद्‌ ब्राह्मणः पाण्डित्य निर्विद्य वाल्येन तिष्ठासेदू बालय च पाण्डित्य 
च निर्विद्याथ मुनिरमोन च मोर्न च निर्विद्याथ त्राह्मण/ ( बर० १॥५।१ ) 
भाष्यका अनुवाद 
तस्माद ब्राह्मण: पाण्डित्यं०” ( जिससे प्राचीन ब्राह्मण आत्मज्ञान प्राप्तकर 
एपणाओंसे उत्थान करके भिक्षाटन करते थे, उससे आधुनिक ब्राह्मण 
आलज्नानका निःशेप छाभ कर असंभावनानिरसनरूप सननसे अर्थात्‌ शुद्ध बुद्धिसे 
रहनेकी इच्छा करे, वाल्य ओर पाण्डित्यका निःशेप छाभ कर पीछे मुनि--मननसे 
योगी हो, अमोन और मौनका निःशेप रछाभ कर पीछे ब्रद्यवेत्ता कृतक्ृत्य होता है) 
रत्राम्नभा 
सहकारयन्तरविधिः ० | यस्मात्‌ पूर्व त्राह्मणाः आत्मान विदित्वा संन्‍्यस्य भिक्षा- 
चय चरन्ति तस्माद्‌ अधुनातनो5पि ब्राक्षणः आपातज्ञानरूपपण्डावान्‌ पण्डितः 
तस्य ऋृत्यम्‌ पाण्डित्यमू-श्रवणम्‌ तत्‌ निर्विय निश्चयेन लव्ध्वा बाल्येन श्रवणजज्ञा- 
- नत्य वाल्भावेन मननेन असंभावनानिरासेव बालूस्य भावेन वा शुद्धचित्तत्तेन 
स्थातुमिच्छेदू , एवं मननश्रवणे कृत्रा अथ-अनन्तरं मुनिः-मनिदिध्यासनकत स्या- 
देव॑ अमोन मौनादन्यदू-बाल्यपाण्डित्यद्वय मौन च निदिध्यासन लब्ध्धा अथ ज्ञान- 
सामग्रीपोष्कल्यानन्तरं ब्रह्माहमिति साक्षात्कारवान्‌ ब्राह्मणण भवतीत्यथः । मौन- 
शव्दस्य सिद्धरूपे अनुष्टेये च ध्याने प्रयोगात्‌ संशयः॥ यथा--'तं ह बकः” इत्या- 
दिवाक्यशेपादुद्गीथाद्यपासनस्यालिज्यल्निर्णयः, तद्वदू 'अथ ब्र ह्मणः” इति विधिहीन- 
रतल्वग्रभाका अनुवाद 
“सहकारयन्तरविधि:” इत्यादि। तस्मादू ब्राह्मगः” इत्यादि । जिस कारणसे प्राचीन 
ब्राह्मण आत्माको जानकर संन्यास धारण करके भिक्षाचयों करते थे, इसीसे आधुनिक 
ब्राह्मण भी पाण्डित्य--आपाततः ज्ञानरूप पण्डासे युक्त पण्डित उसके छत्य--पाण्डित्य--- 
वेदान्तविचार अर्थात्‌ श्रवण उसको निश्चयत्ते प्राप्त करके वाल्य द्वारा-श्रवणजन्य ज्ञामके 
बलसे अर्थात्‌ मननसे असंभव आदिके निराकरण द्वारा वालभाव ( बालकपने ) अथवा 
शुद्धचित्ततास -रहनेंकी इच्छा करे इस प्रकार मनने और चिन्तन करके तदनन्तर मुनि--- 
निदिध्यासन करनेवाला हो, इस प्रकार अमोनको--मोनसे अन्य बाल्य और पाण्डित्य--इन 
दोनोंले और मौनको--निद्ध्यासनको प्राप्त करके पुष्कल ज्ञानसामग्री दोनेके बाद 'में ब्रह्म हूँ” 
इस प्रकार साक्षात्कारवाला--आ्राक्मण दोता हे, ऐसा अर्थ है। मोनशब्दका सिद्धरूप पारि- 
ब्राज्यमें ओर अलुष्ठेय ध्यानमें प्रयोग होता है, इससे संशय द्ोता है।. जैसे 'तंह चको 
दाल्भ्य/ इत्मादि वाक्यशेषपसे उद्लगीथादि उपासनाओंका ऋत्विकू कतो है, . ऐसा निर्णय किया 
गया है, वेसे ही 'अथ त्राह्षणः” इस प्रकारके विधिद्दीन वाक्यशेषसे मोन भी अविधेय नहीं 
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भराष्य 
इति बुहदारण्यके श्रूयते | तत्र संशपः--मोन विधीयते न वेति । न विधी- 
यत इतिं तावत्‌ प्राप्त । वाल्थेन तिष्ठासेदित्यत्रेव विधेरवसितत्वात्‌ | न- 
ह्थ घुनिरित्यत्न विधायिका विभक्तिरुपलस्यते तस्मादयमलुवादों युक्तः | 
कुंतः प्राप्तिरिति चेत्‌ | घुनिषण्डितशब्दयोज्ञोनार्थत्वातू पाण्डित्यें निविश्ेत्येव 
प्राप्त मोनस । अपि चाउ्गौन च मो च निर्विद्याथ ब्राक्षण इत्पत्र तावन्न 
आाह्मणत्व॑ विधीयते ग्रागेव आ्रप्तत्वात्‌ । तस्मादथ ब्राह्मण इति: प्रशेंसावाद- 
स्तथैवाथ झुनिरित्यपि भवितुमह॑ति समाननिर्देशत्वादिति । 
भाष्यका अनुवाद 
ऐसी बुहदारण्यकें श्रुति है। यहांपर संशय होता है कि मोनका विधान 
हैयानहींर 
.. पूर्वपक्षी--भौनका विधान नहीं है, ऐसा प्राप्त होता है, क्योंकि 'वाल्येन 
तिष्ठासेत! यहींपर विधि समाप्त हो जाती है, क्‍योंकि 'अथ झुनिः०” इसमें 
विधिका प्रतिपादत करनेवाी विभक्तिकी उपलब्धि नहीं होती। इसलिए 
इसका अनुवाद होना ही युक्त है। मौचकी कहाँसे म्राप्ति हुईं, ऐसा यदि 
विचार किया जाय, तो सुनि और पण्डित शब्दोंके ज्ञानाथंक होनेसे 
'पाण्डित्यं निर्वि्य'! इन शब्दोंसे ही मौन प्राप्त होता है। और “अमौनन च सौ च' 
( अमौन और मौनको निःशेप जानकर पीछे त्रह्यवेत्ता कृतकृत्य होता है) 
इसमें ब्राह्मणस्वका विधान नहीं है, क्‍योंकि बह पूर्वेसे ही प्राप्त है। इसलिए 
“अथ त्राह्मण:? यह प्रशंसावाद ही है। इसी प्रकार 'अथ मुनि: यह भी ग्रशंसा- 
बाद ही हो सकता है, क्‍योंकि समान निर्देश है । 
रलग्रसा 
वाक्यशेबात्‌ मौनस्याउप्यविधेयत्वनिश्वय इति पूर्वपक्षमाह--नव विधीयते इति । 
अन्र ध्यानस्याइननुष्ठानस्‌ , सिद्धान्ते ल्वचुष्ठानमिति फलूस । | 
यदि मौन पारिव्राज्यम्‌ , तदा वाक्यान्तरप्राप्तमनूचते- बाह्यविधिप्रशंसा्थम्‌ । 
यदि ज्ञानम्‌ , तदा पाण्टित्यशब्दात्‌ प्राप्तमिति पूर्वपक्षभन्याथः | सुनिशव्दादू विज्ञाना- 
रत्रममाका अनुवाद 
है, यह निश्चय द्वोता है, ऐसा पूर्वपक्ष कहते हैं--“न विधीयते” इल्यादिसे । पूर्वेक्षमें ध्यानका 
अनलुष्ठान ( अनुष्ठान न करना फछ है और सिद्धान्तमें ध्यातका अनुश्लन फल है। यदि 
मीनका अथ पारित्राज्य साना जाय, तो अन्य .वाक्‍्यसे प्राप्त हुए पारित्राज्यका घाल्यविधिकी 
स्तुतिक्के लिए अजुवाद है। और यदि सौनका अर्थ ज्ञान साना जाय, तो यह पाण्डित्य- 
शब्दसे प्राप्त होता है, ऐसा पूर्वपक्षग्रन्थका अर्थ है । मोनशब्दसे अतिशयविज्ञानकी प्रतीति 
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भाष्य 

एवं प्राप्ते द्रमः-सहकार्यन्तरविधिरिति । विद्यासहका रिणो मौनस्य बाल्य- 
पाण्डित्यवद्विधिरेवा55श्रयितव्यः, अपूर्वत्वात्‌। नल पाण्डित्यशब्देनेव मौन- 
स्थाध्वगतत्वमुक्तम्‌ । नेप दोपः, मुनिशव्दस्य ज्ञानातिशयाथेत्वात्‌ू, मन- 
नान्मुनिरिति च व्युत्पत्तिसंभवात्‌ , झुनीनामप्यह व्यास/ (गी० १०३७) 
इति च प्रयोगदर्शनात्‌ | नतु मुनिशब्द उत्तमाथमवचनो5पि श्ूयते गाहस्थ्य- 
माचायकुल मौन वानप्रस्थम' इत्यत्र । न, वाल्मीकिसुनिपुद्धबः' इत्यादिषु 
व्यभिचारदशनात्‌ | इतराश्रमसंनिधानाच्च पारिशेष्यात्‌ तत्रोत्तमाश्रमोपादान 

भाष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--'सहकायेन्तरविधि:” । वाल्य 
और पाण्डित्यके समान विद्याके सहकारी मौनकी विधि ही माननी चाहिए, 
क्योंकि वह अपूर्व है। परन्तु पाडित्यशव्दस ही 'मौन!ः अवगत है, ऐसा 
पीछे कहा गया है ? नहीं, यह दोष नहीं है, क्‍योंकि मुनिशब्द्का अतिशय 
ज्ञान अथे है ओर मननसे 'झुनि! इस व्युत्पत्तिका सम्भव है और 'मुनीनाम- 
प्यह व्यास: (मुनियोंमें भी में व्यास हूँ) ऐसा श्रयोग दिखाई देता है। 
परन्तु 'गाहस्थ्यमाचायकुलम? ( गाहेस्थ्य, आचारयकुल, मौन और वानप्रस्थ ) इस 
श्रुतिम मुनिशच्द उत्तमाश्रमका वाचक भी है। नहीं, क्योंकि 'वाल्मीकिमुनि- 
पुड्डबः ( वाल्मीकि, मुनिश्रेष्ठ ) त्यादिमें व्यभिचार दीखता है। परन्तु अन्य 
आश्रमोंका सज्निधान होनेसे, पारिशेष्यसे उस वचनमें उत्तम आश्रमका ग्रहण है, 


रत्रमभा 


तिशयः प्रतीयते, तस्य ज्ञानमात्रवाचिपाण्डित्यशब्दात्‌ न प्राप्ति: । नापि मुनि- 

शव्दः परिब्राइवाचकः, वाल्मीक्यादिषु प्रयुज्यमानत्वात्‌ । तस्मादप्राप्तं मौनम- 

पूवत्वाद्‌ विधि कल्पयतीति सिद्धान्तयति--एवमित्यादिना । आपस्तम्बप्रयोगस्य 

गतिमाह--इतराश्रमेति । किश्च, 'अमौन च मौन च निर्विय! इति श्रवण- 
रत्वम्रभाका अनुवाद 


द्ोती है और ज्ञानमात्रवाचक पाण्डित्यशब्द्स इस विज्ञानातिशयकी प्राप्ति नहीं ह्वो सकती । 

और मुनिशब्द परिव्राइवाचक भी नहीं है, क्‍योंकि वाल्मीकि आदिमें उसका प्रयोग होता है । 

” इसलिए अप्राप्त हुआ मौन अपूर्व होनेसे विधिकी कल्पना कराता है, ऐसा सिद्धान्त करते 

हैं--“एवम” . इत्यादिसिे। आपतस्तम्वग्रयोगकी गति कहते हैं--.'इतराश्रम” इत्यादिसे । 

किंच, 'अमोौने च मौन च निर्विय” इस प्रकार श्रवण ओर मननके समान मौन अनुष्ठेय दे, ऐसा 
ड्ढुप्‌ 


२२५७८ प्रक्षद्धन्न [ भ० शे.प० ४ 
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भाष्य 
ज्ञानप्रधानत्वादुत्तमाश्रमस्य। तस्मादू बाल्यपाण्डित्यापेक्षया तृतीयमिद मौन 
ज्ञानातिशयरूप विधीयते । यु बाल्य एवं विधेः परयेचसानमिति, तथा5- 
प्यपूवृत्वान्युनित्वस्यथ विधेयत्वमाश्रीयते--मुनरिः स्थादिति । निर्वेदनीयत्व- 
निर्देशादपि मोनस्य वाल्यपाण्डित्यवह्विधेयत्वाश्रयणम्‌, तह॒तो विद्यादतः 
सन्‍्यासिनः । कर्थ विद्यावतः संन्‍्यासिन इत्यवगम्यते, तदधिकारात 
आत्मान विदित्वा पृत्राधेषणाश्यों व्युत्थायाथ भिक्षाचये चरन्ति! इति | 
नतु सति विद्यायस्वे ग्राप्नोत्येव तत्राउतिशयः, कि मोनविधिनेत्यत आह--- 

भाष्यका अनुवाद 

क्योंकि उत्तम आश्रमसें ज्ञान अधान है। इससे वाल्य और पाडित्यकी अपेक्षा- 
से इस तीसरे ज्ञानातिशयरूप मौनका विधान है। परन्तु वाल्यमें ही विधिकी 
समाप्ति है। यद्यपि ऐसा पीछे कहा गया है, तो भी सुनित्वके अपूब होनेस 
उसके विधानका 'ुनिः स्थातः (मुनि हो ) इस प्रकार आश्रयण किया 
जाता है--मौनका निर्वेदनीयरूपसे निर्देश होनेसे सी वाल्य और पाण्डित्यके 
ससान सोनके विधेयत्वका आश्रयण है। तदहान--विद्यावात्‌ संन्‍्यासीका । 
विह्यन्‌ सेन्‍्यासीका ऐसा किससे समझा जाता है? इससे कि “आत्मानं 
विद्त्वा०” ( आत्माको जानकर, पुत्रादि एपणाका त्याग करके, पीछे भिक्षा- 
चये करते हैं ) इस प्रकार संन्‍्यासीका अधिकार है। परन्तु विद्यावत्त्व होनेसे 
उसमें अतिशय श्राप्त होता ही है। मौनविधिका क्या अयोजन है, इसपर कहते 


रत्वम्मा 
मननवदनुष्ठेयत्वोक्तेमॉनस्य विधेयतेत्याह---निर्वेदनीयत्वेति | न च॒ त्रयाणां. 
विधाने वाक्यभेदों दोषप:॥ उपरि घारणवदिष्टत्वात तद्दाक्यमेदस्येति भावः | 
कस्येदं ध्यान विधीयते इत्यत्राह---तद्गत इति । आत्मानं विदित्वाः इति 
प्रोक्षज्ञाववतः संन्यास्िवः ग्रकृतत्वादित्यथः । सूक्ष्माथसाक्षात्कारसाधनत्वेन 
; : रलम्रभाका अनुवाद 
कथन होनेसे वह ( मोन ) विधेयं है, ऐसा कहते हैं---“निर्वेदनीयत्व”” इत्यादिसि। और 
तीनका विधान करनेपर वाक्यका भेदरूप दोष होगा, यह कथन थुक्त नहीं है, क्योंकि वह - 
वाक्यमेद उपरिधारणके समान इष्ट दी है, ऐसा भाव है। किसके लिए इस ध्यानका विधान है, 
वह कहते हैं--“तद्॒तः” इल्यादिसे। “आत्मानं - विदित्वा०” ( आत्माको जानकर ) इस 
प्रकार .परोक्षज्ञानवाले संन्‍्यासीका प्रकरण होनेसे, ऐसा अर्थ है। संक्ष्मार्थके साक्षात्कारके 
साधन द्ोनेसे ध्यानादिकी पड़जादिमें छोकसे आप्तिकी झ्ढा करके. नियम विधि कहते हैं-- 
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कक 


भाषण्य 


पक्षेणेति । एवदुक्त॑ भवति--यस्मिन्‌ पक्षे भेददशनप्रावल्यान्न प्राप्नोति, 
तस्मिल्ेंप विधिरिति। विध्यादिवत्‌। यथा दरशपूर्णमासाभ्यां स्वर्ग- 
कामो यजेत' इत्वेब॑जातीयके विध्यादी सहकारित्वेना5ग्न्यन्याधानादिक- 
मज्जजात॑ विधीयते एवमविधिग्रधानेज्प्यस्मिन विद्यावाक्ये मौनविधि- 
रित्यर्थः ॥ ४७ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 


हैं--'पक्षेण' । सार यह है कि जिस पक्षमें भेददशनके प्रवछ होनेसे (विद्या- 
च ० विधि है विद्यादिके ६ ज्जै हि 
तिशय ) प्राप्त नहीं होता, उस पश्षमें यह विधि है। विद्यादिकि समान। जैसे 
“दशपृणमासाभ्यां स्वगकामो यजेत' स्वरगंकी कामना करनेवाला पुरुष दशे और 
पूृणमास थाग करें) आदि विधिमें सहकारीरूपसे, अग्नरिके आधान 
आदि अज्ञसमूहका विधान होता है, इस प्रकार अविधि जिसमें प्रधान है, 
ऐसे भी इस विद्यावाक्ष्यमें मोनविधि है. ऐसा अर्थ है ॥ ४७ ॥ 


रत्म्रभा 


ध्यानादे: पड़जादी छोकतः प्राप्ति शक्लित्ता नियमविधिमाह--नन्वित्यादिना । 
ननु त्रह्मविद्यापरे वाक्ये कर्थ ज्ञानाहृविधिरिति चेत्‌ सफलक्रतुपरवाक्ये3ह्ृनविधि- 
वदित्याह--विध्यादिवदिति । प्रधानमारभ्याउन्ञपर्यन्तो विधिः । तत्न प्रधानः 
क्रतु:-विध्यादिः, अत एवं अह्ढ विध्यन्त इत्युच्यते इत्यथेः | एतत्सूत्रभाष्यभावान- 
भिज्ञाः संन्यासाश्रमधर्मश्रवणादी विधिनास्तीति वदन्ति । विधौ श्वप्राप्तिमात्रम- 
पेक्षितम्‌, तच्च मेददशैनगप्रावल्यादर्शितमिति संप्रदायविदः || ४७ ॥ 


रलग्रभाका जनुवाद 


“नह” इत्यादिसे । परन्तु ब्रद्मविद्यापर वाक्यमें ज्ञानके अंगकी विधि किस अकार है, ऐसा 
यदि कोई कद्दे तो सफल ऋतुपर वाक्यमें अंगविधिके समान यह है, ऐसा कद्दते हैं--'“विध्या- 
दिवत्‌” इत्यादिसे | प्रधानसे लेकर अंगपर्यन्त विधि है। -उसमें प्रधान ऋतु विध्यादि है 
* समिदादि इसीलिए विध्यन्त कद्दे जाते हैं। इस सूत्रभाष्यकरे भावकों न समझनेवाऊे संन्‍्यासाश्रमधर्म 
श्रवणादिमें विधि नहीं है, ऐसा कहते हैं। विधिमें अप्राप्तिमात्रकी अपेक्षा है और वह 
- भेददशनके अबल दोनेसे दिखलाई गई है, ऐसा सम्प्रदायवेत्ता कहते हैं ॥ ४७.॥ 
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भाष्य ४ 

एवं वाल्यादिविशि्ट केवल्याश्रमे श्रतिमति विद्यमाने कस्माच्छान्दोग्ये 
गृहिणोपसंहारः अभिसमाजृत्य कुटुम्बें (छा० ८|१५।१ ) इत्यत्र, तेन 
हपसंहरसरंतद्धिषयमादर दर्शयतीति । अत उत्तर॑ पठति-- 

साष्यका अनुवाद 

इस प्रकार वाल्यादिविशिष्ट श्रुतिग्रतिपादित केवल्याश्रमके रहते छान्‍्दो- 
ग्योपनिपद््मे “अभिसमावृत्य०” ( धर्समजिज्ञासा समाप्त करके कुट्डुम्बमें ग्रहस्था- 
श्रममें अध्ययन आदि धरंका आचरण करता हुआ रहे ) इस वाक्यमें ग्रहीसे 
किस प्रकार उपसंहार किया जाता है ? क्‍योंकि इस गृहस्थाश्रमसे उपहार 
कंरनेवाला वेद उसमें आदर दिखाता है.। इससे उत्तर पढ़ते हैं--- 


कत्सनभावाहु गृहिणोपसंहार। ॥०८॥ 


पदच्छेद---कत्स्नभावात्‌ , तु, ग्रहिंणा, उपसंहारः । 

पदार्थोक्ति--- यज्ञादीनाम्‌ , आश्रमान्तरविहितानां वा शमादीनाम्‌ ] कृत्तन- 
भावात्‌ू--ग्रहस्थाश्रम एवं कार्त्स्येन विद्यमानतवात” ग्रहिणा-गरहस्थाश्रमेण उप- 
संहारः-उपसहरणभ्‌ [ कृतम्‌, न तु 'संन्‍्यासो, नास्ति! इत्येतावता, संन्यासाश्रम- 
प्रतिपादकवाक्यानां भूयसां सत्त्वातू; इति भावः ]॥ 

भापाथ--गृहस्थाश्रममें विशेषरूपसे विद्यमान हैं, अतः यज्ञ आदि और 
आश्रमान्तर विहित शम आदिका गृहस्थाश्रमसे उपसंह्यर किया गया है, संन्यास 
आश्रम नहीं है इस कारण गृहस्थाश्रमसे उपसंहार नहीं किया गया, क्योंकि संन्यास्रके 
प्रतिपादक अनेक वाक्य विद्यमान हैं। 

साष्य ह 
तुशव्दो विशेषणार्थः | ऋृत्स्नभावोज्स्य विशेष्यते । बंहुलायासानि 
आष्यका अनुवाद 
तुशव्द विशेषणाथंक है। उससे मृहस्थकी पूर्णता विशेषणविशिष्टकी जाती 


र्मभा 
कृत्स्मभावात्त्तिति । समावत्तेनानन्‍्तरं कुठ्ुम्बे स्थितो अश्नक्तोक प्राप्नोति 


र्नंग्रभाका अनुवाद 
संमावतनके अनन्तर शहस्थाश्रममें रहकर बढ्ालोकफों आ्प्त करता है और पुनः 
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साण्य 
हि वहुन्याश्रमकमोणि यज्ञादीनि ते अति कर्तव्यतयोपदिश्टन्याश्रमान्तरक- 


मांणि च यथासंभवमहिंसेन्द्रियसंयमादीनि तस्य विद्यस्ते | तस्मादू गृहमे- 
धिनोपसंहारो न विरुष्यते || ४८ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
है, क्योंकि ग्रहस्थके श्रति बहुत आयासयुक्त चहुतसे यज्ञादि आश्रमकर्म 
कत्तेव्यरूपसे उपदिष्ट हैं और अहिंसा, इन्द्रियसंयम आदि अन्य आश्रमके करी 
यथासंसव विद्यमान हैं । इसलिए गृहमेधीसे उपसंहार विरुद्ध नहीं है॥ ४८ ॥ 
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रल्ग्रभा 
न च पुनरावर्तते इत्युपसंहारात्‌ संन्यासों नास्तीति शह्लाथः । आयासविशिष्ट- 
कर्मवाहुल्यादू गृहिणोपसंहारः कृतो न संन्‍्यास्ाभावादिति समाध्यथः ॥ ०८ || 
रलग्रभाका अनुवाद 
संसारमें नहीं आता। छान्दोग्यमें ऐसा उपसंद्वार होनेसे संन्यास नहीं है, यदद शंकाका 
अर्थ है। समाधान ऐसा है कि आयास विशिष्ट बहुतसे कर्म रहस्थाश्रमममें होते हैं अतः 


ग्रहस्थाश्रमसे उपसंदार किया है। संन्‍्यासका अभाव होनेसे गहस्थाश्रमसे उपसंद्यार नहीं 
किया है ॥४८॥। 


मोनवरदितरेषामप्छुपदेशात्‌ ॥४९॥ 
पृदच्छेद---मौनवत्‌ , इतरेपाम्‌ , अपि, उपदेशात्‌ । 
पदार्थोक्ति--मौनवत्‌-मौनस्य गाहैस्थ्यस्थ च यथा श्रुतिमच्त्य॑ तद्भत्‌ , इतरे- 
पामपि--अक्मचारिवानप्रस्थाअ्मयोरपि, उपदेशात्‌--श्रुतिषु उपदेशात्‌ [ ताम्यां 
सह चत्वार जाश्रमा उक्ताः, बहुवचनन्तु व्यक्तिमेदामिप्रायम्‌ ] | 

भाषाथ--मैन और गृहस्थाश्रम जैसे श्रुतिसम्मत हैं, वैसे ही अह्मचारी और 
वानग्रस्थ भी अतिसम्मत हैं, अतः उन दो आश्रमोंकों लेकर चार आश्रम हैं, 
इतरेषाम? यह बहुवचन व्यक्तियोंके आनन्त्यके अमिग्रायसे है । 

भाष्य 
यथा मौन गाह॑स्थ्यं चेतावाश्रमो श्रुतिसंम्रतावेबमितरावपि वानप्रस्थ॑- 
भाष्यका अनुवाद ह 
जैसे मोन और गाहस्थ्य ये दो आश्रम श्रुतिप्नतिपादित हैं, बेसे ही वानप्रस्थ 


श्ेए्ट८३ प्रश्नपत्र [ ब० ह पा० ४ 


भाष्य 
गुरुकुलवासो | दर्शिता हि. पुरस्ताच्छृतिः--तप एवं ट्वितीयों न्म- 
चार्याचायकुलबासी तृतीय” (छा० २।२१३।१ ) इत्थाद्या । तस्माच्च- 
_तुर्गामप्याश्रमाणामुपदेशाविशेषात्‌ तुल्यवद्धिकल्पसमुच्ययास्यां. प्रतिपत्तिः | 
इतरेपामिति इयोराश्रमयोबेहुवचनन॑ वृत्तिभेदापेक्षयाउनुष्ठात भेदापेक्षया 
वेति द्रषटव्यम्‌ ॥। ४९ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

और गुरुकुल्चास ये दो आश्रम भी श्रुतिपादित है, क्योंकि 'तप एवं ट्वितीयो०? 
( तप ही दूसरा धर्मस्कन्ध है, श्रद्मचारी आचार्यकुछवासी, यह्‌ ह॒तीय घर्मेस्कन्ध 
है ) इत्यादि श्रुति पीछे दिखछाई गई है। इसलिए चार आश्रमोंका विशिष्ट 
उपदेश होनेसे विकल्प और समझुब्बययसे उनकी तुल्यवत्त्‌ प्रतिपत्ति है। “इतरे- 
पाम! ( दूसरोंका ) इस प्रकार दो आश्रमोंके लिए 4हुवचन बृत्ति भेदसे या 
अनुषाताके भेदसे है, ऐसा समझना चाहिए ॥ ४९ ॥ 


रतमसा 
संन्‍्यासगाहस्थ्यद्वयमत्र सूत्रक्ृतोक्तम्‌ | ततोडन्यदाश्रमद्वय॑ नास्तीति कस्य- 
चिदू अमः स्यात्‌, ते निरस्यति--मौनवद्ति । आश्रमहयवद्धत्यथः । इतर- 
योरपीति वाच्ये बहूक्तिरवान्तरभेदमपेक्ष्य | स चास्मापिः प्राग दशितः ॥ ४९ ॥ 
र्वम्रभाका अनुवाद 
सूत्रकारने संन्यास और गाहेंस्थ्य ये दो आश्रम यहांपर कह्टे हैँ, इससे दो अन्य 
आश्रम नहीं हैं, ऐसा यदि क्रिसीको भ्रम हो, तो उसका निरसन करते हैं---मौनवत्‌ः” इत्यादिसे । 
अर्थात्‌ दोनों आश्रर्मोके समान। “इतरयो:” कहनेके बदले “इतरेपाम? यह बहुवचन 


३ ये 


अवान्तर भेद्से या अनुष्ठाताके भदसे है। ये चार-चार भेद पूर्वमें हम दिखा चुके हैं ॥४५९॥ 
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# 


[ १५ अनाविष्काराधिकरण छ्ू० ५० ] 
वाल्यं वयः कामचारों पधीशुद्धिवाँ प्रतिद्धितः । 
वयस्वस्याविधेयत्ते कामचारोउस्तु नेतरा ॥ १ ॥ 
मननस्योपयुक्तलाद्भावशुद्धिर्विवाक्षिता । 
अत्यन्तानुपयोगरितवादिरुद्धत्वाच्च न दयम्‌ #॥| २ ॥ 
[ अभिकरणसार | 
सन्देह--बाल्यश्व्दसे वयका ग्रहण होता है, या कामचारका या धीकी--अन्त३- 
करणकी शद्धिका अदृण होता दे ! 
पूरवपक्ष--वारूका भाव वाल्य यह प्रसिद्ध है, अतः वाल्यशब्दसे अवस्थाका 
ही ग्रदण है, यदि अवस्थाकों अविधेय माना जाय, तो कामचारका--ययेष्ट 
प्रदंचिका ही अहण करना उचित है, परन्ठ घुद्धिकी शुद्धिका महण नहीं हो सकता है। 
सिद्धान्त--वाल्यगझव्दसे चुद्धिकी शुद्धि दी छेनी चाहिए, क्योंकि वही मननके लिए 
उपयुक्त है, अवस्था और कामचारका भदण नहीं करना चाहिए, क्‍योंकि वे दोनों 
अत्यन्त अनुपयुक्त' और विदद्ध दे | 


अनाविष्कुवैन्नन्बयात्‌ ॥ ५० ॥ 


पदच्छेद---अनाविप्कुवेन , अन्वयात्‌ । 

पदार्थोक्ति--अनाविष्कुवन---वालकवत्‌ स्वस्थ शानवेराग्यादिक॑ छोका- 
नामग्रकटयन्‌ [ 'भावशुद्धों भवेत! इत्येतावन्मान्न अव्यक्तलिज्ञ अव्यक्तचारा 
इत्यादिश्ुति! विधीयते, कुतः ? ] अन्बयातू--तावन्मात्रस्थ अधाने ज्ञानाभ्या- 
सेडन्वयात्‌ | ः 

भापाथ---ब्ाठकके समान अपने ज्ञान और वैराग्यकों लोगोंमें प्रकट नंहीं 
करता हुआ केवल शुद्धभाव हो” इतना ही “अव्यक्तलिज्ञा अव्यक्तचारा 
श्यादि श्रुतिसि विधान किया जाता है, क्योंकि ताबन्मात्र द्वी प्रधानीभूत ज्ञानके 
अमभ्यासमें अनुगत है | ः 

# सारांश यद कि “वाल्येन तिप्ठासेत” ( वालभावसे रददे ) यद्द अ्र॒ुतिंम सुना जाता ऐे। 
इसमें वाल्यशव्दस 'बालका भाव--वयका दी ग्रदण होना युक्त -ऐै, क्योंकि वाल्यशब्द अवस्थार्म 
' लोकमें प्रसिद हे । यदि मान लिया जाय कि अवर्थाका विधान नहीं ऐे सकता दे, तो कामचारका 


दी वाल्यशब्दस ग्रदण करनेंमे कोई छानि नहीं है, परन्तु भावशुद्धि वाब्य--शब्दका जे नहीं 
हो सकता ऐै | " ३ ; 
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साष्य 

तस्मादू व्राह्मणः पाण्डित्य॑ निर्विद्य वाल्येन तिष्ठासेतं ( द्वु० ३५१ ) 

इति बात्यमजुप्टयतया श्रूयते | तत्न बालस्य भावः कर्म वा वाल्यमिति 
तद्धिते सति बाललभावस्थ वयोविशेपस्येच्छया संपादयितुमशक्यत्वाद- 

भाष्यका अनुवाद 

(तस्माद्‌ त्राह्मण:०” (इसलिए त्राह्मणको पाण्डित्यका--आत्मविज्ञानका निःशेप 
सस्पादन कर वाल्वसे--ज्ञानवलभावसे रहना चाहिए) इसमें वाल्यका अलु- 
छेयरूपसे श्रवण है। यहांपर बालका भाव या कर्म वाल्य--इस तरह तद्धित 
प्रत्यय होनेसे वाहसावका अर्थात्‌ बयोविशेषका इच्छासे सस्पादन नहीं किया 


रत्रयभा 
अनाविष्कुबैन्नन्ययात्‌ | तत्र वाल्ये विषये तद्धितस्य भावार्थत्वासम्भवात्‌ 
कम थत्व॑ गृहीत्वा तिप्न्मृत्रत्वादिकर्मणोअपरूढेन्द्रियादिस्ुपसावशुद्धेश्व वालुकर्म- 
त्वाविशेषात्‌ संशयमाह--तत्रेति | पूर्वपक्षे विद्याह्वत्वेन तिष्ठन्मृत्रत्वादेरप्यनुष्ठान 
सिद्धान्ते भावशुद्धेरेविति फरूमू | पूर्वत्र मौनशब्दस्थ ज्ञानातिशये ध्याने 
पसिद्धल्वादू ध्यानं विधेयमित्युक्तम्‌ | तद्बदू वाल्यशव्दस्य कामचारादौ प्रसिद्धेस्त- 
रत्वप्रभाका अनुवाद 


“अनाविष्कुवैज्नन्वयात्‌” इति। उसमें वाल्य इस शब्दमें तद्धितके भावार्थलका संभव 
न होनेसे कर्मार्थत्व मानकर खड़े-खड़े मूत्र, पुरीपत्याग आदि कम और इन्द्रियोंका प्रढढ़ न 
होना रूप भावशुद्धि इन दोनोंके समानरूपसे वालकर्म होनेके कारण संशय कहते हैं--- 
“ततन्र” इल्मादिसे । पूर्व॑पक्षमें खड़े होकर मूत्र और पुरीषका त्याग करना रूप कामचारादिका 
विद्याके अगरुपसे अनुष्ठात फल है और सिद्धान्तमें विद्याके अगरूपसें भावशुद्धि ही फल 
है। मोनशब्दके ज्ञानातिशय ध्यानमें असिद्ध होनेसे ध्यान विधय है, ऐसा पहले कहा जा 


चुका है। इसी प्रकार वाल्यशब्दके कामचार आदियसें असिद्ध होनेसे उसकी विधिका अहण 
पर किए पक अल अल अर कल कील ली कब जल मिलन तक कल कक लत / ४ ४३ पटक 


इस अरकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते दें कि अवणरूप और मननरूप पाण्डिल्य 
जोर निदिध्यासनके मध्यमें मननकी विधेयरूपसे ,विवक्षाकी है। “और उस मननके लिए 
सावशुद्धि अपक्षित्र है, क्‍योंकि रागादि दोपग्रस्त वाह्म प्रवत्तिके परित्य/गके ब्रिना मनन द्दोद्दी 
नहीं सकता है। “वालख कर्म? ( वाऊकका कम ) इस प्रकारकी च्युत्मत्ति यथेच्छाचार और भाव- 
शुद्धिमें समान ही है। अवस्था और कामचार तो मननरभें अत्यन्त अनुपयुक्त हैं, इतना दी 
नहीं अत्युत विरोधी भी ऐ, कारण कि सूढ़ या वहिःप्रवृत्त मन मननका . विनाशक है, इससे 
भावशुद्धि ही वाल्युशव्दका अर्थ है, अन्य उसय अवस्थाएँ और कामचार नहीं है | 
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भाष्य 
थोपपादसूत्रपुरीपत्वादि वालूचरितमन्तगंता वा भावविशुद्धिदस्भदर्पप्रसुढे- 
रिद्रियत्वादिरिहितत्व॑वा वाल्य स्यादिति संशयः । कि तावत्‌ प्राप्तम्‌ ! 
कामचारवादभक्षणता यथोपपादमृत्रपुरीपत्व॑ च प्रसिद्धतरं लोके वाल्यमिति 
तद्ग्रहणं युक्तम्‌ । नन्ठु पतितत्वादिदोपग्राप्तेन युक्त कामचारताद्ा- 
ध्रयणम्‌। न, विद्यावतः संनन्‍्यासिनो वचनसामथ्योत्‌ .दोपनिवृत्ते 
पशुहिंसादिप्विवेति । 


का सा 


भाष्यका अनुवाद 
जा सकता, अतः जिसमें मूत्र, पुरीप आदिका नियम नहीं है, ऐसा वालचरित 
वाल्य है या अन्तर्गत भावशुद्धि या जिसमें इन्द्रियां प्ररढ़ नहीं हुई और जो 
दंभ, दप आदिसे रहित है, ऐसा वाल्य है, ऐसा संशय होता है। तब क्‍या 
प्राप्त होता है? 

पूर्वपक्षी--कामचार-इच्छानुसार वतेन-वदन, भक्षण, यथासम्भव मूत्र, 
पुरीपादि जिसमें होता है, ऐसा बाल्य छोकमें प्रसिद्धतर है, उसका ग्रहण 
करना युक्त है । परन्तु पतितत्व आदि दोपकी प्राप्ति होनेसे कामचारता आदि 
लेना युक्त नहीं है, ऐसा नहीं, क्योंकि विद्यावान्‌ संन्यासीका वचनके सामथ्यसे 
दोप निवृत्त हो जाता है। जैसे विधिग्राप्त पशुहसा आदियें दोष नहीं होता है | 


द्विधिग्रहणमित्याहइ--किं तावदिति। कामतः चरणवदनभक्षणानि यस्य स 
कामचारवादमभक्षणः तस्य भावः--तत्तेत्यथः । यथोपपादम--यथासंभवं मूत्रादि 
यंस्थ तद्भाव:--तत्त्वम्‌ , वाल्यविधिवलात्‌ पातित्यशाखम्‌ अन्यविषयमिति भावः । 
थस्त्वविज्ञानवान्‌ भवत्यमनस्कः सदाब्झुचिः। न स तत्पदमाप्नोति संसार 
चाधिगच्छति! . इत्यादिशोचमिक्षादिनियमविधिशास्राविरुद्धस्पथ भावशुद्धयारुय- 
रतवप्रभाकों अनुवाद 
है, ऐसा पूर्वपक्ष करते हैं-- 'किं तावत?” इत्यादिसि । जिसका इच्छाजुसार चलन, कथन 
और भोजन होता है वह “कामचारवादसक्षण” कहलाता है, उसमें रहनेवाला धममे काम- 
चारंवादमक्षणता? है, ऐसा अथ.है। चाद्दे जिस प्रकार खड़े हो या बैठकर जिस किसी 
स्थानमें मूत्र, पुरीष करना, “यथोपादमृत्रपुरीपत्व” हे। वाल्यकी विधि दोनेसे पातिल्यशात्र 
. उसमें लागू नहीं हे, किन्तु उससे अतिरिक्त विषयमे लागू द्वोता है, ऐसा भाव है । “यस्त्वविज्ञान 
वान्‌ भवत्यमनस्कः (जो मलजुष्य विज्ञानयुक्त नहीं है, स्थिरचित्त नहीं ह ओर सदा 
अपविन्र रहता है, वह उस बद्मछोकको श्राप्त नहीं होता, किन्तु संसारको प्राप्त द्ोता हे ) 
इत्यादि शौच, भिक्षा आदिकी नियमविधि करनेवाले शासत्से अविरुद्ध भावशुद्धिसंशक वाल्य- 
२८७ 
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साष्य 

एवं प्राप्तेशमिधीयते--न, चचनस्य गत्यन्तरसम्भवात्‌ । अविरुद्धे 
हन्यस्मिन्‌ वाल्यशब्दाभिलप्ये लरभ्यमाने न विध्यन्तरव्याघातकरपना 
युक्ता। प्रधानोपकाराय चाहु विधीयते। ज्ञानाभ्यास प्रधानमिह 
यतीनामलु्टेयप्‌ | नच सकठायां बालूचर्यायामद्लीक्रियमाणायां ज्ञासा- 
भ्यासः सम्भाव्यते । तस्मादान्तरों भावविशेषों बालस्याप्ररुढेन्द्रियत्वा- 
दिरिह वाल्यमाश्रीयते । तदाह--अनाविष्कु ्रिति | ज्ञानाध्ययनधार्मि- 
कत्वादिभिरात्मानमविख्यापयन्दम्भदपोद्रिहितों भवेत्‌, यथा बालोउप्र- 
झुढेन्द्रियतया न परेष्वात्मानमाविष्कतुमीहते, तद्त्‌ । एवं हास्य वाक्यस्य 

प्रधानोपकायथासुगम उपपच्ते । तथा चोक्त स्थृतिकारैः-- 

भाष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर कहते हैं--नहीं, अन्य शास्त्रसे विरोध 
होनेके कारण विद्वानकी कामचारता विधेय नहीं है, क्योंकि वाल्यशब्द- 
वाच्य अन्य अविरुद्ध अथके प्रतीत होनेपर अन्य विधिके व्याधातकी 
कल्पना करना थुक्त नहीं है। प्रधानके उपकारके लिए अंगका विधान 
किया जाता है। यहां पर ज्ञानाभ्यास यतियोंका प्रधान अनुष्ठेय है। और 
सकल वबालचयाका अद्भीकार किया जाय, त्तो उससे जश्ञानाभ्यास सम्सव नहीं 
होगा | इसलिए जिसमें इन्द्रियाँ प्ररढ़ नहीं हुईं हैं, ऐसे वालका आन्तर 
सावविशेष 'वाल्यः इस वाक्यमें लिया जाता है, उसे कहते हैं---“अनाविष्कुवन! 
ज्ञान, अध्ययन और धार्मिकत्व आदिसे अपनी ख्याति न करता हुआ, दस्भ, 
दर्ष आदिसे रहित हो, जैसे इन्द्रियके अरूढ़ न होनेसे वालक अन्यके आगे 
अपनेको प्रकट करना नहीं चाहता, वैसे ही विद्वान दूसरेके सामने अपना 
आविष्करण न करे, क्योंकि इस अकार इस वाक्यका प्रधानका उपकारक . 


न 


रत्रप्रभा 

बाल्यस्य विधिसंभवान्न यथेष्टचेष्टाविधिरिति सिद्धान्तयति--एवमिति । प्रधानविरो- 

घित्वाच्च न॒तहिधिरित्याहई--प्रधानेति । भावशुद्धेविरोपकारकत्वेन अन्वयात्‌- 
रत्वम्रभाका अनुवाद 


विधिका संभव दोोनेसे यथे्चेष्टाविधि नहीं हे, ऐसा सिद्धान्त करते हं---“एवम” इस्यादिसे। 
प्रधानशाज़से विरोध दोनेसे भी कामचार आदिकी विधि नहीं है, ऐसा कहते हैं-- प्रधान” 


थाषि० १५ तू ० ५०] शाह्ूरभाष्य-रत्नंग्रभा-भापानुवादसहित.. ११८७ 


साष्य 
थे न सनन्‍्ते न चासन्तं नाश्ते न बहुश्नुतम्‌ । 
न सुबत्त न दुबे वेद कथ्ित्‌ स ब्राह्मणः ॥ 
गृहधमाश्रितों विद्वानज्ञातचरित चरेत्‌ | 
अन्धवज्ञडबचापि सृकबच्च महीं चरेत्‌ ॥' 
अव्यक्तलिद्ञोष्व्यक्ताचारः ॥' इति चेचमादि ॥ ५० ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
अर्थ अपपन्न होता है। उसी प्रकार स्व्ृतिकारोंने कहाहै---ये न सन्त न चासन्ते०! 
( जिसको फोई सत्त्‌ था असत््‌ , अश्रुत या वहुश्ुत, सुझत या ठुमत्त नहीं जानता, 
चह त्रात्मण है। गूदूधमका पालन करता हुआ विद्दान, दूसरोंसे अज्ञातचरित 
रहे, अन्धेके समान, जड़के समान और मृकके समान प्थिवीमें विचरण करे ), 
और “अव्यक्तलिज्ञो5व्यक्ताचारः ( जिसका चिह व्यक्त नहीं है, आचार व्यक्त 
नहीं है, ऐसा रहे ) इत्यादि ॥ ५० ॥ 
रत्अभा 
अनाविप्कुवनू_ भवेत््‌ इति वाल्यविध्यथ इति सूत्रयोजना ॥ ५० ॥ 
भाप्यका अनुवाद 
इत्यादिस । भावशुद्धिका वियाके उपकासकरूपसे अन्यय द्वोनेके कारण “अनाविष्फुन, भंवेत! 
( अपनेढ़ों प्रछकट न करता हुआ विचरंण करे ) यद्द वाक्य विधिके लिए है, ऐसी सज्नकी 
योजना दे ॥ ५० ॥ 


२१५८८ प्रक्ेस् .[ ज०' ३ पा० 9 
2७.८5 ०४-४४६५८४- ८७८४-०६, ४६७०७ /७०८७.८४.४८४०४०४७४-७.०४.०८४६४७८४.८४६.८०४७०४६./४७७. ६४ ६४.ट६..८४६ /*४४७./ 5.55, 


[ १६ ऐहिकाधिकरण सू० ५१ ] 
इहव नियत ज्ञानं पाक्षिकं वा नियम्यते । 
तथाभिसन्धेयज्ञादिः क्षीणो विविदिपाजनों ॥ १ ॥ 
असाति मअतिवन्धे5न्र ज्ञान जन्मान्तरेडन्यथा | 
श्रवणायेत्याविशाखस्राद्यामदेवोकहृवादपि # ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 

सन्देह--भ्रवण आदिके अनुष्ठान करनेपर नियमसे इसी जन्ममें शान होता है, 
या इस जन्ममें या जन्मान्तरमें शान होता है, इस प्रकार विकल्प है ! 

पूवेपक्ष--इसी जन्ममें शञान होगा, क्योंकि 'इसी जन्मसें मुझे शान हो? इस प्रकार 
अभिलाषा करके पुरुषकी प्रज्ृत्ति होती है, और यश आदि विविदिषाके उत्पादनमें 
ही चरिताथ हैं, अतः उनसे अद्ृष्ट द्वारा शरीरान्तरमें शानकी प्रसक्ति नहीं होगी । 

सिद्धान्त--यदि प्रतिवन्‍्ध न हो तो इसी जन्ममें शान हो सकता है, अन्यथा 
ज॑न्मान्तरका भी ग्रहण करना होगा, क्योंकि “अ्रवणायों इत्यादि शासत्र है और 

' बामदेवका दृष्टन्त भी है, अतः विकल्प है | 


# इस अधिकरणका भाव यह है कि श्रवण, मनन और तिदिध्यासन छोनेपर इसी जन्ममें 
शान दोता है, इस प्रकार नियम दी ऐ। और इस जन्ममें या; जन्मान्तरमें ज्ञान दोगा, इस प्रकार 
विकण्प नहीं है, क्योंकि श्रवण आदिमें जो प्रवृत्त होता है, उसकी शानेच्छा ऐेंड्िक श्ञानको दी विषय 
करती ऐ, वर्योंकि 'इसी जन्ममें मुझे विद्या हो? इस प्रकारका अभिसन्धान, करके पुरुष अवण आदियमें 
प्रवृत्त होता है।  अदृष्टफलवाले यश आदिके तश्साधक होनेसे स्वर्गके समान जन्मान्तरमें शानोत्तत्ति 
ऐोगी ? यदि इस प्रकार शक्करा की जाय, तो थुक्त नहीं है, क्योंकि श्रवण आदि की प्रवृत्तिके पूर्वमें 
ही विवदिपाका उत्पादन करके यज्ञ आदि चरितार्थ होंगे। श्सलिण इसी जस्ममें शान होता है, इस 
प्रकार अवश्य नियम होगा । ः 

इप्त प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनिपर सिझान्ती कइते ऐं---यदि कोई प्रतिवन्‍्धक न दो, तो श्सी 
जन्ममें शान होता दे और यदि भ्रतिवन्‍्धक दो, तो इस जन्ममें अनुछ्ठित अ्रवणादिसे जन्मान्तरमें 
शान उत्पन्न होगा । और जश्ञानोत्पत्तिमें वाधक अनेकविध प्रतिवन्ध सुने भी जाते हँ--- 

“्रंवणायापि वहुमियों न लस्य: अण्वन्तोडपि वहवों य॑ न विद्युः 7? 
जाश्चर्यघ्स्य वक्ता कुंशलो5स्यथ छव्धाश्चयों शाता कुशलानुशिष्ट; ॥ 

( ज्निक प्रतिवन्ध होनेसे कुछ छोग तो श्रवण भी नहीं कर सकते हैं, यदि कदाचित्‌ अ्वर्ण हुआ 
भी तो आत्माकों जानना ही दुष्कर ऐ, और आत्माके विषय प्रवचन करनेवारा कोई अबदभूत व्यक्ति 
दोता है, कदाचित्‌ देववशसे कुशल वक्ता मिला तो इसका साक्षात्कर्ता ही दुर्लभ होता है, अधिक 
क्या कद्दा जाय, कुशल--अपरोक्ष साक्षात्कार करनेवाछा तो दूर रहा परोक्ष साक्षात्कर्ता भी 
सहीं मिलता ) यदि यह शह्ब हो कि पूर्वजन्ममें अनुष्ठित कर्मोसे कहवीपर भी साक्षात्कार इृष्ट 
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ऐहिकमप्यप्रस्तुतप्रतिवन्धे तहशेनात्‌ ॥ ५१ ॥ 

पदच्छेद--ऐहिकम्‌, अपि, अग्रस्तुतग्रतिबन्धे, तदशनात्‌ । 

पदार्थोक्ति--अप्रस्तुतप्रतिबन्धे--प्रस्तुतेत-फलोन्मुखेन.. विद्याइविरुद्ध- 
फलकेन कर्मणा प्रतिबन्धाभाव सति, ऐहिकम्‌ अपि--साम्मतिकम्‌ अपि [ विद्या- 
जन्म भवत्येव, सति तु प्रतिबन्धे अमत्रापि इत्यनियम एवं, न तु इहेवेति नियमः, 

कुतः ? ] तददशनात--'गर्भ एवेतच्छयानो वामदेव एवमुवाच! इत्यादिश्रुतिषु 

तस्य अनियमस्य दर्शनात्‌ | 

भाषाथ--फलेन्मुख विद्यासे अविरुद्ध फलवाले कर्मसे प्रतिबन्धका अभाव 
होनेपर इस जन्ममें भी विद्याकी उत्पत्ति हो सकती है और प्रतिबन्ध रहनेपर तो 
जन्मान्तरमें भी हो सकती है, इस प्रकार अनियम है, विद्या यद्दीं होती है, 
इस ग्रकार नियम नहीं है, क्योंकि “गर्भ एव! इत्यादि श्रतियोंमें इस प्रकार अनियम 
देखा जाता है | 


मी 


भाण्य 

सवापेक्षा च यज्ञादिश्वतेरब्ववर्त (त्र० स्रू० ३।४।२६ ) इत्यत 
आरस्योचावच विद्यासाधनमवधारितं, तत्फलं विद्या सिद्धथन्ती किमिहेव 
जन्मनि सिद्धयत्युत कदाचिद्मुत्रापीति चिन्त्यते | कि तावद प्राप्तम्‌ $ इहे- 

भाष्यका अनुवाद 

'सवापेक्षा च! इस सूत्रसे आरम्भ करके नाना प्रकारके विद्यासाधनका 
अवधारण किया गया है, उनके फलरूपसे सिद्ध होनेवाली विद्या क्या इसी जन्ममें 
सिद्ध होती है या कदाचित्‌ अन्य जन्ममें भी सिद्ध द्ोती है ? इसपर विचार 
किया जाता है | तब क्या प्राप्त होता है ? 


रत्रग्मभा 
ऐहिकमपि० । संन्‍्यासादि वाल्यान्तं साधनजातम्‌ उक्वा तत्साध्यविद्याजन्मवि- 
चार्यते इति सद्जातिं बदन्‌ साधनस्य द्विधा फलसंभवात्‌ संशयमाह---सर्वेत्यादिना । 
रलगभाका जनुवाद 

“पेहिकमपि” इत्यादि । इस प्रकार संनन्‍्याससे लेकर वाल्यपर्यन्त वहुतसे ऐद्विक साधनोंकों 
कहकर इन साधनोंस साध्य विद्याजन्मका विचार किया जाता है। इस भ्रकार द्वेतुह्देतुमज्ञाव 
सञ्नति कहते हुए दो ग्रकारसे साधनोंके फलका सम्भव द्वोनेसे संशय कहंते हैं---“सवो” 
नहीं दे ? तो यद्द अयुक्त है, फ्योंकि वामदेव आदि गर्भस्थ पुरुषोंकी शानोत्पत्ति सनी जाती ऐ-- 
धर्भ एवेतच्छयानों वामदेव एवमुवाच? ( गर्ममें दी रद्दा हुआ वामदेव इस प्रकार बोला ) इसलिए 

इस जन्ममें या जन्मान्तरमें शानोत्पत्ति होती है, इस प्रकार विकव्प हैं । 


है हक कफ हे # * 
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भाण्य 


वेति | कि कारणस्‌ १ श्रवणादिपूर्विका हि विद्या । नच कश्चिदमृत्र से 
विद्या जायतामित्यमिसन्धाय श्रवणादिपु ग्रवर्तते । समान एवं तु जन्मनि 
विद्याजन्माभिसन्धायैतेप ग्रवर्तमानों दब्यते। यज्ञादीन्‍्यपि श्रवणादि- 
द्वारेणेब विद्यां जनयन्ति प्रमाणजन्यत्वात्‌ विद्यायाः। तस्मादेहिकमेय 
विद्याजन्मेति | 
भाष्यका अनुवाद 

पूर्वपक्षी--इसी जन्ममें विद्यासिद्धि होती है, ऐसा प्राप्त होता है। इसका 
क्या कारण है ? क्‍योंकि विद्या श्रवणादिपूवक है अथोत््‌ श्रवण आदि कारणोंसे 
उत्पन्न होती है। और अन्य जन्ममें मुझे विद्या प्राप्त हो, ऐसा संकल्प करके कोई 
भी श्रवणादियमें प्रवृत्त नहीं होता | परन्तु वर्तमान जन्ममें ही विद्याग्राप्तिके उद्देशसे 
श्रवणादियें प्रवृत्त होता दीखता है। यज्ञादि भी श्रवणादि हारा ही विद्याको 
उत्पन्न करते हैं, क्योंकि विद्या प्रमाणजन्य है| इसलिए विद्याजन्म ऐहिक ही है । 


रत्नग्रमा 

कारीरी टिवदेद्दिक फलत्वनियम:ः अ्रवणादीना मिति पूर्वपक्षमाह---किं तावदिति। ननु 
अमुष्मिकफलकयज्ञादिसाध्यविद्यायाः कथमैहिकत्वनियमः इत्यत आह-यज्ञादीन्य- 
पीति । शुद्धिद्वारा यज्ञादिभिः श्रवणादिपु साक्षाद्वियाहेतुपु घणितेषु विद्याविरुम्बों न 
न युक्तः, दृश्यतें च विरुम्बः, अतः श्रवणादेर्विद्याहेतुत्वमसिद्धमिति पूर्वपक्षे फलम्‌ , 
प्रतिबन्धकवशञ[त्‌ विलम्बेडपि हेतुवसिद्धिरिति सिद्धान्ते फल मत्वा चित्रादिवदुनिय- 
तफलूं श्रवणादिकमिति सिद्धान्तवति--एवमिति । ननु॒प्रारठ्धकर्मविशेषेण 

रत्वप्रभाका अनुवाद 

इत्यादिसे । श्रवणादि साधनोंका कारीरि इष्टिके समान ऐंहिक फल हो, ऐसा पृवेपक्ष कहते 
हैं-.?/किं तावत्‌” इत्यादिसि । यदि कोई शक्का करे कि जिनका फल अन्य जन्ममें होता है, 
ऐसे यज्ञादिके साध्य विद्याका फल ऐद्िक हो, यह नियम किस ग्रकार द्वो सकता है, इसपर 
कहते हैं--'यज्ञादीन्यपि” इत्यादिसे। श्रवण आदिके रहते शुद्धिद्वारा यज्ञादिसे विययामें 
विलम्ब द्वोना युक्त नहीं है, परन्ठु विलम्ब दीखता है । इसलिए श्रवणादि विद्याके हेतु 
नहीं है, ऐसा - पूवपक्षमें फल है । अपिवन्धकके कारण विलम्ब होनेपर भी श्रवणादि विद्या- 
हेतु हैं, यह सिद्ध है, ऐसा सिद्धान्तमें फल मानकर श्रवणादि चिन्रादिके समान अनियत 
फलवाले हैं, इसी जन्ममें फर उत्पन्न करते हों, ऐसा इनका फल नियत नहीं है, ऐसा 
सिद्धान्त करते हैं-- “एवम” इत्यादिसि । यदि कोई कहे कि प्रारब्धकर्मविशेषसे श्रवणादिके 
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भाष्य 

एवं प्राप्त बदामः--ऐहिक विद्याजन्म भवृत्यसति प्रस्तुतप्रतिबनन्ध 
इति | एतदुक्त भवति-यदा ग्रक्रान्तस्प विद्यासाधमस्य कथित्‌ प्रतिबन्धो 
न क्रियते उपस्थितविषाकेन क्रमान्तरेण, तदेद्वेब विद्योत्पचते, यदा तु 
खल तत्मतिवन्ध। क्रियते तदाअ्मुत्नेति। उपस्थितविपाकर्त च कर्णो 
देशकालनिमित्तोपनिपातादू भवति | यानि चेकरय कर्मणो विपाचकानि 
देशकालनिमित्तानि तान्वेबान्यस्यापीति न नयच्तु शक्यते यतो विरुदू- 
फलान्यपि कप्रोणि मवन्ति | शास्तमप्यस्थ कमण इंद फर् भवतीत्ये 

भाष्यका अनुवाद * 

सिद्धान्ती--ऐसा भ्राप्त होनेपर हम कहते हूँ---प्रस्तुत प्रतिवन्‍्ध न हो, तो इसी 
लोकमे विद्या उत्तन्न होती है। तात्पयं यह है. कि जब भ्रक्रान्त वियासाधनका, 
जिसका परिणाम पास द्वो ऐसे अन्य कमेसे, अतिवन्ध नहीं किया जाता, 
तब इसी जन्ममें विद्या उत्पन्न होती है। परन्ठु जब उसका अतिवन्ध किया 
जाता है तब अन्य जन्‍्ममें उत्पन्न होती है। कर्मफा विपाक उपस्थित होना 
देश, कार और निमित्त की अनुकूलतासे होता है। और जो देश, काल और 
निमित्त एक कमंका विपाक उत्तन्न करनेथाले हैं, थे द्वी अन्यके हों, ऐसा 
नियम नहीं किया जा सकता, क्योंकि कमे परस्पर विरुद्ध फल- 
देनेवाले भी होते हैं। शात्र भी इस कर्मका यह फल होता है इस कथनमें 


रत्रेमंभा 
अ्रवणादिफलप्रतिवन्‍्धः किमिति क्रियते श्रवणादिनेव, कमविषाकम्रतिबन्ध: कि ने 
स्यादित्यत आह--उपस्थितविपाकत्वय चेति | देशादिमहिस्ना कर्माणि विप- 
च्यन्ते इत्यथः | तेन श्रवणादिकमेव किमिति न विपच्यते, तत्राह--यानि' चेति। 
विपाचकरत्व॑ फलेन्सुख्यहेतुत्म्‌ ।  ननु॒ तहिं. अ्रवणादिविपाचकदेशादिकं 
कीद्शमित्यत आह---शाख्रमपीति | फल्वलादू देशादिशानमिति भावः | तथापि 
ह रलमभाका अनुवाद ु 
फलका भ्रतिबन्‍्ध क्यों फरते दो, श्रवणादिस ही कमंविपाकका अतिवन्ध क्‍यों न होगा 
इसपर कहते हं---“उपस्थितविपाकर्त्व॑ च” इत्यादिंसे। देश आदिकी महिमांस कर्मोका 
विपाक द्वोता है, ऐसा अर्थ है। देश आदिसे श्रवणादिक ही विपाकफो क्यों नहीं प्राप्त द्ोते 
इसपर कहते हैं--“यानि च” इत्यादिसे । विपायकत्व है फलोन्मुख दोनेमें हेतु दोना। 
तब देश आदि श्रवणादिके विपाचक कैसे हैं, इसपर कहते हैं--“शाक्षमपि” इत्यादिसे | 


२२९२ प्रह्मसतत्र [ भ्र० ॥ पा० ४ 
तञ्स्स्ख्य्य्ल्य्य्ख्स्ट ० ० जौ रा ८ . ७. ७/ ७८ ६७./४.४६./७./४७./४४/४/४७-८४७/६४७/४७८ ४४७८ ७४-४७ 


भाष्य 
तावति पर्यवसितम, न देशकालूनिमित्तविशेषमपि संकीतंयति । साधनवीये- 
विशेषात्‌ त्वतीन्द्रिया कस्यचिच्छक्तिराविभवति तत्मतिबद्धा परस्य तिष्ठति । 
न चाउविशेषेण विद्यायामसिसन्धिनोत्पद्ते, इहाअमुत्र वा मे विद्या जायता- 
मित्यभिसन्धेनिरड्कुशत्वात्‌ । श्रवणादिद्वारेणापि विधोत्पद्यमाना प्रति- 
बन्धक्षयापेक्षयेवोत्पथते | तथा च श्रतिदृवोधत्वमात्मनों दर्शयति-- 

श्रवृणायापि बहुसियों न लस्यः श्रृण्वन्तोडपि वहवो ये न विद्यः । 

आश्रयो5्स्य वक्ता कुशलोउ्स्य लब्धाश्रर्यों ज्ञाता कुशलानुशिप्टः |! 

( क० २७ ) इति गर्भस्थ एवं च वामदेवः प्रतिपेदे प्रह्ममावमिति 

भाष्यका अनुवाद 
परिसमाप्त होता है, विशिष्ट देश, काछ और निमिन्तका संकीत्तन नहीं करता, 
परन्तु साधनके सामथ्येविशषस किसी एककी अतीन्द्रियशक्ति आविभूतत 
होती है और अन्यकी उससे प्रतिबद्ध रहती है। और विद्यामें समानरूपसे अभि- 
संधि उत्पन्न नहीं होती, यह कथन भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि इस छोकमें या पर- 
छोकमें मुझे विद्या उत्पन्न हो, ऐसी अभिसंधि निरंकुश है। श्रवणादि द्वारा भी 
उत्पन्न होनेवाली विद्या प्रतिवन्धके क्षयकी अपेक्षासे उत्पन्न होती है। इसी प्रकार 
श्रुति आत्मा दुर्वाध है, ऐसा दिखाती है--'श्रवणायापि बहुमिरया०” ( श्रवणके 
लिए भी जो आत्मा बहुतोंको भ्राप्त नहीं होता, वहुतसे श्रवण करते हुए भी, 
जिस आत्माको नहीं जानते, इसका वक्ता भरी आश्चय है--अनेकॉमें कोई 
एक आध ही होता है, इसी अकार श्रवण करके भी इस आत्माका निपुण लूब्धा 
कोई एक ही होता है, क्‍योंकि इसका ज्ञाता आख़ये है, कुशल आचायेसे 
अनुशिष्ट हुआ कोई एक आधघ ही है )। ओर गभमें ही स्थित वामदेवने ब्रह्मसाव 
। ः रत्वअभा ह 
क्मणैव श्रवणादिग्रतिवन्धः, न वैपरीत्यमित्यत्र॒ को हेतु, तमाह--साधनेति । 
प्रतिबन्धकत्वशक्तिरपि फलबलादू ज्ञातव्येति भावः। प्रतिवन्धकसद्भावे श्रौत॑ 
स्मातै च लिट्माह--तथा चेत्यादिना | “अण्बन्तोडपि व विद्युः” इल्युक्ते 
रत्वग्रभाका अनुवाद 

फलके वलसे देश आदिका ज्ञान होता है, ऐसा भाव हैं। तो भी कमसे ही श्रवणादिका 
प्रतिवन्ध॑ ह्वोता है, श्रवणादिसे कमका ग्रतिवन्ध नहीं होता, इसमें क्‍या हेतु है.. उसे कहते 
'हैं--- साधन” इत्यादिसे। प्रतिबन्धकत्वशक्ति भी फलवलसे ही -समझनी चाहिए, ऐसा 
"भाव है ।' अतिवन्धके अस्तित्वमें श्रुति और स्थृतिरूप लिंग कहते हैं---“तथा च” इत्यादिसे .। 
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भाष्य 
वदन्ती जन्मान्तरसंचितात्‌ साधनादपि जन्मान्तरे विद्योत्पत्ति दशयति । 
नहि गरभेस्थस्पेवेहिक॑ किंचित्‌ साधन सम्भाव्यते । स्वृतावपि-“अग्नाप्य 
योगसंसिद्धि कां गतिं कृष्ण गच्छति! ( गी० ६।३७ ) इत्यजुनेन परष्टो 
भगवान वासुदेवः 'नहि कल्याणकत्‌ कथ्रिद्‌ दुगतिं तात गच्छति/(गी०६।४०) 
इत्युक्त्वा पुनस्तस्य॒पुण्यलोकग्रार्पति साधुकुले सम्भूतिंचाउमिधायाउनन्तरस्‌ 
तत्र त॑ बुद्धिसयोगं लभते पौर्नदेहिकम! (गी० ६।४३) इत्यादिना 'अनेक- 
जन्मसंसिद्धस्ततों याति परां गतिम! (गी० ६।४५) इत्यन्तेनेतदेव दशयति। 
तस्मादेहिकमामुण्मिक वा विद्याजन्म प्रतिवन्धक्षयापेक्षयेति स्थितम्‌ ॥ ५१॥ 

भाष्यका अनुवाद 

प्राप्त किया, ऐसा कहती हुई श्रुति अन्य जन्ममें संचित साधनोंरो अन्य जन्मसें 
विद्याकी उत्पत्ति दिखलाती हैं, क्‍योंकि गर्भभे ही स्थित किसी जीवका कोई ऐहिक 
साधन नहीं हो सकता। स्थृतिमें भी “अग्राप्य योगसंसिद्धि०” (हे कृष्ण, 
योगकी संसिद्धिको--ब्रोगफल-सम्यगूदशनको प्राप्त किये बिना मनुष्य किस 
गतिको प्राप्त होता है ) इस प्रकार अज्जुन द्वारा पूछे गये भगवान्‌ बासुदेव “नहि 
कल्याणझृत्‌० (हे प्रिय शिष्य, पुत्रतुल्य, कल्याण--शुभकर्म करनेवाला 
कोई भी झुत्सित गति नहीं पाता ) ऐसा कहकर फिर उसकी पुण्यलोक- 
प्राप्ति और साधुकुलमें जन्म कहकर ततत्न त॑ बुद्धिसयोग॑ ( उसमें-योगियोंके 
कुलमे पू्ंदेहमें स्थित बुद्धिसंयोगको प्राप्त करता है) इत्यादिसे, 'अनेक- 
जन्मससिद्धस्ततोी ०” ( अनेक जनन्‍्मोंमें उपचित हुए संस्कारसे संसिद्ध-- 
सम्यगू ज्ञानी होकर श्रेष्ठ गंतिको प्राप्त होता है ) इत्यन्तसे यही बात दिख- 
लाते हैं। इससे प्रतिबन्धके क्षयकी अपेक्षास इस जन्मसें या अन्य जन्ममें 
विद्याजन्म होता है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥ ५१॥ 

र्नेप्रभा 
प्रतिबन्बसिद्धिः | आत्मनो यथावद्वक्तापि आश्चयः अद्भुतवत्‌ कश्िदेव भवति । 
तिए्ठतु लव्घा-साक्षात्कारवान्‌ , परोक्षतों ज्ञाताईपि आश्चर्वः, कुशलेन आचार्येण 
अनुशिष्टोथ्पीत्यथः || ५१ ॥ | | 

रलग्रभाका अनुवाद 
“अण्वन्तोडषपि न विद्यु/ ( बहुतसे लोग सुनते हुए भी उसे नहीं जानते हैं ) इस कथनसे 
पतिवन्धकी सिद्धि होती है। आत्माका यथार्थवक्ता भी आश्चयकी नाई कोई एक आध ही 
द्ोता है । आत्माकी ग्राप्ति--साक्षात्कार करनेवाला तो दूर रहा । परोक्षज्ञान श्राप्त करनेवाले भी 
विरले दी हैं। कुशल आचार्यसे शिक्षित भी आश्चर्यकी नाई विर॒ला ही है, ऐसा अर्थ है ॥५१॥ 
२८८ 
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[ १७ मुक्तिफलाधिकरण स्तू० ५२ ] 
मुक्तिः सातिशया नो वा फललाद श्रह्मछोकवत्‌ । 
स्वर्यवच्च नुभेदेन मुक्ति: सातिशयव हि ॥ १ ॥ 
ब्रह्मेव मुक्ति त्रद्म क्वचित्सातिशयं श्रुतस्‌ | 
अत एकविधा मुक्तिवेधसों मनुजस्य वा# ॥ २ ॥ 
| अधिकरणसार | 
सन्देह--मुक्ति सातिशय है अथवा निरतिशय है? 
पूर्वेपक्ष--फल होनेसे ब्रह्मलोक तथा स्वर्ग के समान मनुष्यमदसे सातिशय ही 
मुक्ति होती है । 
सिद्धान्त--त्रह्म ही मुक्ति है, ओर सातिशय ब्रह्मका कह्दींपर भी अ्रवण नहीं 
है, इससे वृह्मकी और मनुष्यकी मुक्ति एक प्रकारकी ही होती है । 


एवं मुक्तिफलानियमस्तदवस्थावध्तेस्तदवस्थावधघते! ॥ ५२॥ 


पदच्छेद---एवम्‌, मुक्तिफलानियमः, तदवस्थावधुतेः, तदवस्थावघ्चतेः । 

पदार्थोक्ति--एम्‌--बह्मताक्षात्कारवत्‌ , मुक्तिफलानियमः---मुक्तिफल्स्य 
-मुक्तिरूपफलस्यापि अनियमः--अस्मिज्ेव जन्मनि मोक्षोद्य इति नियमो नास्त्येव, 
[ कुतः ? ] तद्वस्थावधृतेः--तस्याः अवस्थाया:--मोक्षावस्थायाः अवृधृते:-- 
ब्रह्म वेद ब्रह्नेव भवति! इत्यादिश्रुतिषु अलह्मसाक्षात्कारोत्ततालीनलनिश्चयादित्यथ्थः, 
[ पदाभ्यासः अध्यायसमाप्त्यथे: ] | | 

भाषाथे--अक्मसाक्षात्कारके समान मुक्तिफठका सी अनियम है अर्थात्‌ 
इसी जन्ममें मोक्षकी उत्पत्ति द्वो यह नियम नहीं है, क्योंकि श्रह्म वेद ब्रह्मेव भवति! 
( ब्रह्मको जाननेवाल् त्रह्म ही हो जाता है ) इत्यादि श्रतियोंमें साक्षात्कारके बाद 
मोक्षावस्थाका अवधारण है। दो बार पदका उच्चारण अध्यायकी परि 
समाप्तिका सूचक है । ह 


» सारांश यह कि जैसे मह्मलेकनामका फल, सालोक्य, सारूप्य, सामीप्य और सा्टि भेदसे 
चार प्रकारका छौता है--उसमें सार्टिभाव चतुर्मुख बर्माके समान ऐश्वर्यत्व है या जेंसे 'कर्माभिक्यसे 
फलाधिक्य होता है? इस न्यायसे स्वर्ग अनेकविध है, वैसे ही मुक्ति भी फल होनेसे साविशय्‌--- 
अनेकविध न्यूनाधिक्ययुक्त छोगी । 

इस अकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते दें कि मुक्ति स्वतःसिद्ध शह्मस्वरूप दी 
है, वह स्॒ग॑ आुदिकें समान आभागन्तुक नहीं है, इस प्रकार बह्म एक अकारका 
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साष्य 
यथा मुमुधषोर्विद्यासाधनावलम्बिनः साधनवीयविशेषाद्िद्यालक्षणे फले 
ऐहिकासुप्मिकफलल्वकृृतो विशेपप्रतिनियमो दृष्ट, एवं मुक्तिलक्षणेज्प्युत्क- 
पॉपकर्पक्ृतः कश्रिद्विशेपप्रतिनियमः स्थादित्याशड्बाह--एवं मुक्तिफला- 
भाष्यका अनुवाद 
जैसे विद्यासाधनक्ा अवल्म्बन करनेवाले मुमुक्षुका साधनके सामथ्य- 
विशेपसे विद्यालक्षण फलमें ऐहिकफलत्व और आमुष्मिकफलत्व से कृत विशेष- 
नियम देखा जाता हैं अथोत्‌ साधनसामथ्येकी अधिकता या न्यूनतासे विद्याकी 
उत्पत्ति इस जन्ममें हो था अन्य जन्ममें हो, इस प्रकार विशेप नियम 
है, वेंसे ही मुक्तिकक्षणमें भी उत्कप और अपकर्पसे किया गया किसी पश्रकारका 
विशेप नियम होगा, ऐसी शंका करके कहते हेँ--“एवं मुक्तिफलानियमः” | 
रतलप्रभा 
असति प्रारव्बकर्मप्रतिबन्धे श्रवणादिना इहेव विद्योदयः यज्ञादिभि:, संचित- 
पापप्रतिबन्धत्य निरस्तल्लात्‌ू । सति तु भोगेन तन्निरासादमुत्रेति विद्यायाः ऐहि- 
कामुष्मिकत्वविशेषनियमः उक्तः, तद्वत्तत्फलेडपि मोक्षे कश्चिदुत्कर्पादिविशेषः 
स्थादित्यत आह--एवं मुक्तिफलानियमस्तदवस्थावध्वतेस्तद्वस्थावध्वतेरिति । 
मुक्तिरत्र विषयः | तस्‍्यां विद्यावद्‌ विशेषनियमो5स्ति न वेति फलस्योभयथासम्भवा- 
स्संशये पूर्वपक्षमाह--यथेति । मुक्तिः सविशेषा, फरत्वादू, विद्यावत्‌ । अतः क्म- 
साध्या मुक्तिरिति फलमू | सिद्धान्ते तु निर्विशेषत्लावधारणश्रुतिवाधितमनुमानम्‌ , 
रलमभाका अनुवाद 

प्रारू्धकर्मरूप प्रतिवन्‍्धकके न रहनेपर श्रवणादिसे इसी जन्ममें विय्याका उदय होता 

है, क्‍योंकि संचित पापरूप प्रतिबन्धकका यज्ञादिसे निरास हो चुका है। यदि प्रारव्ध कमेरूप 
अ्रतिवन्ध हो, तो भोगसे उसका निरसन दोनेपर अन्य जन्ममें विद्याका उदय होता है, 
इस प्रकार विद्याक्ा एहिकत्व और आमुण्मिकत्वरुप विशेष नियम कद्दा गया है, उसी प्रकार 
विद्याके फल मोक्षमें भी कोई उत्कर्पादि विशेष होगा, इसपर कहते हैँ--एवं मुक्तिफला- 
नियमः” इत्यादिसे । यहाँ मुक्ति विषय है । उसमें विद्याके समान विशेष नियम है या नहीं, 
ईस प्रकार फलका उभयथा सम्भव होनेसे पूर्वपक्ष कहते हँ--“यथा” इत्यादिस । सुंक्ति 
सविशेष है, फल होनेसे, विद्याके समान, इससे कर्मसाध्य मुक्ति है, ऐसा पूवेपक्षका फल है। 


ही श्रुतिमें कहा गया हे और निर्णांत भी दे। इससे फलत॑ः यद्द प्राप्त दोता है कि मक्का और 
मनुष्यकी एकसी द्दी मुक्ति हे, सालोक्य आदि तो जन्म होनेसे उपासनाके तारतम्यसे सौतिशय छो 
संकते हैं, परन्तु मुक्ति बसी नहीं हो सकती हे, यह सिद्ध है। - 


३२९६ ब्रह्मस॒त्न॒. [अ० ३ पा 9 
ज्ज्ज्ज्स्य्य्श्ज्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्स्स्स्स्स्स्स््स्स्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल् 
। भाष्य 
नियम इति | न खल सुक्तिफले कश्रिदेव॑भूतों विशेषप्रतिनियम आशक्ि 
तव्यः | कुतः १ तदवस्थावध्चतेः | मुक्त्यवस्था हि सर्ववेदान्तेप्वेकरूपयाउ- 
थाय॑ते, ब्रह्यव हि मुक्तयवस्था, न च बह्मणोब्नेकाकारयोगोडस्ति | एक- 
लिज्ञचावधारणातू--अस्घूलमनणु' (क्षु० १॥८८ ), स॒ एप नेति 
तेत्यात्मां (बु० ३।९।२६), “'यत्र नान्यत्वन्यति (छा० 
७।२४।१) नअद्वेदसमशत पुरस्तात'॑ (मु० २।२।११), 
सब यदयत्मा' (कृ० २।४।६ ), सवा एप महानज आत्माजरो5- 
वतो्सरोज्मयो ब्रह्म ( बृ० ४।४।२५ ), 'यत्र त्वस्य सर्वमात्मेवाभूच्तत्केन 
भाष्यका अनुवाद 
मुक्तिफलमें इस श्रकारके किसी भी विशेष-नियम की आशंका नहीं 
करनी चाहिए। किससे ? इससे कि उसी अवस्थाका अवधारण किया गया 
है, कारण कि मुक्ति अवस्था सब वेदान्तोंमें एकरूप ही निश्चित की गई है। 
त्रह्म ही मुक्ति अवस्था है. ओर त्रह्मके अनेक आकार नहीं हो सकते, क्योंकि 
उसका एक ही स्वरूप निश्चित किया गया है--अस्थूछमनणु०” (स्थूल 
नहीं, अणु नहीं ), 'स एप नेति नेत्यात्मा! ( यह आत्मा ऐसा नहीं, 
ऐसा नहीं, इस अकार मधुकाण्डसे निर्दिष्ट है), 'यत्र नान्य॒त्‌ पर्यति! 
( जिस भूसन्‌ तत्त्व अन्य द्रष्टव्यकों अन्य करणसे अन्य द्रष्टा नहीं 
देखता ), त्रद्येवेदमस्त्त०” ( यह उत्तछक्षण अम्नत ब्रह्म ही पूवम हैं ), 'इदं 
सब यद्यमात्मा०” (यह सब त्रह्म ही है, जो यह आत्मा द्र॒प्टटय श्रोतव्य- 
रूपसे प्रकृत हैं ), 'स वा एप महानज०? ( यह महान्‌ अज आत्मा अजर 
है--जीण नहीं होता, विपरिणाम नहीं पादा--इसीसे अम्रत है, अविनाशी 
है, इसीसे अभय हे--अविद्याकार्यस वर्जित है), “यत्र त्वस्य सर्वमात्मैवा- 
5भूत्‌! ( जहां उसका सब आत्मा ही हो गया, वहां किससे किसको देखे ) 


रलगत्रभा 
अतो ज्ञनिकव्यज्ञया मुक्तिरिति फठम्‌ । किश्च, श्रवणादितारतम्यादू विद्यायां कश्चिंद- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 


सिद्धान्तमें तो मुक्ति निर्विशेष है, ऐसा अवधारण करनेवाला अजुमान श्रुतिसि वाधित होता 
है, इससे मुक्ति केवल ज्ञानसे ही व्यक्त होती हे, ऐसा फल है । और श्रवणादि तारतम्यसे 
विद्यामें किसी एक अतिशयका अज्ञीकार करके विद्याल्म्य मुक्तिमें अतिशय नहीं है, ऐसा 
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भाष्य 
क॑ पव्येत! (बृ० ४७ | ५। १५ ) इत्यादिश्वतिभ्यः। अपि च विद्यासा- 
धन स्ववीर्यविशेषात्‌ स्वफ़ल एवं विद्यायां कंचिद्तिशयमासझ्ञयेज्न विद्याफले 
मुक्तो, तद्धयसाध्य॑ नित्यसिद्धस्वभावमेव विद्ययाडघिगम्यत इत्यसक्ृद्‌- 
भाष्यका अनुवाद 
इत्यादि श्ुतियोंसे। और विद्याका साधन अपने वीयविशेपसे अपने फल 
विद्यामें ही किसी एक अतिशयका आधान करेगा, विद्याफल मुक्तिमें अतिशयका 
आधास नहीं करेगा, क्‍योंकि मुक्तिफछ साध्य नहीं है ओर नित्यसिद्धस्वभाव ही 
विद्यासे ग्राप्त किया जाता है, ऐसा हमने अनेक बार कहा है। उसमें भी 


रत्ग्नभा 
५ विस र्ग्र हक [कु मिति 

शयमझीक्षत्य विद्याल्थ्यमुक्ती नाउतिशय इत्याह--अपि च विद्यासाधनमिति । 
ननु ब्रश्मणो नित्यसिद्धत्वादविद्यानिजृित्तेदव अन्यले द्वेतापत्ते,, अनन्यत्वे च असाध्य- 
त्वात्‌ कि विद्याफलमित्यत आह--तद्भीति । विधया अभिव्यक्तत्वेन ब्रह्मानन्द एव 
मुख्य फलम्‌, अभिव्यक्ति: अविद्यानिवृत्तिः आनन्दस्वरूपस्फूरत्तिप्रतिवन्‍्धकाभावतया 
विद्यया साध्यते, सा च अनिवाच्येति न द्वेतापत्तिः। अन्ये तु सा ब्रह्मानन्येत्याहु: । 
मच साध्यत्वानुपपत्तेस्तत्र विद्यावयथ्येमिति वाच्यम्‌। यद्भावे यदभावः, तत्तत्साध्य- 
मिति ज्ञानात्‌ सर्वो छोकः प्रवर्तते | तथा च विद्यायाः अभावे ब्रह्मलरूपमुक्तेरभाव:, 
अनथरूपा अविधेवास्ति | अस्या अविद्याया एवं मुक्तिनीस्तीति व्यवह्मरविषयत्वेन 
मुत्तयमावत्वात्‌ । तथा च विद्यां विना मुक्ति्नास्तीति निश्चयाद्‌ विद्यामुपादत्ते | 

रतलशत्रभाका अनुवाद 

कहते हैं---“अपि च विद्यासाधनम्‌” इत्यादिसि । परन्तु ब्रह्मके नित्य सिद्ध होनेसे वह 
अविद्याकी निशृत्ति यदि उससे अन्य हो, तो इससे द्वेतकी प्राप्ति होगी, और अविद्याकी निश्चत्तिको 
ब्रह्मेत अनन्य माननेपर तो उसके असाध्य होनेसे विद्याका फल क्‍या द्ोगा १ इस शक्काका 
निरसन करनेके लिए कहते हं--“तद्धि”” इत्यादिसे । विद्यासे अभिव्यक्त होनेसे ब्रह्मानन्द 
ही भुख्य फल है। अभिव्यक्ति अथोत्‌ अविद्याकी निद्ृत्ति, आनन्द्स्वरूप स्कूर्तिमें श्रतिबन्धके 
अभावरुप दोनेंसे, विय्ासे साध्य होती है, वह अंनिवच्य है, इसलिए द्वैत प्राप्त नहीं होता । 

अन्य विद्वान तो वह बहासे अभिन्न - है, ऐसा कहते हैं। अवियानिश्ृत्तिमें 
साध्यत्वके अनुपपन्न द्ोनेसे विद्या व्यथ हो जायगी, ऐसी शब्डा नहीं करनी चाहिए, 
क्योंकि जिसके अभावमें जिसका अभाव द्वोता हें वह उससे साध्य होता है, 
ऐसे ज्ञानले सब लोक अबृत्त होते हें। इसी प्रकार विद्याके अभावमें ब्रह्मस्वरूप 
मुक्तिका अभाव अनर्थरूप अविया ही है। इस अवियासे ही मुक्ति नहीं है, ऐसे व्यवहार- 
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भाष्य 


चबादिष्म । न च तस्यामप्युत्कर्पनिकर्पात्मकोइतिशय उपपच्चते निद्षश्या 
विद्यास्वाभावादुत्क टैव हि. विद्या भवति, तस्मात्तस्थां चिराचिरोत्पत्ति- 
रूपो5तिशयो मवन्‍्भवेत्‌ , न तु मुक्तो कश्रिदृतिशयसंभवो5स्ति | विद्याभेदा 
भावादपि तत्फलभेदनियमामावः कर्मफलबत्‌, नहि मक्तिसाधनभूताया 
विद्यायाः करमणामिव भेदोज्स्तीति । समुणासु तु विंधासु--मभनोमयः 
भाष्यका अनुवाद. 
उत्कपीत्सक या निकपोत्मक कोई अतिशय नहीं हो सकता, क्योंकि निहझृए्ठमें 
विद्यात्व नहीं है, किन्तु उत्कृष्ट ही विद्या है, इसलिए उसमें--विद्यामें चिरकालमें 
या अचिरकाल्में उत्पत्तिरूप अतिशय होता हुआ भले ही हो, परन्तु मुक्तिमें किसी 
भी अतिशयका सम्मव नहीं है। और विद्याके भेदका अभाव है, इससे भी उसक 
फरूमें भेदनियमका अभाव है, कर्मके फलके समान। सुक्तिकी साधनभूता 
विधामें कर्मोके समान भेद नहीं है। परन्तु 'मनोसय: प्राणशरीरः ( सनोसय 
दिल मर लक न परिजन जिम कसम मटका य लि लक लत पटक अर इज 


रत्नमभा 


विद्योद्ये च स्वतःसिद्धनित्यनिद्वतानथैस्वप्रकाशत्रह्मानन्दासना. अवत्िष्ठ ते 

इत्यनवद्यम्‌ | संप्रति विद्यायामतिशयाज्ञीकारं त्यजति--न चेति | एकरूपे 

विषये प्रमायां तारतम्यानुपपत्तेरित्यथः । कथ तरहिं पूर्वाधिकरणे विद्याया विशेष 

उक्त), तत्राह-तस्मादिति | सत्यामपि सामग््यां ज्ञाने विरम्ब उक्तः, न तारतम्यम्‌ 

इत्यथः । तहिं सत्यपि ज्ञाने मुक्तो विम्बः कि न स्थादित्यत आह--न त्विति। वा- 

य्वादिपतिवन्धाद दीपोत्पत्तिविरूम्बेडपि उत्पन्ने तमोनिइ्ृत्तिविरुम्बादशनात्‌, सति ज्ञाने 
रलगभाका अनुवाद 


विपयत्वमें सुक्तिका अभाव है । इसलिए विद्याके बिना सुक्ति नहीं हो सकती, ऐसा निश्वेय 
होनेसे वियाका अहण करते हैं और विद्याकां उदय होनेपर स्वतःसिद्ध, निद्य॑निवृत्तानर्थ, 
स्वप्रकाश, ब्रंह्मानन्द स्वरूपमें अवस्थित होता है। इस प्रकार कोई दोप नहीं है । अबे 
विद्यामे स्वीकार किये गये अतिशयका ट्याग करते हैं-- न च” इत्यादिसे । एकरूंप 
विषय प्रमामें तारतम्य॒ अनुपपन्न है, ऐसा अर्थ है। तब पूर्व अधिकरणमें विद्याका विशेष 
कैसे कहा गया है, इसपर कहते हैं--तस्मात”” इत्यादिसि । सामग्री दोनेपर भी ज्ञानमें 
विल्म्ब कहा गया है, तारतम्य्र नहीं कहा गया है, ऐसा अथे है । तब ज्ञान दोनेपर मुक्तिमें 
विलम्ब क्‍यों न हो, इसपर कहते हैं--- न तु” इत्पादिसे। वायु आदिंके अतिवन्धसे 
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आम कक आम आर 


डा 


कि आम आ आ  आ 


भाष्य 
प्राणशरीरः/ (छा० ३॥१४।२) इत्याद्यासु गुणावापोद्दापद्शनादू भेदोपपत्तो 
सत्यामुपपचते यथार्व फलमेदनियमः कर्मफलवत्‌। तथा च लिल्नद्शनम-- 
(॑ यथा यथोपासते तदेव भवति' इति | नेब निशुणायां विद्यायाम्‌, गुणा- 
भावात्‌ | तथा च स्वृतिः-- 

हि गतिरधिकास्ति कस्यचित्‌ सति हि गुणे ग्रवदन्त्यतुल्यताम्‌ । इति। 

तदवस्थावध्चतेस्तदवस्थावशतेरिति पदाभ्यासोध्ध्यायपरिसमाप्ति चयोत- 
यति ॥ ५२ ॥ 

इति श्रीमत्परमहंसपरिव्राजकाचार्य श्रीमच्छड्र भगवत्पादकतो शारीरक- 
सीमांसाभाष्ये ततीयाध्यायस्य चतुथेः पादः ॥४॥ 
भाष्यका अनुवाद 
है, आणशरीर है ) इत्यादि सगुण विद्याओंमें गुणोंके आवाप और उद्भापके दशनसे 
भेद उपपन्न होता है, इसलिए उस भेदके अनुसार फलमें भेदनियम होता है. जैसे 
कि कर्मके फलमें होता है। उसी प्रकार यथा यथोपासते०” ( उसकी जिस 
जिस प्रकारसे उपासना करता है वहीं होता है) ऐसा छिंगदशेन है । 
इस प्रकार निर्गुण विद्यामें फलभेद नियम नहीं है, क्योंकि वहां गरुणोंका अभाव 
है। इसी प्रकार स्ट्ृति भी है--“'नहिः गतिराधिकास्ति०” ( किसीकी--निगुण- 
वेत्ताकी भी अधिक गति नहीं है, क्‍योंकि गुणके रहनेपर ही अतुल्यता कहते 
हैं) । “तदवस्थावधूृतेः०” इस पदकी पुनराक्ति अध्यायकी ससमाप्तिका द्योतन 
करती है ॥ ५२ ॥ 
यतिवर श्रीभोलेवावा विरचित शाझ्डरभाष्यके भाषानुवादसें 
छृतीय अध्यायका चतुर्थपाद समाप्त । 


रतप्रभा 
नाउज्ञाननिवृत्ती विरुम्य इति भावः । किश्च, कर्मणामुपासनानां च गुणमेदेन तारत- 
म्यात्‌ फलतारतम्यं युक्तम्‌। निर्गुणविद्यायास्त्वेकरूपत्वात्‌ तत्फलिकरूप्यमित्याह--- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 


दीपकी उत्तत्तिमें विछम्ब द्दोनोेपर भी उसके उत्पन्न होनेपर अन्धकारकी निद्त्तिमें विलम्ब 
नहीं दौखता । इसी प्रकार ज्ञान दोनेपर अज्ञानकी निद्ृत्तिमें विलम्व नहीं होता, ऐसा भाव 
है। और कर्म और उपासनाओंमें गुणोंके भेदसे तारतम्य हैं, इसलिए फलका तारतम्य 
युक्त है। परन्तु निर्ुण विद्या तो एकरूप है, इसलिए उसका फेल एकरूप है, ऐसा कहंते 
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रत्मभा 


विद्याभेदेत्यादिना । सट्तो कत्यचित्‌--निर्मुणविद इत्यर्थ। | तस्मादू विद्यासम- 
कालैब मुक्तिरिति सिद्धमू ॥ ५२ || 


7२४] 


इति श्रीमत्परमहंसपर््रिजकाचार्यश्रीमज्रोपाल्सरस्व॒तीपूज्यपादशिष्य- 
श्रीरामानन्दभगवत्यादक्ृती शारीरकमीमांसादर्शन- 
भाष्यव्याख्यायां र॒त्नप्रभायां तृतीयस्याध्यायस्य 
चतुर्थ: पादः समाप्त: ॥ ३ ॥ 
रतम्रमाका अनुवाद 


हं--“विद्यानेद”” इत्यादिंस । स्म॒तिमें स्थित 'कस्यचित्‌ः पदका अर्थ निमुंणवेत्ता है, इसलिए 


विदयासमकालमें मुक्ति है, ऐसा सिद्ध होता है ॥ ५२ ॥ 


यतिवर श्रीभोलेब्रावा विरचित तृतीय अध्यायक्े चतुथपादका रत्नप्रभाभाषानुवाद समाप्त । 


तृतीयाध्याय समाप्त | 
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अथ चतुर्थोधध्यायः । 
[ अन्रास्मिन्‌ फ़लाध्याये प्रथमपादे जीवन्मुक्तिनिरूपणम्‌ | 
[ १ आइस्यधिकरण स्तू० १-२ ] 
अवणादाः सहृत्कार्या आवर्त्या वा सकृधतः । 
शास्रार्थस्तावता सिध्येत्रयाजादों सहझ्त्क्वते ॥ १ ॥ 


आवर्त्या दर्शनान्तास्ते तण्डुलान्तावधातवतू। 
दृष्टेडत्र सम्भवत्यथें नाइट कल्प्यते बुधेःऋ ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार | 

सन्देह--भ्रवण आदि एक वार ही करने चाहिए या अनेक बार करने चाहिए । 

पूर्वपक्ष--भ्रवण आदि एक ही बार करने चाहिएँ, क्‍योंकि तावन्मात्रसे ही 
शासत्रकी अर्थवत्ताक्षी उपपत्ति हो सकती है, क्‍योंकि प्रयाज आदि एक ही बार किये 
जाते हैं । 

सिद्धान्त--आत्मसाक्षात्कारपर्यन्त श्रवण आदिकी आवृत्ति करनी चाहिए, जेसे 
कि तण्डुलकी निष्पात्ति होने तक अवघात किया जाता हैं, यहाँ साक्षात्काररूप दृष्रफलकी 
इसलिए, कल्पना की जाती है कि जब तक दृष्डफलकी कल्पना हो सकती हों, तब तक 
अद्ृष्ट फलकी कल्पना पण्डित लोग नहीं करते हैं । 


आवृत्तिरसकृदुपदेशात्‌ ॥ १॥ 
पदच्छेद---आदत्तिः, असकृत्‌ , उपदेशात्‌ । 
पदार्थोक्ति--आादृत्तिः--पड्जादिस्वरसाक्षात्ताखद्‌ दुर्वेज्ञेयात्मसाक्षात्ता- 

रस्या55बृत्तिविशिष्टअ्रवणा दिसाध्यतया तदाबृत्तिः [ कर्तञ्या, कुतः ] असहृदुपदे- 
शात्‌ू--श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः? इत्याद्रसकृदुपदेशात्‌ | [ एवं “वेद? 
“उपासीतः इत्यादिश्रवणादुपास्यसाक्षात्कारफलहेतुषु-उपासनेषु आवृत्तिबोध्या]। 
# भावाथे यह है कि 'सकृत्कृते कृतः शास्तार्थः ( एक बार करनेसे शास्रार्थ--शास्प्रयोजन 
सिद्ध दो जाता है ) इस न्यायसे प्रयाज आदिके समान एक वार द्दी अबण आदिका अनुष्ठान करना 
चाहिए । *ः 
इसपर सिद्धान्ती कहते ईैं--उक्त न्याय जहां फल अदृष्ट हो उस स्थलके लिए है, और प्रक्नत 
. स्थल्म अद्यासाक्षात्काररूप इष्फलका सम्भव होनेपर अद्ृष्फलकी कल्पना असन्नत होनेसे अवघातके 
समान फलकी सिद्धि होने तक भश्रवणादिकी. आवृत्ति करनी चाहिए । 
२८९ 
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भापाथ--षड्‌ज आदि ख्र के साक्षात्कार के समान दुर्जेय आत्मसाक्षात्कारके 
आदृत्तिविशिष्ट श्रवणादिसे साध्य होनेके कारण उसकी आवृत्ति करनी चाहिए, 
क्योंकि 'श्रोतव्यों मन्तव्यः आदि श्रुतियोमें उसका वार बार उपदेश है। इसी प्रकार 
'वेंद! 'उपासीत' इत्यादिके श्रवणसे उपास्यक्रे साक्षात्काररूप फलकी हेतुभूत 
उपासनाओंमें आइति जाननी चाहिए। 

भाष्य 

ततीयेड्ध्याये परापरासु विद्यासु साधनाश्रयो विचारः प्राय्रेणाउत्य- 
गात्‌ । अथेद्द चतुर्थेअध्याये फलाभ्रय आगमिष्यति | प्रसज्ञगर्त चाउ्ल्यदपि 
किंचिब्रिन्तयिष्यते । प्रथम तावत्‌ कतिमिश्विद्धिकरणेः साधनाश्रयविचार- 

भाष्यका अनुवाद 

तृतीय अध्यायमें पर ओर अपर विद्याओंमें साधनसम्वन्धी विचार प्राय 
किया जा चुका है, अब इस चतुर्थ अध्यायमें फलूसस्वन्धी विचार होगा और 
प्रसंगतः कुछ अन्य विषयॉका--साग आदि का भी विचार किया जायगा | 
पहले कुछ अधिकरणोंस हम  साधनसम्वन्धी अवशिष्ट विचार ही करते 


रलग्मसा 
3० रामचन्द्राय नमः । 
यज्ज्ञानाज्जीवतो मुक्तिरुत्कान्तिगतिवर्ज्जिता | 
लम्यते तत्पर ब्रह्म रामनामा$स्मि निर्मयस्‌ ॥ १ ॥ 
आधृत्तिस्सकृदुपदेशात्‌। साधन निरूप्य फू निरूप्यते इत्यध्याययोहँतु- 
फलभाव सह्ृतिमाह--तृतीय ईति | फरूंप्रसब्लेनोत्कान्तिराचिरादिमागश्व विचा 
इत्याह--प्रसद्गभेति । पूर्व साक्षादेव श्र॒त्युक्त संन्यासादिसाधन॑ चिन्तितस्‌ । 
सम्प्रति फलार्थापत्तिगम्यम्‌ आधृत्त्यादिकम्‌ अधाइलेषाधिकरणात्‌ ग्राक्‌ ज्िन्त्यते । 
रलग्रभाका अनुवाद॑ 

35 रामचन्द्राय नमः । जिसके ज्ञानसे उत्कान्ति और गतिसे वर्जित जीवम्मुक्ति प्राप्त होती 
है, वह रामनामक निर्भय परबक्ष में द्वी हूँ ॥१॥ 

“अधृत्तिरसक्ृदुपदेशात्‌?! । तृतीय - अध्यायसें. साधनका निरूपण करके अब 
चतुर्थ अध्यायमें फलका निरूपण करते हैं। इस श्रकार दो जध्यायोंमें देतुद्देतठुमद्भाव 
संगति है, ऐसा कह्दते हैं--“तृतीय”” इत्यादिसे । फलके प्रसह्से उत्कान्ति और अचिरादि- 
मार्गका विचार होगा, ऐसा कहते हें--“असंग” इत्यादिसे । पहले साक्षात्‌ भ्रुतिमें कहे गये 
संन्यास आदि साधनोंका विचार किया. जा चुका है। अब अधघाग्डेप अधिकरणके पूवेतक फलाथी- 
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साष्य 
शेपमेवाउन्लुसराम) । आत्मा वा भरे द्र॒ण्टव्यः श्रोतव्यों मन्तव्यों निदिध्या- 
सितव्यः (बरृ० ४।५।६) 'तमेव धीरो विज्ञाय प्रज्ञां कुबीत' (ब्रृ० ४।४।२१) 
सोउस्वेटव्यः स विजिज्ञासितव्यःः (छा० ८|७।१ ) इति चेवमादि- 
श्रवणप्‌ संशयः--कि सक्ृत्प्रत्ययः कर्तव्य आहोसिदाइच्ेति । कि 
भाष्यका अनुवाद 

हैं। आत्मा वा अरे द्रष्टव्य:० ( थरे भेत्रेयि ! आत्माका अपरोक्ष साक्षात्कार 
करना चाहिए, उसके हेतु श्रवण, मनन और निदिध्यासन करने चाहिए ), 
समेव धीरो विज्ञाय>” ( धीमान्‌ पुरुष उपदेश और शाखसे उसी आत्माका 
परोक्ष ज्ञान प्राप्त कर प्रज्ञा--साक्षात्तारके साधनका अनुष्ठान करे ), 'सोन्बे- 
प्रव्य:०? ( उसका अन्वेपण करना चाहिए ओर जिज्ञासा करनी चाहिए ) 
इत्यादि श्रवरणो्में एक ही वार अत्यय करना चाहिए या आवृत्तिसे--इन 
श्रवण आदि साधनोंका एक ही वार अनुष्ठान करना चाहिए अथवा साक्षात्कार 
होने तक उनकी पुनः पुनः आवृत्ति करनी चाहिए, ऐसा संशय होता है | तब 
क्या प्राप्त होता है ? 


रल्ेग्रभा 
तदारभ्य जीवन्मुक्तिः, ततो ह्वितीयपादे उत्क्रान्तिः, तृतीये अर्निरादिमागस्य 
गन्तव्यस्य च निर्णयः, चतुर्थ ज्ञानोपासनयोः फलनिर्णय इति पादार्थविवेकः | 
आयद्याधिकरणस्य श्रवणादिसाधन विपषयमनूद्य ह्वेधाउनुप्ठानदशनात्‌ संशयमाह--- 
आत्मा चेति। श्रोतात्मपीसाधनफलविचारात्मकत्वात्‌ सर्वाधिकरणानां श्रुति- 
शास्राध्यायसज्तयः उक्ताः। तत्तपरदार्थसम्बन्धात्‌ तत्तत्पादसड्गति: । मोक्षे 
विशेषाभाववत्‌ श्रवणादावाबृत्तिविशेषो नास्‍्तीति दृष्टान्तलक्षणावान्तरसद्ञत्या 
रलग्रभाका अनुवाद 
पत्तिपते गम्य आशत्ति आदिका विचार किया जाता है। अधघाशछेपाधिकरणसे लेकर जीवन्मुक्तिका, 
तदनन्तर द्वितीयपादमेँ उत्करान्तिका, तृतीय पादमें अर्भिरादि गन्तव्य मार्गके नि्णयका और 
चतुथ पादमें ज्ञान और उपासनाके फलके निणयेका विचार किया गया है, इस प्रकार 
पांदार्थका विवेक है। प्रथम अधिकरणके श्रवणादि साधनरूप विषयका अनुवाद करके दो 
रीतिसे अनुप्ठाके दिखाई देनेसे संशय कद्दते हई--आत्मा वा? इत्यादिसे । 
श्रुतिश्रतिपादित आत्मज्ञाके साधन ओर फलके विचारझरूप दोनेके कारण सब 
अधिकरणोंकी श्रुति, शाज्ष और अध्याय संगतियोँ कही गई हैं। उन-उन पदार्थोके 
सम्वन्धसे उन-उन पादोंकी संगति हैं। -पूषं अधिकरणमें «मोक्षमें- विशेषका अभाव 
कहा गया है--मोक्षमें विशेष - नहीं है, ऐसा कह्दा गया है। इसी श्रकार: भ्रवणादिमें आइत्तिका 
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भाण्य 
तावत ग्राप्तम्‌ ? सक्ृत्मत्ययः स्यात्‌ प्रयाजादिवत्‌, तावता शाझ्तलस्य कृतार्थ- 
त्वात्‌। अश्रूयमाणायां ब्याइत्तो क्रियमाणायामशास्रार्थः कझृतो भवेत्‌ | 
नन्‍्वसक्ृदुपदेशा उदाहताः ओ्रोतव्यों सन्तव्यों निदिध्यासितव्य/ इत्येच- 
सादयः । एवमपि यावच्छब्दमावर्तयेत्‌ सकृच्छवर्ण सकृन्मनरन सक्ृन्निदि- 
ध्यासन चेति ना5तिरिक्तम, सक्ृदुपदेशेपु तु॒ विद उपासीता इत्येच- 
सादिष्वनाइत्तिरिति । 
भाण्यका जनुवाद | 


पूर्वपक्षी--एक ही वार प्रत्यय करना चाहिए, प्रयाजादिके ससान, क्योंकि 
इतनेसे शाख कऋृतारथ होता है। आवृत्तिके श्रुव न होनेपर यदि आवृत्ति की 
जाय, तो शास्रविरुद्ध किया जायगा। परन्तु श्रोतृव्यों मन्‍्तव्यो०” (अवण, सनन 
और निदिध्यासन करने योग्य हैं ) इत्यादि असकृत्‌ उपदेश कहा है, ऐसा 
होनेपर भी जिसका शब्द है उसीकी आवृत्ति करनी चाहिएं | एक बार श्रवण 
करना, एक बार मनन करना, एक वार निदिध्यासन करना, इससे अधिक 
नहीं। वेद” ( वह जानता है), डपासीत”ः (उपासना करे ) इत्यादि सकृत्‌ 
उपदेशोंमें आवृत्ति नहीं है । 


रत्रग्मभा 

पूर्वपक्षमाह--किं तावदिति। अन्न पूर्वपक्षे श्रवणादें: प्रयाजवददृश्टथैत्वात्‌ 
सक्ृदनुष्ठानं फलम्‌, सिद्धान्ते वववघातवद्‌ इशभैत्वादू यावत्फलुमाइत्तिरिति भेदः | 
असक्ृदुपदेशान्यथानुपपत्या साधनाइतो शाखस्य तात्पर्यमिति शझ्नते--नन्वस- 
कृदिति । श्रवणादीनां समुच्यसिद्धाथत्वेन असक्नदुक्तेरन्यथोपपत्तेनोइसो तात्पय- 
मित्याहई---एवसपीति । समुणसाक्षात्कारसाधनेष्वप्यनाइत्तिमाहइ--सकृद्ति । 

रत्वश्रभाका अनुवाद | 
विशेष नहीं है, इस प्रकार दृश्ान्तसंगतिसे पूर्व॑पक्ष कहते हैँ--' कि तावत” इत्यादिसे। 
यहांपर पूर्वपक्षमें प्रयाजके समान अद्ष्टाथ होनेते श्रवणादिका सकृत्‌ अनुष्ठान फल है, सिद्धान्तमें 
तो श्रवणादिके दृष्टार्थ होनेसि फलपर्यनत आश्त्ति फल है, इस अकार दोनोंमें फलमभेद हैे। 
परन्तु असकृत्‌ उपदेशक्े अन्यथा अलुपपत्न होनेसे साधनकी आइत्तिमें शासत्रका तात्पय हे, 
ऐसी शंका .करते हें--नन्वसकृत्‌” इत्यादिसि । श्रवणादिके समुच्चयकी सिद्धिके लिए 
असक्ृत्‌ उक्तिकी अन्यथा भी उपपत्ति है, अतः इसका आशदश्चत्तिमें तात्पर्य नहीं है, ऐसा कहते 
हैं-.“एबमपि” इत्यादिसे । सम्रुणसाक्षात्कारके साधनोंमें भी अनाइत्ति कहते हैं--“सहृत” 
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साष्य 
एवं प्राप्ते ब्रूमः ? प्रत्ययावृत्तिः कर्तव्या | कुतः १ असकृदुपदेशात्‌ू-- 
श्रोतव्यो मन्तव्यो निद्ध्यासितव्य/ इत्येब॑जातीयकी हमसक्ृदुपदेशः 
प्रत्ययावृत्ति छचयति | ननृक्त॑ यावच्छव्दमेवा्ब्वतयेन्नाॉउधिकमिति | न, 
दशनपर्यवसितत्वादेपाम्‌ | दर्शनपर्यवसानानि हि श्रवणादीस्यावर्त्यमानानि 
दृष्टार्थोनि भवन्ति, यथाज्यधातादीनि तण्डुरादिनिप्पत्तिपर्यवसानानि, 
तदृ॒त्‌। आपि चोपासने निदिध्यासन चेत्यन्तर्णीताइत्तिगुणेव क्रियाभि- 
भाष्यका अनुवाद 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--प्रत्ययकी आवृत्ति करनी 
चाहिए। किससे ? इससे कि अनेक घार उपदेश है, क्‍योंकि श्रोत्तव्यो 
मन्तब्यो ०? ( श्रवण, मतन और निदिध्यासन करने योग्य हैं) इस प्रकार 
अनेक बार उपदेश गत्ययकी आवृत्ति सूचित करता है। परन्तु ऐसा कहा है कि 
श्रुतिके अनुसार ही आवृत्ति करनी चाहिए, अधिककी नहीं। नहीं, यह कथन 
ठीक नहीं है, क्‍योंकि इन प्रत्ययोंका पर्यवसान साक्षात्कार है, साक्षात्कार 
पर्येवसान होनेसे आइतन्त किये जानेवाले श्रवण आदि साधन चदृष्टाथ--दृष्टफल 
होते हैं, जैसे कि अवधातादिका परयेवसान तण्डुरूकी निष्पत्ति होनेपर होता 
है, इससे पह दृष्टाथ होता है, उसके समान | और उपासन और निद्ध्यासन- 
शब्दसे जिससे प्रविष्ट आवृत्ति शुण है, ऐसी क्रियाका ही अभिधान होता है। 
रत्रप्रभा 
: यद्यपि असकुदुपदेश आधृत्तिसमुशच्चययोरन्यतरसूचकत्वेनाउन्यथासिद्ध', तथा- 
5पि हृष्ट सम्भवति अद्ृष्टमात्रकर्पनानुपपत्ते: श्रवणादेरावृत्तिद्दारा साक्षात्कार- 
फलत्य पड़्जादी दृष्टत्वादसक्ृदुक्तिराद्मतं सूचयति, दृष्टाथत्वादिति न्यायानुग्रहा- 
दित्याह---न दर्शनप्यवसानत्वादिति ।  ध्यानस्थ त्वाइंसेः 'चेद” “उपा- 
सीत” इतिशब्दे श्रुतत्वात्‌ न केवलार्थिकत्वमित्याह--अपि चेति। अस्थ्ुपा- 
रलग्रभाका अनुवाद 

इत्यादिसे । यद्यपि असकृत्‌ उपदेश आशृत्ति और समुच्चय इन दोनेमेंसे एकका सूचक होनेसे 
अन्यथासिद्ध है, तो भी दृष्के सम्भव दोनेपर अद्ष्टमात्रकी कल्पनाके अनुपपन्न होनेसे श्रवणादिकी 
आइत्ति द्वारा पदज आदियें साक्षात्कारहप फल देखा जाता दे, अतः असकृत्‌ उक्ति आद्षत्तिका 
सूचन करती है, दृछ्ार्थ द्वोनेसे, इस न्यायके अजुभहसे, ऐसा कहते हैं---“न दशनप्यवसानत्वात्‌”” 
इत्यादिसे । ध्यानकी भाजृत्ति तो वेद! 'उपासीत” इस प्रकार श्रुतिमें श्रवण होनेसे केवल 
आर्थिक नहीं है, ऐसा कहते हें--'“अपि ज्” इत्यादिसि । यद्यपि उपास्तिशब्द आधचत्तिवाचक 
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साष्य 
धीयते। तथा हि छोके शुरुष्॒पास्ते राजानप॒पास्ते इति च यस्तात्पर्येण 
गुर्वादीनलुबर्तते स एबप्ुच्यते । तथा ध्यायति ग्रोषितनाथा पतिमितिं 
या निरन्तरस्मरणा पतिं प्रति सोत्कण्ठा सैव्ममिधीयते। विद्युपास्त्योश्व 
वेदान्तेष्वव्यतिरेकेण प्रयोगो द्श्यते। क्वचिद्विदिनोपक्रम्योपास्तिनोप- 
संहरति, यथा “यस्तहेेद यत्स बेद स मयेतदुक्तः ( छा० ४।१।४ ) इल्यत्र 
अनु स एतां भगवों देवतां शाधि यां देवतासुपास्सें' ( छा? ५।२२ ) 
भाष्यका अनुवाद 
जैसे कि छोकमें 'गुरुमुपास्ते०” ( शुरुकी उपासना करता है ) 'राजानसुपास्ते ०? 
( राजाकी उपासना करता है) जो तत्परतासे गुरु आदिका अनुवत्तेन 
करता है, उसमें ही ऐसा कहा जाता है । बैसे 'ध्यायति प्रोपितनाथा पतिमू०? 
( जिसका पति परदेश गया है वह ख्री पतिका ध्यान करती है ) पतिके प्रति 
उत्कण्ठित होकर जो उसीका निरन्तर स्मरण करती है उसके छिए ऐसा कहा 
जाता है। विदू और उपास्‌ धातु का वेदास्तोंमें समान अथेमें प्रयोग द्खाई देता 
है। कहींपर बिदू धातुसे उपक्रम करके उपास्से उपसंहार करते हैं। जैसे कि 
धयस्तद्वेद यत्‌०” (जिसे रैक्व जानता है, उसे जो जानता है, वह मेंने जैसे कहा है 
वैसे ही रैक्बसद॒श होता है ) इसमें “अनु स एतां भगवो देवतां० (हे भगवन्‌ 
शैक्य, जिस देवताकी तुम उपासना करते हो उस देवताका मुझे अनुशासन: 
रत्रप्रभा 
स्तिशव्दस्य आवृत्तिवाचित्वम्‌, तथापि वेदेतिशव्दोक्तवेदनेष्वहड्झहेणु कथमाहइत्ति- 
सिद्धिरित्मत आह--वबिद्युपास्त्योश्वेति | शब्दयेरेकार्यलमुदाहरति--क्चिदि- 
ति। सः रैक्वः यद्वेद, तत्‌ प्राणतत्त्वे रैक्वादस्योडपि यः कश्चिक्रेंद ततूफले सर्व- 
मन्तर्मवतीत्येतद्‌ उकते इत्थे मयोत्क्ृष्टव्वेन सः रैकः उत्तः इति हंसे ग्रति 
हंसान्तरवचनम्‌। तच्छुत्वा रैक गत्वोवाच जानश्रुतिः--हे ३ भगवः, एतां रैक्विदितां 
7. रत्वश्रभाका अनुवाद 

है, तथापि “वेद” इस शब्दोक्त बेदनमें अर्थात्‌ अद्दंगइमें किस अकार आश्चत्ति सिद्ध दोती है, 
इसपर कहते हैं--“विद्युपास्त्योशव” इत्यादिसे । ये दोनों शब्द एकार्थक्र हैं, ऐसा 
उदाहरण देते हैं--'क्चित_” इत्यादिसे । वह रैक जानता है, उस रैक्ववेद आ्राणतत्त्वको रेकसे 
अन्य भी जो कोई जानता हैं उसके भी घर्समें सव छोकोंके घर्म अन्तर्गत होते हैं, ऐसा कहनेपर 
झैने इस प्रेकार रैकको उंत्कृष्टछूपसे कहा है। ऐसा इंसके प्रति अन्य हंस कह्दता है। उसे 
सुनकर जानश्ुतिने रेक्के. पास. जाकर कहा--हें सगवनन्‌ रेक्ध ! जिस देवताकी उपासना 
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भाष्य 
इति | क्ृचिचोपास्तिनोपक्रम्प विदिनोपसंहरति यथा--भनो अश्लेत्यु- 
पासीत' ( छा० ३॥१८१ ) इत्यत्र 'भाति च तपति च कीत्या यशसा 
त्रह्मवर्चसेन य एवं वेद! ( छा० ३॥१८।३ ) इति । तस्मात सकृदुपदेशेप्प- 
प्याइत्तिसिद्धि! | असकृदुपदेशस्त्वाइततेः सचकः ॥ १॥ 
भाष्यका अनुवाद 
करो )। कह्ींपर उपासितिसे उपक्रम करके विदसे उपसंहार करते हैं, जैसे कि 
मनो त्ह्मेत्यपासीत!” (मनकी--जिसके हारा मनन करते हैं उसकी--अन्त:- - 
रणकी त्रद्महपसे उपासना करे ) इसमें 'भाति च तपति च कीत्यौ० (जो 
ऐसा जानता है, वह कीरति, यश और अहाचर्यरूपसे प्रकाशित होता है और 
तपता हैं )। इससे सकृत्‌ उपदेशोंमें भी आवृत्ति सिद्ध होती है, असकृत्‌ 
उपदेश तो आवृत्तिके सूचक हैं ही ॥ १ ॥ 


रत्प्रभा 
देवतां मेउनुशाधि--मदह्मुपदिशेत्य4: । सगुणनिर्गुणसाक्षात्कारसाधनध्यानस्याबृत्ति: 
श्रेती च अथसिद्धा च, दृष्टाथत्वात्‌, श्रवणमननयोस्त्वसक्ृदुपदेशादथसिद्धेव 
आवृत्तिरिति विशेष: ॥ १ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 


करते द्यो, उस देवताका मुझे उपदेश करो, ऐसा अर्थ है। इस प्रकार समुण साक्षात्कार और 
निर्मुण साक्षात्कारके साधनभूत ध्यानकी आधृत्ति श्रीती दे, और सफल है, दृश्टार्थ दोनेसे, श्रवण 
ओऔर मननकी तो आधृत्ति असकृत्‌ उपदेशसे अर्थसिद्ध ही है, ऐसा विशेष है ॥१॥ 


लिज्ञच ॥ २ 0 


पदच्छेद-लिज्ञात्‌ , च । 

पदार्थेक्ति--[ रइमीस्ले पर्यावतेयात! इति रश्मिवहुल्ोपासन विदधवू 
वाक्य प्रत्ययाइत्ति दशयति, अतः ] लिन्नातू--न्यायात्‌ [ साक्षात्तारसाधनेषु' 
आधृत्तिः कर्तेव्या | | 

भापाथे--रुमींस्य॑ पर्यावर्तयात! यह ॒श्रुतिवाक्य बहुत सी किरणोंकी 
उपासनाका विधान करता हुआ ज्ञानकी आदृत्ति दिखलाता है, .इसलिए इस 
न्यायसे साक्षात्कारके साधनोंमें आइत्ति करनी चाहिए | 
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भाष्य 

लिज्जमपि प्रत्ययाव्त्ति प्त्याययति | तथा छुद्दीथविज्ञान प्रस्तुत्य 
आदित्य उद्दीथ” ( छा० १५१ ) इत्येतदेकपुत्रतादोपेणाब्योद्य 'रध्मींस्त्व॑ 
पर्यावर्तयात्‌! ( छा० १।५।६ ) इति रब्मिवहुत्वविज्ञान वहुपुत्रताये विदधत्‌ 
सिद्धवत्‌ प्रत्ययाइचिं दर्शयति | तस्मात्‌ तत्सामान्यात्‌ सर्वप्रत्ययेष्याइत्ति- 

भाष्यका अनुवाद 

लिंग भी प्रत्ययोंकी आधृत्तिका ज्ञान कराता है, क्‍योंकि उद्गीथ विज्ञानका 
आदित्य उद्गीथ: ( उद्भीथ आदित्य है ) इस प्रकार आरम्भ कर एक पुत्रताके 
दोपसे उसका निषेध करके 'रश्मीस्त्व॑ पर्यावतयात! (हे पुत्र, तू सूय- 
रश्मियोंकी और सूयेकी भेदसे उपासना कर ) इस प्रकार बहुत पुत्रोंकी आप्तिके 
लिए बहुत रश्मियोंके विज्ञानकगा विधान करनेवाला लिंग सिद्धवत्‌ ग्रत्ययोंकी 
आवृत्तिको दिखलाता है । प्रकृत उद्गीथ प्रत्ययके साथ सव भत्ययोंकी साक्षात्का- 
रहेतुत्वसे या ध्यानत्वसे समानता होनेके कारण अहंमहोपासना और श्रवण 


रत्वमभा 


आदित्यस्थेकस्थैवोद्ञीये सम्पाथ उपासनात्‌ मम ल्वमेक एवं पुत्रोइसीति 
कौपीतकिः पुत्रम॒ुवाच । अतत्त्व॑ं तथा मा कृथाः, किन्तु बहन रश्मीनादित्य॑ च 
पर्योवर्वयतात्‌ प्रथगावर्तयस्वेत्यथः | तलोपइछान्दसः । जत्र पर्योवृत्तिशव्दात्‌ 
सिद्धवदुद्दीथध्यानस्य आवृत्तिरक्ता, ततो ध्यानत्वसामान्यात्‌ फलपर्यन्तत्वसामान्यात्‌ 
वा लिझ्ञात्‌ सर्वत्र श्रवणमननध्यानेष्वाबत्तिसिद्धिरित्याह---लिज्ञाच्चेति । एवं तावत्‌ 
सगुणनिगुणसाक्षात्कारसाधनेप्वाबृत्तिरक्ता । तत्र सगुणध्यानादेरावृत्तिमज्लीकृत्त 
रत्वम्रभाका अनुदाद 
एक ही सूर्की उद्गीथमें सम्पत्ति--एकता करके उपासना करनेसे मेरे तुम एक पुत्र हो, 
ऐसा कौपीतकीने पुत्रसे कहा, इस कारण तुम ऐसा मत करो, किन्तु बहुत किरणोंकी और 
आदिलडी उद्भीथसे सम्पत्ति करके एथक्‌ पथक्‌ आइत्ति करो, इससे तुम्हारे बहुत पुत्र होंगे । 
'परयीवर्तयात” यह 'पर्यावतेयतात? के स्थानमें छान्‍्दस प्रयोग है । इसमें तलोप छान्‍्द्स है । 
इसमें पयोध्वत्तिशव्दसे उद्घदीथध्यानकी सिद्धवत्‌ आधृत्ति कही गई देै। तदनन्तर जेसे 
श्रवण, सननके ध्यानमें ध्यानत्व है, वेसे ही उद्लीथध्यानमें भी है, इस समानधर्मसे या फल- 
पर्यन्तत्वरूप सामान्य लिंगसे सर्वन्न श्रवण, मनन और ध्यानमें भी आइत्ति सिद्ध है, ऐसा 
कहते हैं--“लिज्ञाच” इत्यादिसे। इस प्रकार सम्रुणके साक्षात्कारके ओर, निशुणके साक्षा- 
त्कारंके साथनोंमें आशत्ति कही गई है, उसमें सग॒णके ध्यानादिकी आध्त्तिका अगीकार करके 
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भाण्य 
सिद्धि! । अनव्राउ्जहइ--भवतु नाम साध्यफलेपए प्रत्ययेप्वाबृत्तिः, तेप्बाबृत्ति 
साध्यस्याइतिशवस्य सम्भवात्‌ | यस्तु परव्रह्मविषयः प्रत्ययो नित्यशुद्ध- 
बुद्धमुक्तस्वभावमेवात्मभूत॑ परं ब्रह्म समर्पयति, तत्र किमथोबृत्तिरिति ! 
सकृच्छतो च बल्यात्मत्वप्रतीत्यनुपपत्तेराबत्त्यम्युपपम इति चेत्‌, न; 
आच्त्तावपि तदलुपपत्तेः | यदि हि. 'तत्वमस्ति|ं ( छा० ६।८।७ ) इत्येवे- 
जातीयक वाक्य सह्च्छयमार्ण अल्षात्मत्वप्रती्ति नोत्पादबेत्‌ , तततस्तदेवा55- 


वत्येमानमुत्पादयिप्यतीति का प्रत्याशा स्थात्‌। अथोच्येत--न केबल 
भाष्यका अनुवाद 
आदि सब प्रत्वयोंमें आवृत्तिकी सिद्धि होती है। यहांपर कहते हैं---जिनका 
फल साध्य है ऐसे प्रत्ययोम॑ आवृत्ति भरे ही हो, क्योंकि उनमें 
आवृत्तिसे होनेवाडे अतिशयका संभव है। परन्तु जो परत्रह्मविपयक प्रत्यय 
नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्तरवभाववाले आत्मभूत परत्रह्मका ही बोध कराता है, 
उसमे आवृत्तिका क्‍या प्रयोजन है ? केवछ एक वार श्रवण होनेपर ब्रद्मात्मत्व 
प्रतीति उपपन्न नहीं दोती, अत एवं आवृत्तिका स्वीकार किया जाता है, ऐसा 
यदि कहो, तो यह कथन युक्त नहीं है, क्‍योंकि आवृत्ति होनेपर भी उसकी 
उपपत्ति नहीं होती । यदि “तत््वमसि” ( वह तू है ) इल्रादि वाक्य एक बारके 
श्रवणसे त्रह्मात्मत्वप्रतीतिको उत्पन्न न करे, तो वही आवृत्ति करनेसे उस 
प्रतीतिको उत्पन्न करे इसकी क्‍या आशा हो सकती है ? यदि ऐसा कहा जाय 
कि केवल वाक्य किसी अंथका साक्षात्कार करानेकी शक्ति नहीं रखता, इसलिए 
रज्ञग्नभा 
निगुणश्रवणादिष्वाइत्तिमाक्षिपति---अन्रा5षहे त्यादिना | वाक्य निगुणसाक्षात्कार- 
जनने शक्त न वा £ आधे सकृच्छुतवाक्यात्‌ साक्षात्कारसिद्धेराबत्तिवथेति उक्त्वा 
द्वितीय शह्ते--सकृदिति | अशक्तस्य आवत्तावषि फलानुपपत्तिरित्याह--नेति | 
रलग्रभाका अनुवाद 
नि्गुणके श्रवणादिमें आइत्तिका आशक्षेप करते हैं--““अन्ाषह” इत्यादिसे । निर्गुणका साक्षात्कार 
उत्पन्न करनेकी वाक्यमें शक्ति है या नहीं 4 यदि शक्ति है, तो सक्ृृत्‌ श्रुत वाक्यसे 
साक्षात्कार सिद्ध दोनेस आवृत्ति इथा होती हे, ऐसा कहकर द्वितीय पक्षकी--वाक्यमें साक्षा- 
त्कार उत्पन्न करने की शक्ति नहीं है, इस पक्षकी शका करते ई--'सक्ृत्‌” इत्य।दिसे। 
निम्मुणका साक्षात्कार करानेंमे असमर्थ वाक्यकी आश्त्ति दोनेपर भी फलकी अनुपपत्ति है, 
ऐसा कहते ईं-न” इत्यादिसे। तथापि--स्वतः भृशक्तकी युक्तिसाहिलसे शक्ति द्ोनेपर 
२९० 
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भ्राष्य 

बावय कश्िदथ साक्षात्कतु शवनोत्यतों युक्‍त्यपेक्ष॑ वाक्यससुमावयिष्यति 
ब्रह्मात्मत्वभिति । तथाप्याइस्त्यानर्थक्यमेव | साउपि हि युक्ति। सक्ृ 
स्प्रद्त्तव स्वसथंसनुभावसिष्यति [अथाअप स्थादू यवृत्या वाक्येन च सामान्य- 
विवयमेव विज्ञान क्रियते, न विशेषविषयम्, यथा5रित में हृदये शूलमिं 
स्यतो वादयाद्‌ गात्रकम्पादिलिज्ञाच शूलसद्भावसामान्यमेव परः प्रतिपच्चते, 
न विशेषमलुभवति, यथा स एवं शूली । विशेषासुभवश्चाउविद्याया निवर्तक 

ततस्तद्थोइत्तिरेति चेत्‌, न। असकृदपि तावस्मात्रे क्रियमाणे विशेष- 
विज्ञानोत्पस्यसम्भवात्‌ । नहि. सह्ृझयुक्तास्यां शा्रयुक्तिस्यामनवगतो 

आष्यका अनुवाद 
युक्तिकी अपेक्षा रखनेवाढा वाक्य अह्यात्मताका अनुभव करावेगा, तो भी 
आवृत्ति निरथक ही है, क्योंकि वह युक्ति भी एक ही वार ग्रवृत्त होकर अपने 
अथैका वोध करावेगी । और यदि ऐसी शंका करो कि युक्तिसे और वाक्यसे 
सामान्य विषयका ही विज्ञान किया जाता है, विशेष विषयका नहीं किया 
जाता, जैसे भेरे हृदयमें शूछ है इस वाक्यसे ओर गात्रकम्प आदि लिंगसे 
शूलठके अस्तित्वका ही अन्यको ज्ञान होता है, जेसा उसी शूलवान्‌ पुरुषको 
शूछविशेषका अनुभव होता है, वेसा उसके वाक्य आदिसे दूसरेकी उस शूलका 
अनुभव नहीं होता । और विशेष अनुभव अविद्याका निवतेकहै, अवः उसके छिए 
आवृत्ति है, ऐसा यदि कहो, तो यह कथन युक्त नहीं है, क्‍योंकि कितना ही 
श्रवण असकृत्‌ किया जाय, तो भी विशेष विज्ञानकी उत्पत्तिका सस्भव नहीं 
है, कारण कि सक्त्‌ प्रयुक्त शात्र ओर युक्तिसे अज्ञात विशेष सौ वार प्रयुक्त 
रत्ग्रभा हे 
तथापीति । स्वतो5शक्तस्य युक्तिसाहित्यात्‌ शक्तावपीत्यथः । वाक्ययुक्तिश्यां 
प्रोक्षज्ञाने जातेडप्यपरोक्षज्ञानाथमाइत्तिरेति शकृते--अथापि स्यथादिति । तयोः 
परोक्षज्ञानहेतुलवस्वाभाव्यात्‌ आवृत्तावपि न साक्षात्कारः स्थादिति परिहरति--न; 
असकृदपीति । यदि तयोः साक्षात्कारसामथ्ये यदि वा परोक्षज्ञानसामश्यस्‌ 
रत्वम्रभाका अनुवाद 

भी, ऐसा अथ है। वाक्य ओर युक्तिसे परोक्षज्ञानके उत्पन्न होनेपर भी अपरोक्ष ज्ञानके लिए 
जआाबृत्ति है, ऐसी शका करते हैं-- अथापि” इत्यादिसे । वाक्य ओर युक्ति अपरोक्ष ज्ञानके 
हेंठु हैं, ऐसा उनका स्वभाव द्वोनेंसे आइत्ति होनेपर भी साक्षात्कार नहीं होता, इस अकार 
शंकाका परिहार करते हं--“व। असक्ृदषि” इत्यादिसि ।: यदि वाक्य और युक्ति साक्षात्कार 
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साष्य 
विशेषः शतदकझत्वोडपि प्रयुज्यमानाभ्यामवगन्तु शक्यते । तस्मादू यदि शास्र- 
युक्तिम्यां विशेषः प्रतिपादते यदि वा सामान्यमेवोमयथापि सक्ृत्यइत्ते 
एवं ते स्वकाय कुरुत इत्यावृत्यनुपयोगः | न च सक्ृत्मयुक्ते शास्रयुक्ती 
कस्यचिदप्यलुभव॑ नोत्पादयत इति शक्‍्यते नियन्तुम्‌, विचित्रग्नज्ञचात्‌ 
पतिपत्तणाम | अपि चाडा्नेकांशोपेते लोकिके पदार्थ सामान्यविशेष- 
वत्येकेनाइवधानेनेकर्मशमवधारयत्यपरेणापरमिति  स्यादष्यभ्यासोपयोगो 


भाष्यका अनुवाद 


शासत्र और युक्तिसे भी नहीं समझा जा सकता। इसलिए शास्त्र और युक्तिसे 
विशेष ज्ञात होता है, ऐसा यदि कहो, अथवा उनके योगसे सामान्य ही ज्ञात 
होता है, ऐसा यदि कहो तो भी दोनों ही प्रकारसे सकृत प्रवृत्त हुए ही वे ( शास्त्र 
ओर युक्ति ) स्वकार्य करते हैं, इसलिए आवृत्तिका उपयोग नहीं है । और सकृत्‌- 
प्रयुक्त शात्र और युक्ति किसीके भी अनुभवको उत्पन्न नहीं करते, ऐसा नियम 
नहीं किया जा सकता, क्योंकि अज्ञुभव फरनेवालॉकी बुद्धि विचित्र है अर्थात्त्‌ 
भिन्न-भिन्न प्रकारकी है, एकसी नहीं है। उसी प्रकार अनेक अशोसे युक्त 
सामान्य और विशेपवाले छोकिक पदाथमें एक अवधानसे एक अशका और 
दूसरे अवधानसे दूसरे अशका अवधारण करनेवालेमें अभ्यासका उपयोग भले 
ही हो, जैसे कि दीघे प्रपाठकके ग्रहण आदिमें अभ्यासका उपयोग होता है । 


रत्रम्मभा 


इमयथा आउ्वृत्त्यनपेक्षेट्याह--तस्मादिति ।  प्रमातृवैचितब्यादप्याइत्त्यनियम 
, इत्याह--न चेति | प्रमेयस्या$नंशत्वाच्च तथेत्याहइ---अपि चेति। दिविधो 
ह्यधिकारी स्थात्‌ कश्वित्‌ जम्मान्तराभ्यासात्‌ निरस्तसमस्तासम्भावनादिप्रतिवन्धः, 


रलग्रभाका अनुवाद 


: करानेमें समर हों, या परोक्ष ज्ञान करानेमें समर्थ हों, तो उमयथा भी आइत्तिकी अनपेक्षा 
है, ऐसा कहते हं--“तस्मात्‌” इत्यादिसे। प्रमातामें चैचित््य--मिन्नता होनेसे भी 
आवधवृत्तिका नियम नहीं हे, ऐसा कहते हँं--न च?” इत्यादिसे । अमेय त्रह्मके अशरदित होनेसे 
भी आदत्तिका नियम नहीं है, ऐसा कहते हँ--“अपि च”” इत्यादिसे । अधिकारी दो प्रकारके 
हैं। किसीका अन्य जन्मके अभ्याससे समस्त अरसंभावना आदि प्रतिबन्धोंका निरसन हुआ 
' रदता है, और कोई इस प्रक्ारके प्रतिवन्धोंसे युक्त होता है । उनमें पहिलेके प्रति आधृत्ति 


१३१३ प्रह्मृस्् [ अ० ईपा० ४ 


भाष्य 
यथा दीघेग्रषाउकग्रहणादिषु, न॒ तु निर्विशेपे त्रह्मणि सामान्यविशेषरहिते 
चतन्यमसात्रात्मके ग्रमोत्पत्तावभ्यासापेक्षा युक्तेति । 

अन्रोच्यते--भवेदाइस्यानथेक्य ते प्रति यस्तत्वमसीति सक्ृदुक्तमेव 
श्रह्मात्मतमलुभवितुं शक्‍्लुयात्‌ । यस्तु न शक्‍नोति ते मत्युपयुज्यत 
एवाउज्चृत्तिः। तथा हि छान्दोग्ये 'तत्वमसि ब्वेतकेतों ( छा० ६।८।७ ) 
इत्युपादश्य भ्रूय एवं सा भगवान्‌ (वज्ञापयतु ( छा० ६॥८।|७ ) हंत पुनः 
पुनः परिचोद्यमानस्तत्तदाशड्डाकारणं निराक्ृत्य 'तत्तमसि' इत्येबाउसक 
हपदिशति । तथा च 'श्रोतव्यों मतव्यों निदिष्यासितव्यः (बरु० ४५६) 
श्त्यांद दाशतस्‌ । नचृक्त सरकृच्छत चेत्तत्वमसिवाक्य स्वसथंमनु भाषायतु 

भाष्यका अन॒वाद 
रन्‍्तु सामान्यविशेष-रहित, चैतन्यमात्रस्वरूप, निर्विशिष अक्ममें प्रमाकी उत्पत्तिके 

लिए अभ्यासकी अपेक्षा युक्त नहीं है । 

सिद्धान्ची--इसपर कहते हैं--जो पुरुष 'तत्त्वमसि? (वह तू है) इस प्रकार 
एक बार कहनेपर त्रह्मात्मताका अलुभव करनेंमें समर्थ है, उसके प्रति आद्ृत्ति 
भले ही निरथक हो । परन्तु जो ऐसी सासथ्य नहीं रखता, उसके ग्रेति आवृत्ति 
उपयुक्त ही है, क्योंकि छान्दोग्यमें 'तत््वमसि ख्ेतकेतो” ( हे खतकेतो, वह तू 
है) इस प्रकार उपदेश करके 'भूय एवं सा भगवान! (फिर आप मुझे 
समझावें ) इस प्रकार पुनः पुनः प्रेरित होते हुए उस उस आशकाके कारणका 
निराकरण करके 'तसत्वसमसि? ( वह तू है ) इस प्रकार अनेक वार उपदेश करते 
हैं। इसी प्रकार 'श्रोतव्यों मन्‍्तव्यो०” ( अरह्मका श्रवण, स्तन और निदिध्यासन 
करना चाहिए ) इत्यादि दिखलाया गया है। परन्तु एक बार श्रुत्त तत्त्वमास 
(चह तू है ) यह वाक्य अपने अथका अल्ुभव कराने समरथे नहीं है, तो 


रतज्मसा 
कश्चित्ु अतिबन्धवानिति | अन्न आय प्रति आइत्तेः आनर्थक्यमिष्टस्‌, द्वितीयस्य तु 
- ग्रतिबन्धनिरासाय तदपेक्षेति समाधत्ते--अन्नोच्यते इति । आइत्तेः प्रतिबन्धनिरा- 
साथत्वे लिक्रमाह--तथा ति | यथा पड्जादिस्व॒रमेदसाक्षात्कारशक्तमपि श्रोन्रम- 
रलग्रभाका अनपचाद 

निरथेक है, यद्द हमें इ० है, दूसरोंको तो प्रतिबन्धके निराकरणके लिए आश्चत्तिकी अपेक्षा है, 
ऐसा समाधान करते हैं--“अन्नोच्यते” इत्यादिसे। आइत्ति अ्रतिवन्धका निरसन करती हें, 
इस विषयमें प्रमाण कहते हँ>-“तथा हि” इत्यादिस । जेसे पडुज आदि स्वरभेदके 
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टी डा 


मम या सा या या कायम पहन यकम्पाइकन्पकन्पबई 


भाष्य 
न शकक्‍नोति, तत आवर्त्यमानमपि नेव शक्ष्यतीति | नेप दोषः, नहि हष्टेड 
सुपर नाम। इ्यन्ते हि सदृच्छुतादू वाक्यान्मन्दप्रतीत वाक्‍्यार्थमा- 
वर्तयन्तस्तत्तदाभासव्युदासेन सम्यक्प्रतिपचसानाः। अपि च त्वमसी- 
त्वेतद्‌ वाक्य त्वंपदाथस्य तत्पदाथभावमाच्टे, तत्पदेन चग्रकृतं सदू 
प्रद्केक्षित जगतो जन्मादिकारणमभिधीयते सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्मा 
(तै०२ | १ । १) 'विज्ञानमानन्द तरक्म! (बृ० ३। ८ । ११) 'अच््ं द्रष्ट! 
अविज्ञा्त विज्ञात (श० ३। ८ । ११) “अजमजरममरण' “अस्थूलमन- 

भाष्यका अनुवाद 

आवृत्ति करनेपर भी चह्‌ अपने अथंका अनुभव करनेमें समर्थ नहीं होगा । 
नहीं, यह दोप नहीं है, क्‍योंकि दृष्ट होनेपर--अनुभवमें आनपर कुछ भी 
अलुपपन्न नहीं है। एक वार श्रुत॒वाक्यसे मन्‍्द ज्ञात--सामान्यत: ज्ञात होने- 
पर वाक्याथेंकी आवृत्ति करनेवाले उन उन अथोभासोंका निरसन करके अर्थका 
ज्ञान प्राप्त करते हुए देखे जाते हैं। और “तत्त्वमंसिः (बह तू है) यह वाक्य 
त्वम्‌ पदाथेका तत्‌ पदार्थभाव कहता है और “तत्त्‌! पदसे प्रकृत इक्षितु--ईक्षण 
करनेवाला सत्‌ ब्रह्म जगतके जन्म आदिका कारण कहा जाता है, जो 'सत्य 
झानमनन्तं०? (सत्य, ज्ञान, अनन्त अ्रह्म है), विज्ञानमानन्दं त्रह्म? ( ब्रह्म 
विज्ञानस्वरूप है [ विपय-विज्ञानके समान दुःखब्याप्त नहीं है, परन्तु ] आनन्द 
स्वरूप है), “अप द्रप्ट” ( त्रह्य किसीसे दृष्ट नहीं है [ अविपय होनेसे ] 
स्वयं द्रष्टा है. [ दृष्टिस्‍्तरूप होनेसे | ), “अविज्ञातं विज्ञाह० ([ बुद्धिका विषय 
न होनेसे | त्रह्म अविज्ञात है. [ विज्ञानस्वरूप होनेसे ] स्वयं विज्ञाता है ), 

रत्रजमा । 
भ्यासमपेक्षते, तथा त्रह्मात्मसाक्षात्कारशक्त वाक्य तदपेक्षमित्यनुभवमाश्रित्या55--- 
नहि व्प्टेअलुपपन्न नामेति । तत्त्वम्पदरक्ष्याथस्थ दुर्वोधत्वादज्ञानप्रयुक्त- 
संशयादिपतिवन्धसम्भवात्‌ तदूध्वंसाय आउृत्तिरेष्टव्येति वाच्यलक्ष्यविवेकपूर्वक- 
ह  रलग्रभाका अनुवाद. ह 
साक्षात्कारके लिए श्रोत्र समय है, तो भी उसको अभ्यासकी अपेक्षा है, वैसे ही ब्रह्म साक्षात्कार 
करानेके लिए वाक्यके समर्थ होनेपर भी अभ्यासकी अपेक्षा है, इस अनुभवका आश्रय लेकर 
कद्दते हैं---“नहि दृषटेडनुपपन्नं नाम” इत्यादिस । तत्पद और त्वम्पद्से लक्ष्य अर्वके दुर्वोध 
' होनेसे अज्ञानसे प्रयुक्त संशय आदि प्रतिवन्‍्धका संभव होनेसे उसके नाशके लिए आधृत्ति 
आवश्यक है, ऐसा वाच्य और लक्ष्यका विविक कर कहते हैं--“अपि च” इत्यादिसे । प्रमेय अरह्मके 
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भाष्य 

प्वहस्वमदीधम! (द्वू० ३ | ८ । ८) इत्यादिशासरप्रसिद्धमू। तत्राउ्जा- 
दिशव्देजन्मादयो भावविकारा निवर्तिताः, अस्थूलादिशव्देश् स्थोल्यादयों 
द्रव्यधर्माः, विज्ञानादिशब्देश चेतन्यग्रकाशात्मकत्वमुक्तम्‌ | एप व्यावृत्त- 
सर्वससारधमंको5लुभवात्मकी बक्मसंज्ञकस्तत्पदार्थोी.. वेदान्ताभियुक्तानां 
प्रसिद्अः, तथा स्वंपदार्थीडपि प्रत्यगात्मा श्रोतुः देहादारभ्य प्रत्यगात्मतया 
संभाव्यमानखैतन्यपर्यन्तत्वेनाउवधारितः । तत्र येपामेती पदाथोवज्ञान- 
संशयविपयग्रतिवद्धी, तेपां तत्वमसीत्येतद्वाक्य स्वार्थ प्रमां नोत्पादयितु 

भाष्यका अनुवाद 

'अजसजरममरम्‌०” ( श्रह्म अज है, अजर है और अमर है--अविनाशी है ), 
'अस्थूछमनण्व० (ब्रह्म स्थूल नहीं है; अणु नहीं है, हसव नहीं है, 
दी नहीं है इस प्रकार परिसाणके प्रतिपधसे द्रव्यधर्म श्रतिपिद्ध किया है 
वह द्रव्य नहीं--अक्षर है, ऐसा अथ है) इत्यादि वाक्योंसि शास्त्रप्रसिद्ध 
थ्रह्म कहा जाता है। यहांपर अज आदि शब्दोंसे जन्मादि भावविकारोंकी 
निवृत्ति की गई है। अस्थूछ आदि शब्दोंसे स्थोल्य आदि द्ृव्यधर्मोकी 
निवृत्ति की गई है। विज्ञान आदि शब्दोंसे श्रह्य चैतन्य प्रकाश्ात्मक है, 
ऐसा कहा गया है। जिससे सब संसार धम व्याव्ृत्त हुए. हैं ऐसा 
अलुभवात्मक तत्पदका बाच्य ब्रह्म वेदान्तियोंमें असिद्ध है। उसी प्रकार 
स्वमपदा्थ भी अत्यकू आत्मा, श्रोद्ाके देहसे आरम्भ करके पत्य- 
गात्मरूपसे संभाव्यमान होनेसे चैतन्यावधित्वले निश्चित किया गया है, ऐसी 
अवस्थामें जिनको ये दोनों पदाथे अज्ञान, संशय और विपययसे श्रतिवद्ध 
होते हैं, उत्तके श्रति 'तत््वमसि” यह वाक्य स्वाथथमें प्रमा उत्पन्न करनेके 
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रलग्रभा ु 
माह--अंपि चेत्यादिना । यदुक्तमनंशसात्‌ प्रमेयस्था55बृत्त्यानथैक्यमिति 
तत्राह--यथ्पीति । आरोपितांशनिरासाय न मे देहः निन्द्रियम! इत्यभ्यासो 
युक्त इत्यथः । वाक्‍्यार्थज्ञाने सति कथमभ्यासनियमः प्रमाणज्ञानस्था5भ्यासायोगात्‌ , 
रत्वम्रसाक्ता अनुवाद 
अंशरहित होनेसे आइत्ति निरयेक दी है, ऐसा जो कहा है उसपर कहते हँ--“यद्यपि/ 
इत्यादिसे । आरोपित अशका निरसन करनेके लिए 'मेरा शरीर नहीं है? इन्द्रियां नहीं हैं यह 
अभ्यास उचित दे, ऐसा अर्थ है। वाक्याथंका ज्ञान होनेपर अभ्यासका नियम किस प्रकार 
है, क्योंकि प्रमाणश्ञानका अभ्यास नहीं हो सकता है और ज्ञानीके लिए श्रवणादिनियम 
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भाष्य 

शक्‍्नोति, पदार्थज्ञानपू्वकत्वाद बाक्याथज्ञानस्येत्यतस्तान्‌ प्रत्येषव्यः पदाथ- 
विवेकप्रयोजनः शास्रयुक्त्यस्यासः । यद्यपि च प्रतिपत्तव्य आत्मा निरशस्त- 
धाप्यध्यारोपित तस्मिन वहंशरत्व॑ देहेन्द्रियमनोयुद्धिविपयवेदना द्लिक्षुणं तत्र- 

केनाज्वधानेनेकर्मशमपोहत्याउपरेणापरमिति युज्यते तत्र ऋमवती ग्रतिपृत्तिः । 
तत्च पूर्वरुपमेवाउ्त्मप्रतिपत्तेः | येपां पुनर्निपुणमतीनां ना$ज्ञानसंशयविपय- 
यलक्षणः पदाथविपयः ग्रतिबन्धो5स्ति ते शक्‍नुवन्ति सक्ृदुक्तमेव तत्वमसि- 
वाक्याथमनुभवितुमिति तानू प्रत्यावत््यानथैक्यमिष्टमेव | सक्वदुत्पनैव श्ात्म- 
प्रतिपत्तिरविद्यां निव्तंयतीति नात्र कश्रिदपि ऋ्रमोड्स्युपगम्यते। सत्यमेद 

भाष्यका अनुवाद 

लिए समय नहीं है, क्योंकि वाक्यार्थज्ञान पदाथज्ञानके पीछे होता है। 
इसलिए उनके प्रति पदार्थोक्रो विविक्त करनेवाले शाश्न और युक्तिका 
अभ्यास अपेक्षित है। यद्यपि ज्ञेय आत्मा निरंश है, तो भी देह, इन्द्रिय, मन, 
बुद्धि, विपयक्ञान आदिरूप वहुतसे अश जो उसमें अध्यारोपित हैं, उनमें एक 
अवधानसे एक अशका निषेध करता है और अन्य अवधानसे अन्य अंशका 
निषेध करता है इस प्रकार उसमें क्रमिक ज्वानन युक्त है। परन्तु वह क्रमसे 
'होनेवाला ज्ञान आत्मसाक्षात्कारका कारण ही है। परन्तु निपुण. मतिवाले 
जिनको अक्षान, संशय, या विपयेयरूप तत! 'त्वम! पदार्थविपयक 
प्रतिवन्‍्ध नहीं है, वे एक वार कहे गये 'तत्वमसि” इस वाक्यका अथ 
अनुभव करनेमें शक्तिमान्‌ होते हैं, इसलिए उनके प्रति आवृत्तिकी 
निरथकता इप्ठ ही है। एक वार उत्पन्न हुआ ही आत्मज्ञान अविद्याकी 
निवृत्ति करता है इसलिए उसमें किसी क्रमका स्वीकार नहीं किया जाता । 
ठीक है, यदि किसी एक आधको इस प्रकारसे ज्ञान हो, तो आवृत्तिका निरथंक 

रत्रस्भा 

ज्ञानितः श्रवणादिनियमायोगाच्च, इत्यत आह--तत्त्विति | ज्ञानाव्‌ प्रागेव 
श्रवणादिव्यापारनियमन क्रियते इत्यथ। । अधिक शज्ञलितुमुक्तमनुवद॒ति--यैपा 
मिति। अधिक शजड़ते--सत्यमिति । दुःखिलप्रत्यक्षविरोधात्‌ वाक्यादेक्यधी 

रलग्रभाका अनुवाद 

युक्त नहीं है; इसपर कहते ई--तत्तु” इत्यादिसे ।. ज्ञानके पूव्में ही श्रवणादिव्यापारका नियम 
किया जाता है, ऐसा अर्थ है और अधिक शंका करनेके छिए उक्तका अनुवाद करते हैं-- 
““येपाम्‌” इत्यादिसे । अधिक शेका करते हैं--“सत्यम्‌?? इत्यादिसे । इस . अकार दुःखिलके 
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भाष्य 
युज्येत, यदि कस्यचिदेव अतिपत्तिभवेत्‌ । वलवती ब्ात्मनो दुःखित्वादि- 
प्रतिपत्तिग, अतो न दुःखित्वाद्यमाव॑कश्ित्‌ अ्तिपधत इति चेत्‌ , न; 
देहाद्यभिमानवद हुःखित्वाद्यम्रिमानस्य मिथ्याभिमानत्वोपपत्तेः | प्रत्यक्ष 
हि देहे छिच्यमाने दह्यमाने वाउह॑ छिद्चे दह्बे इति च मिथ्याभिमानों दुष्ट, 
तथा वाह्यतरेष्वपि पृत्रमित्रादिषु संतप्यमानेष्वहसेव संतप्य इत्यध्यारोपों 
दृए५, तथा दुःखित्वाद्यम्रिमानो5पि स्थात्‌ | देहादिवदेव चेतस्याद्वहिरुप- 
लम्यमानत्वादू्‌ दुःखित्वादीनां सुपरप्तादिषु चानसुब्बत्तेः | चेतन्यस्य तु 
सुपुप्तेषप्पलुब्त्तिमासनन्ति 'यहै तन्न पश्यति पश्यन्वे तत्न॒पव्यति' ( बु० 

रत्वअसाका अनुवाद 

हो। युक्त हो। मेरी आत्मा दुःखी है, यह ज्ञान पलवान्‌ है अतः दुःखित्वके 
अभावका ज्ञान किसीको नहीं हो सकता है, ऐसा यदि कहो, तो वह युक्त नहीं है, 
क्योंकि आत्मामें देहादिके अभिमानके समान दुःखित्व आदिका अभिमान मिथ्या 
अभिमान है, ऐसा उपपन्न होता है । निश्चय, जब देह छेदा जाता है या जलता है, 
तब में छेदा जाता हूँ, में जलता हूँ, ऐसा समिथ्या अभिमान देखनेमें आता है। 
उसी प्रकार देहसे अधिक बाह्य सी पुत्र, मित्र आदि संतप्त होते हैं, तो में ही 
संतप्त होता हूँ, ऐसा अध्यारोप देखनेसें आता है । इसी प्रकार दुःखित्व आदिका 
अभिसान भी मिथ्या है, क्योंकि देहादिके समान ही दु:खित्व आदि चेतन्यरूपसे 
प्रथक्‌ उपरूव्ध होते हैं, क्योंकि सुपप्ति आदिमें वे अनुब्नत्त नहीं होते । परन्तु 
'यद्वे तन्न पश्यतिः (सुपुप्तिंमं वह जो नहीं देखता, तो देखता हुआ 

रत्रमसा 


नोदेतीत्यथेः | प्रत्यक्षस्य आन्तित्वादविरोध इत्याहं--नेत्यादिना | दुखादयः 
नात्मघर्मो), रश्यत्वात्‌, देहादिवत्‌ | नाउप्यात्मस्वरूपा:, आत्मनि सत्यप्यंननुवृत्तिवात्‌, 
व्यतिरिकेण चेतन्यवद्त्यथः । निर्दु:खचिदात्मनि दुःखादिधियो आम्तिल्वादू 
ह रत्वग्रभाका अनुवांद ्ि 

प्रत्यक्ष विरोधसे 'ततत्वमसि” इस वाक्यसे तत्‌ ओर त्वम्‌ पंदार्थोर्में ऐक्यबुद्धि उत्पन्न नह्दीं 
होती, -ऐसा अर्थ है। परन्तु प्रत्यक्ष जो होता है, वह भ्रान्ति है, - इसलिए अविरोध है, 
- ऐसा कहते हैं--“न” इत्यादिसे । दुःख आदि आत्मधर्म नहीं हैं, दृरय होनेसे, देद्दादिके 
समांन । उसी प्रकार दुःश्खादि आत्मस्वरूप भी नहीं है, आत्माके होनेपर भी अलुध्चत्ति 
न होनेसे, व्य्तिरिकसे चैतन्यके समान, ऐसा अर्थ है।, निर्दुःख चिदात्मामें दुःखादिवुद्धि 
भ्ान्ति ही है, इसलिए 'तत््वमसि” इस वाक्यार्थका अनुभव विरुद्ध नहीं, ऐसा कहते 


अधि० १ सूृ० ९] शाइरभाष्य-रत्नप्रभा-भापाछुवादसहित २३१७ 


आम आय आल आज आज सा आय कक कई 


भाष्य 

४।३।२३ ) इत्यादिना | तस्मात्‌ सर्बदुःखबिनिर्भृक्तेकचेतन्यात्मको5ह- 
मित्येप आत्मानुभवः । न चेवमात्मानसनुभबतः किंचिदन्यत्‌ कृत्यमव- 
शिप्यते। तथा च श्रतिः-- कि प्रजया करिष्यामों थेपां नोथ्यमात्मार्य 
लोक (थु० ४ । ४ | २२ ) इत्यात्मविदः कतेव्याभाव॑ दर्शयति । 
स्वृतिरपि-- 

“स्त्वात्मरतिरेव स्यादात्मतृप्तथ मानवः | 

आत्मन्येव च संतुए्स्तस्य काये न विद्यते ॥! 

(गी० ३। १७ ) इति। 
यस्य तु नेपो5लु मवो द्रागिव जायते, त॑ प्रत्यनुभवार्थ एवाडघ्वृत्त्यस्यु- 


रलग्रभाका अनुवाद 
ही नहीं देखता ) इत्यादि श्रुतिवचनसे चेतन्यकी अनुब्ृत्ति सुपृप्तिमें भी 
कहते हैं। इसलिए सब दुःखोंसे विनिम्ुक्त एक चेतन्य स्वरूप में हूँ, यह 
आत्मानुभव है और ऐसे आत्माका अनुभव करनेवालेके लिए कुछ अन्य 
कृत्य अवशिष्ट नहीं रहता। इसी प्रकार 'कि प्रजया करिप्यामो येपां०? (परमार्थ- 
दर्शी जिन हम छोगोंका यह आत्मा ही छोक है, वे हम प्जासे--सन्ततिसे 
क्या करेंगे ) इस प्रकार श्रुति आत्मवेत्ताके कत्तव्यका अभाव दिखलाती है। 
स्तृति भी कहती है कि “यस्त्वात्मरतिरेव स्थादात्मतृप्तश्न सानव:०” ( परन्तु 
जिसको आत्मामें ही रति है, विपयमें नहीं, जो आत्मामें ही दप्त हे अन्न 
रसादिसे नहीं, जिसको आत्मामें ही सन्तोप है, बाह्य अथंलाभसे नहीं, उस 
सानवके लिए कुछ कत्तेव्य नहीं है) परन्तु जिसको यह अनुभव जल्दी 
उत्पन्न नहीं होता, उसके प्रति अनुभवके लिए आधृत्तिका स्वीकार है। उससे 

रत्गभा 

वाक्याथीनुभवी न विरुध्यते इत्याह--तस्मादिति। अनुभवे जातेडप्या- 


४ हा 


वृत््याचनुष्ठान॑ कि न स्थादित्तत आह---न चेबमिति | रतिः--कामः, आत्मका- 
मतया तृप्तिः---विबयतृष्णाक्षयः, तेन सनन्‍्तोष आत्मानन्दानुभवः--इति भेद: | 
र्वम्रभाका अनवाद 
- हैं---“तस्मात्‌” इत्यादिसे । अनुभव होते हुए भी आइ्त्ति आदिका अनुष्ठान क्यों न होगा 
इसपर कहते हें--““न चेवम्‌” इत्यादिसे । रति---काम, आत्मकामताके कारणसे तृप्ति है--- 
विपयतृष्णाका क्षय है, उससे सन्तोष द्वोनेपर आत्मानन्दका अनुभव द्वोता है, ऐसा भेद 
२९१ 


१३१८ ब्रह्म्त्र [थ० ४ पा० ९ 


हि ली कि ली कल 
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साष्य 
पगमः | तत्राउपि न तल्वमसिवाक्याथोत्‌ प्रच्याव्याउज्यू तो ग्रवर्तयेत्‌, नहि बर- 
घाताय दन्‍्यामुद्गाहयन्ति । नियुक्तस्य चाउंस्मिन्नधिक्ृतोऊ् कर्ता मयेद॑ 
कर्तेव्यमित्यवश्यं ब्रह्मप्रत्ययात्‌ विपरीतग्रत्यय उत्पच्चते। यस्तु स्वयमेव मन्द- 
मतिरप्रतिभानात्‌ त॑ वाक्याथ जिहासेत्‌ तस्पेतस्मिल्नेव वाक्या्थे स्थिरीकार 
आधचत्त्यादिवाचोयुक्त्याउस्युपेयते, तस्मात्‌ परब्रह्मविषयेडपि प्रत्यये तदुपायो- 
पदेशेष्वाइत्तिसिद्धिः । २॥ 
भाष्यका अनुवाद 

भी उसको (तत्त्वमासि! इस वाक्याथेसे अच्युत करके आशध्ात्तिमें प्रवृत्त नहीं 
कराना चाहिए, क्‍योंकि वरके नाशके लिए कन्याका विवाह नहीं करते। इसमें 
अधिकृत हुआ में कतो हूँ, मेरा यह कर्तव्य है, ऐसे नियुक्त हुए को त्रह्नज्ञानसे 
विपरीत ज्ञान उत्पन्न होता है। परन्तु जो आप ही मन्दमति है ओर प्रतिभान 
न होनेसे उस वाक्याथंका द्याग करनेकी तेयारीमें है उसको उसी वाक्याथमें 
आवृत्ति आदि वाचोयुक्तिसे स्थिर करनेका रेंवीकार है। इसलिए परतह्म 
विपयक ज्ञानमें उसके उपायके उपदेशोमें आवृत्ति सिद्ध होती है ॥ २ ॥ 


रल्ेयभा 


नन्वाबूत्तों नियोगात्‌ प्रवृत्तिवाच्या, तथा च नियुक्तत्वबुद्धेरकर्न्नात्मधीन स्यादित्यत 
आह---तत्राज्पीति । आवृत्त्यभ्युपगमेउ्प्यकर्ताहमित्यनुभवात्‌ प्रच्याव्य गुरुरन्यो 
वा नियोगात्‌ न प्रवर्तयेदू, उक्तदोबादिनेत्यथः। कथे तरह प्रवृत्ति, इत्यत आह---- 
यस्त्विति । अगप्रतिभानादू असम्मावनादिनेत्यथः । शिष्यबुद्धयनुसारेण श्रोत- 
व्यादिवचोभिः प्रधानसिद्धयर्थमाइत्त्यादी प्रवर्तयेद्त्यि्थ: | २ ॥ 


रत्वश्रभाका जनुपाद 


है। शंका होती है कि आध्चत्तिमें नियोग होनेसे ग्रव्नत्ति कहनी चाहिए, उससे नियुक्तत्वबुद्धि-- 
आत्मा अकर्त्ता है, ऐसी बुद्धि न होगी, इसपर कहते हैँ--“तत्नापि” इत्यादिसे । आइत्तिका 
स्वीकार होनेपर भी 'में अकर्ता हूँ” ऐसे अनुभवसे प्रच्युत करके शुरु था अन्य, उसको नियोगसे 
प्रत्तत्त नहीं करेंगा, क्योंकि उक्त दोष है, ऐसा अर्थ है । तव ग्रद्वत्ति किसी प्रकार नहीं है, इसपर 
कहते हैं--“यस्तु” इत्यादिसें। असम्भावना आदिसे, अतिभान न होनेके कारण ऐसा अर्थ है। 
शिष्यबुद्धिके अनुसार श्रोतव्यः आदि बचनोंसे प्रधानकी सिद्धिक्रे लिए आध्त्ति आदियमें शिष्य 
आदिकी प्रवृत्ति करानी चाहिए, ऐसा अथ है ॥२॥ 


अंधि० २ सू० है| शाह्टरभाष्य-रत्नप्रभां-भापालुवाद्सहित. २३१९ 


[२ आत्मत्वीपासनाधिकरण स्त० ३ ] 
ज्ञात्रा स्वान्यवया श्रह्म भ्रा्ममात्मतया5थवा | 
अन्यलेन विजानीयादू दुःख्यदुःखिविरोधत/ ॥ १ ॥ 
थोपापिकों विरोधोडत्त आत्मल्ेनंव णब्ताम्‌ । 
गृहणन्त्येव महावाक्ये: स्वशिष्यान्‌ आहयान्ति च# || २ ॥| 


[ अधिकरणसार | 

सन्देह--शाताने स्वमिन्नस्पसे ब्रह्मका अहण करना चाहिए, अथवा स्वस्वरूपसे 
ग्रहण करना चाहिए। 

पृ्वेपक्ष--मिन्नल्पसे ह्वी ब्रद्यका अहण करना चाहिए, क्योंकि हुःली और 
झुखी अत्यन्त विदद्ध हैं । 

सिद्धान्त--उुखित्व और दुःखित्वरूपस ब्रद्दा और जीवका जो विरोध है वह 
ओऔपाधिक है, इसलिए आत्मरूपसे ही ब्रह्मका अहण करना चाहिए, और यद्दी कारण 
है कि सत्यवेत्ता मद्दवाक्योंसे आत्मत्वेन ब्रद्धका अटण करते ६ और उसी प्रकार शिष्यॉकों 


ह ५. 


भी बोध कराते दे । 
आर ३] तू णृ कि) श< 
त्मेति तृपंगच्छन्ति ग्राहयन्ति च ॥ ३॥ 
पदच्छेद---आत्मा, इति, तु, उपगच्छन्ति, आहयन्ति, च | 
पदार्थोक्ति--भात्मेति--मात्मेत्येव. [ अह्न॒ ध्यातव्यम्‌ ] _ तु--यतः 
उपगच्छन्ति--त्वं वा अहमस्मि भगवो देवते अहं वे त्वमसि' इत्यादिना जात्मत्वेन 
जावाढाः त्रह्माउभ्पुपगच्छन्ति, च---तथा, आहयन्ति---तत्तमसि! इत्यादिवाक्यानि 
आहयन्ति | [न च तेपां 'मनो तय इत्यादिवद्‌ गौणाथल्म्‌, सति मुख्याथत्ते 
गैगार्थलवायोगात्‌ू, न च प्रत्यक्षविरोधः, तस्य मिथ्यागोचरत्वेन पारमार्थिका- 
भेदागोचरलात्‌ । 
# सारांश यद ए कि जो शास्प्रतिपाध बढ़ा है, उत्तका जीवने भिन्नसुपसे पी झदण 
करना चाहिए, क्योंकि दुःखी और सुखी जो जीव और मदद दैं, वे परस्पर विरुद्ध ऐं । 
इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्त कएते ऐं---वियद्धिकरणके जीवबिचारमें श्स 
बातका भी सौंति विचार किया जा चुका ऐ कि वस्तुतः मद्ारूप ही जीव दे, तथापि अन्तःकरणरूप 
उपाधिसे दी दुःखित्वादि संतारपर्म एं, इसलिए वास्तविक विरोध न ऐोनेसे आत्मरूपसे दी मह्का 
, अदण करना चादिए। शसीलिए “अई अद्यास्मिः “अयमात्मा मक्ष' इतल्ादि मद्दवावयोसे तक्तदित्‌ 


आत्मरूपसे अरक्षका अदृण करते देँ। और 'तत्वमसि' इत्यादि महावाकयोंसि अपने शिष्योंको लद्का बोध 
कराते दें। इससे सिद्ध हुआ कि मक्का आत्मरूपसे दी मदण करना चाहिए । 


२३२२० हस्त [अ० ४पा० १ 


भापाथ--्रह्म आत्मा है! इस प्रकार ब्रह्मका ध्यान करना चाहिए 
क्योंकि जाबाल त्व॑ वा अहमस्मि! इल्यादि श्रतिसे आत्मरूपसे ब्रह्मका अद्भीकार 
करते हैं और इसी ग्रकार 'तत्तमसि” इत्मादि वाक्योंका ज्ञान कराते हैं। 
और 'मनो ब्रह्म' इत्यादि वाक्योंके समान उन्हें गौणाथक नहीं समझना चाहिए, 
क्योंकि मुख्याथ के रहते गौणाथ मानना उचित नहीं है। प्रत्यक्षेके साथ विरोध 
भी नहीं है, क्योंकि प्रत्यक्ष मिथ्यागोचर होनेसे पारमार्थिक अमेदका अवगाहन 
नहीं करता है । 

भाष्य 

यः शा्रोक्तविशेषणः परमात्मा स किमहमिति ग्रहीतव्यः, कि वा 
सदन्य इत्येतढ्निचारयति | कर्थ पुनरात्मशब्दे प्रत्यगात्मविषये श्रयमाणे 
संशय इति | उच्यते--अयमात्मशब्दो झुझ्यः शक्यतेअभ्युपगन्तुं सति 

भाष्यका अनुवाद 

शास्रमें कहे गये विशेषणोंसे विशिष्ट जो परमात्मा है, उसका क्‍या भें 
ही परमात्मा हूँ? इस प्रकार अहण करना चाहिए या “वह मुझसे अन्य है! 
इस प्रकार भ्रहण करना चाहिए, इसका विचार करते हैं। परन्तु पत्यक्‌ 
आत्मरूप अर्थमें आत्मशब्दके श्रुत होनेपर संशय कैसे १ कहते हैं-- 

रत्रभा 

आत्मेति तृपगच्छन्ति ग्राहयन्ति च्‌। पूर्वन्न ध्यानादेराजृत्तिरुक्ता, तामुप- 
जीव्य तत्त्वज्ञानाथ ध्यानाइत्तिकाले किमहं ब्मेति ध्यातव्यस्‌ उत मत्त्वामी ईरवरः 
इत्यैक्यमेदमानास्यां संशयमाह--य इति।  'शब्दादेव प्रमित/ (ब्र० 
सू० १।३।२३ ) इत्यादो, “अयमात्मा ब्रक्नः (द्ृ० २५११९ ) इत्यादि- 
श्रुतिभिरिक्यनिर्णयात्‌ संशयमाक्षिपति--कथमिति । मेदश्रुत्यनुअहादू. भेद- 
प्रत्यक्षादिप्रावक्यमारूम्ठय संशय इत्याह--उच्यते इति। अमेदश्ुतीनां 

रलग्रभाका अनुवाद 

“आत्मेति तूपगच्छन्ति आइयन्ति च”। पूर्व अधिकरणमें ध्यानादिकी आदत्ति कद्दी 
गई है, उसके आधारपर तत्त्वज्ञानके लिए ध्यानकी आश्त्तिके समय "में ब्रह्म हैँ” ऐसा ध्यान 
करना चाहिए, या 'मेरा स्वामी इंश्वर है” ऐसा ध्यान करना चाहिए, इस अकार ऐक्य ओर 
भेद दोनोंके प्रमाण होनेसे संशय कहते हैँ---““यः” इत्यादिसे । “शब्दादेव अमितः! 
इत्यादिमें यद्द आत्मा ब्रह्म है, इस प्रकार अभेदश्रुतियों द्वारा ऐक्यका निर्णय किया गया है, 
तो संशय केसा, इस अकार संशयका आश्षिप करते हैं---“कथम्‌?” इत्यादिसे । भेदशुतिसे अचु- 
शह्दीत भेदप्रत्यक्षकी अवलताका अवलम्बन करके सन्देह होता हे, ऐसा कहते. हैं--“उच्यते” 
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साष्य 
जीवेश्वरयोरभेद्सभवे, इतरथा तु गोणोड्यमण्युपगन्तज्य इति मन्यते। 
कि तावत्‌ भप्राप्तम्‌  नाःहमिति ग्राद्मः, नद्यपहतपाप्मत्वादिग्ुणो विपरीतगुणत्वेन 
शक्यते ग्रहीतुमू, विपरीतगुणो वाड्पहतपाप्मत्वादिशुणत्वेन | अपहतपाप्मत्वा- 
दिगुगश्व॒ परमसेश्वरस्तद्विपरीतग्रुणस्तु शारीरः। ईश्वरस्थ च॒ संसार्यात्मत्वे 
ईश्वराभाव्रसज्रः, ततः शाखानर्थक्यम्‌ । संसारिणोज्यीश्वरात्मत्वेधिका- 
भाषण्यका अनवाद 


यह आत्मशब्द मुख्य है, ऐसा स्वीकार किया जा सकता है, यदि जीव और 
इंश्वरका अभेद सम्भव हो, अन्यथा यह आत्मशब्द गौण है, ऐसा स्वीकार 
करना चाहिए, ऐसा सृत्रकार मानते हैं । तब क्या श्राप्त होता है ? 
पृवपक्षी--त्रह्म में हूँ” इस प्रकार ग्रहण करना योग्य नहीं है, क्‍योंकि पाप्मत्व 
आदि गुण जिसके नष्ट हो गये हैं, ऐसे उस परमात्माका विपरीतगुणत्वन 
ग्रहण नहीं क्रिया जा सकता। और विपरीत गुणोंसे--पाप, जरा, मरण 
आदिसे युक्तका अपहतपाप्मत्वादि गुणोंसे ग्रहण नहीं किया जा सकता | 
परमेश्वर अपहतपाप्मत्वादि गुणसे युक्त है, किन्तु जीव उससे विपरीत गुणवाल्ा 
है। ओर इईंइवर संसारिस्वरूप हो, तो इंदवरके अभावका प्रसंग आवेगा और 
उससे शास्त्रकी निरथकता प्राप्त होगी । इसी प्रकार संसारी जीव भी ईइ्व्ररूप 
माना जाय, तो अधिकारीके अभावसे शास्त्र अनर्थक ही होगा, और इस 


रतब्रम्रभा 
गोणल्वमुख्यत्ते उभयत्र फलम्‌ | यद्यप्यय प्रत्यक्षादिविरोधपरिहारों द्वितीया- 
ध्यायसक्ञतः, तथाप्येक्यश्रुतेरविरुद्धत्वनिश्चयस्य समाधावन्तरद्नत्वात्‌ इह सज्ञतिः । 
विरुद्धयोरेक्यदृष्टिरसिद्धेत्याहइ--ना3्हमिति । किन्च, किमीश्वरस्य जीवमात्र- 
मैक्‍्ये जीवस्येश्वरमात्रत्व॑ वेति विकरुप्य ऋ्रमेण दृषयति--ईश्वरस्प चेत्या- 
रतनम्रभाका अनुवाद 
इत्यादिसे । पूर्वपक्षमें अमेंदश्ुति गोणार्थक है और सिद्धान्त में मुख्यार्थक है, ऐसा फलमें 
भेद है। यद्यपि इस अत्यक्ष आदिके विरोध परिद्दारकी संगति द्वितीय अध्यायमें है, तो भी 
ऐक्यशुतिंक अविरुद्धत्वनिश्चयके समाधिमें अन्तरंग द्वोनेते यहां संगति है। विरुद्धकी 
ऐक्यदष्टि असिद्ध हैं, ऐसा कहते हैं--“नाइइम्‌” इत्यादिसे। इश्वर जीवमात्र है, 


ऐसा ऐक्य हे, या जीव इश्वरमें है, ऐसा ऐक्य है, इस प्रकार विकल्प फरके उसे दूषित करते 
“इंश्वरस्य च” इत्यादिसि । एकल्नश्ुतिका आमाण्यसूचन करनेके लिए ऐक्यघ्यान 
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भाष्य 
यैभावाप्छाखानथैक्यमेव, प्रत्यक्षाद्विरोधश्थ । अन्यत्वेजपि तादात्म्यदशन 
शाख्रात्‌ कर्तव्य प्रतिमादिष्विव विष्ण्यादिदशनमिति चेतू , काममेवे अबतु, 
न तु संसारिणों मुख्य आत्मेश्वर इत्येतन्नः प्रापयितव्यमिति । 
एवं ग्राप्ते ज्ञमः--आ स्मेत्येव परमेश्वरः ग्रतिपत्तव्यः | तथा हि परमेश्वर- 
प्राक्ोयाया जावादा आत्मत्वेनवेतमुपगच्छन्ति- त्वचा अहमास्म भगवी 
देवतेज्ह वे त्वमसि सगवों देवते इति। तथाउन्येडपि “अह बअद्यारिमि 
भाष्यका अनुवाद 
अश्नेद पक्षमें प्रत्यक्ष आदिका विरोध भी आ्रप्त होता है । यदि जीव और इश्वरका 
भेद माना जाय, तो भी प्रतिमा आदिसें विष्णु आदिके दशेनकी नाई शास्त्र- 
प्रामाण्यसे तादात्म्थद्शान करना चाहिए, ऐसा यदि कहो, तो भले ऐसा हो 
परन्तु संसारीका झुख्य आत्मा ईश्वर है, ऐसा हमको प्राप्त कराना युक्त नहीं है । 
सिद्धान्ती-ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैँ---आत्मरूपसे परमेर्वरका 
अहण करना युक्त है, क्‍योंकि परमेश्वरके प्रकरणमें त्व॑ वा अहमस्मि! ( हे 
भगवति देवते, तू ही से हूँ, ओर में ही तू है) इस प्रकार जावाछ आत्मरूपसे 
इसका स्वीकार करते हैं। वेसे ही “अहं त्द्यास्मि ( में ब्रह्म हूँ ) इत्यादि ओर 
रत्रम्ममा 
दिना । एकल्थश्रुतिप्रामाण्यायैक्यध्यान॑ कार्यमिति शझते--अन्यस्वेअ्पीति | 
एकल्वध्यानस्‌ अस्मदिष्टमेव, एकल्व॑ तु नास्तीत्याहइ--कामसिति । 
अमेदश्र॒तीनां फलवदपूर्वाथतातपर्येंण गौणत्वायोगादू भेदश्रुतीनां कल्पित- 
भेदानुवादित्वात्‌ प्रत्यक्षादेरपि तह्विषयत्वादू बिम्ब्रतिबिम्बयोरिव विरुद्धधर्माणां 
मिथ्यात्वात्‌ु मुख्यमैक्यमिति सिद्धान्तवति--एवसित्यादिना |. इश्वरस्थ 
जीव॒त्व॑न प्रतिपाचम, येनेशंवराभावः स्थात्‌, किन्तु जीवस्येश्वरत्स्‌ | ने 
रलगमाका अनुवाद 
करवा चाहिए, ऐसी शंका करते हैं--“अन्यत्वेष्पि”? इत्यादिसि । एकत्वध्यान हमको इष्ट 
, परन्तु एकत्व द्वी नहीं है, ऐसा कहते हैं--“कामम्‌” इत्यादिसे । सिद्धान्त करते हैं कि 
अभेदश्रतियोंका फलवत्‌ अपूर्व भर्थमें तात्ययें है, अतः ये श्रुतियां गोण हों, यह युक्त नहीं 
हैं ओर सेंदश्व॒तियां कल्पित भेदका अचुवाद करती हैं, अत्यक्षादि भी उनमें है आर विरुद्ध 
धर्स विम्ब और ग्रतिविम्बक्के समान मिथ्या है, इसलिए ऐक्य मुख्य है, ऐसा सिद्धान्त करते 
हें-.-एवम्‌” इत्यादिसे । इश्वरका चीवत्व अतिपाद नहीं हैं--इश्वर जीव है, ऐसा ग्रतिपादन 
करना हमें इष् नहीं है, जिससे कि इंश्वर्का अभाव हो, परन्तु जीवका इंच्वरत्व हमें प्रतिपाय 
है। और इस प्रकार अधिकारीछा अमाव होगा, यह कहना भी युक्त नहीं है, क्योंकि एकल 
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भाप्य 
इत्येबमादय आत्मलोपणमा द्रटव्याः । ग्राहयन्ति चाडः्त्मल्वेनैनेश्वरं 
५ हा (६ 
वेदान्तवाइयानि एप ते आत्मा स्ोन्तरश (छु० ३। ४ | १ ) एप 


त आत्माउस्तयाम्यस्ृत/ (द्रृ० ३।७।३) 'तत्सत्वं स आत्मा तत्त- 


मसि' ( छा० ६८७ ) इत्येबमादीनि । यहुक्तं अतीकरर्शनमिदं विष्णु- 
प्रतिमान्यायेन भविष्यति इति तदयुक्तम्‌, गौणलप्रसज्ञात्‌ वाक्यवेरूप्यात्र । 
यत्र हि ग्रतीकचृष्टिरप्मिश्रेयते सकृदेव तत्र बचने भवति यथा--'भनों 
त्रक्चां (छा० ३॥१८।१), आदित्यो अ्रक्ष/ (छा० ३॥१९।१) इत्यादि । 
इह पुनस्त्यमहमस्म्यहं च ल्वमसीत्याह, अतः प्रतीकश्नतिवेरूप्यादभेद- 
प्रतिपत्ति:। भेदच्टयप्वादाब | तथा हि---“अथ योष्स्यां देवतागुपास्तेज्स्योड- 
सावन्योह्मस्मीति न स वेद! (ब० १४१०), मृत्योः स सृत्युमाप्तोति 
य इह नानेव पर्यति! ( ज्ञू० ४४१९, कठ० ४१० ), सर्च त॑ परादा- 
धयोअ्त्यत्रात्मनः सर्च वेद! (शू० ४५७ ) इत्येबमाद्या भूयसी श्र॒तिर्भेद- 
भाष्यका अनुवाद 
भी आत्मलका स्वीकार जानना चाहिए । और वेदान्तवाक्य ईश्वरका आत्मरूपसे 
ही अहण कराते हँ--'एप त आत्मा सबरोन्तर” (यह तो आत्मा सबके 
अभ्यन्तर है ), एप त आत्माउन्तयोम्यम्ृत: ( यह तेरा आत्मा अन्तयोमी है, 
अम्रत है ), तत्सत्य॑ स आत्मा तत्त्वमसि? ( वह सत्यस्वरूप है, वह आत्मा है, 
वह तू है ) इत्यादि | विय्शुप्रतिमान्यायसे यह अतीकदरशन होगा, ऐसा जो कहा 
गया है, वह युक्त नहीं है, क्योंकि ऐसा माननेपर गौणत्वका प्रसंग आवेगा 
और वाक्यके विरूप होनेसे भी यहांपर प्रतीकदृष्टि अभीष् नहीं है, क्‍योंकि 
जहां पतीकद्रष्ठि अभिप्रेत होती है, वहां एक ही वार वचन होता है, जैसे कि 
सनो त्रह्म' ( मन अह्म है ), आदित्यो ब्रह्म ( आदित्य ब्रद्म है) इत्यादि। 
परन्ठु यहां तो तूर्मेहूं और में तू है! ऐसा कहते हैं, इसलिए प्रतीकश्रुतिके 
विरूप होनेसे अभेदकी प्रतिपत्ति होती है। और भेदद्ृष्टिका निषेध होनेसे 
अभेदकी अतिपत्ति होती है। और भेद्दृप्तिका निषेध होनेसे भी अमेद ही 
प्रतिपाद्य है, जैसे कि अथ योउन्यां०” ( जो कोई अन्नह्मवेत्ता आत्मासे 
भिन्न देवताकी उपासना करता है, यह देवता अन्य है, में अन्य हूं, ऐसा 
समझकर वह तत्त्व नहीं जानता ), म्त्योः स मृत्युमाप्नोति०ः ( जो इस 
तत्त्वमें अभद देखता है. अविद्यास नानात्वका अध्यारोप करता है--वह मरणसे 
सरणको--मत्युपरम्पराको शआ्राप्त होता है ), 'सर्व त॑ परादादू यो०? ( जो सबको 
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भाष्य 

दर्शनमपवद॒ति । यत्तक्तमू--न विरुद्धमुणयोरन्योन्यात्मत्वसंभव इति, नाअय॑ 
दोपः, विरुद्धयुणताया मिथ्यात्वोपपत्तेः | यत्‌ पुनरुक्तम--ईश्वरा भावप्रसद्भू- 
इति | तदसत्‌ | शास्तरप्रमाण्यादनम्मुपगमाच । नहीश्वरस्य संसायात्मत्व॑ 
प्रतिपादते इत्यस्युपगच्छामः, कि तहिं! संसारिणः संसारित्वापोहेनेश्व- 
राम्मत्व प्रतिपिपादयिपितमिति । एवं च सत्यद्वेतेश्वरस्थाउपहतपा प्मत्वादि- 
मुणता विपरीतगुणता त्वितरस्यथ मिथ्येति व्यवतिष्ठते । यदप्युक्तमधि- 
कार्य भावः ग्रत्यक्षादिविरोधश्रेति | तद॒प्यसत्‌ , ग्राकप्रवोधात्‌ संसारित्वा- 
स्थुपगमात्‌, तह्विपयत्वाच्न प्रत्यक्षादिव्यवहारस्यथ | “यत्र त्वस्य सर्वमात्मेवा- 
भ्रूचत्फेन के पश्येत' ( ज० २।४।१४ ) इत्यादिना हि प्रवोधे प्रत्यक्षाद्य- 
भाष्यका अनुवाद ह 

आत्मासे अभिन्न जानता है, उसको वे सब पुरुपार्थ्रें दूर करते हैं--अयोगमागेसे 
अ्रष्ट करते हैं ) इत्यादि बहुत श्रुतियाँ भेददशनका निपेध करती हैं। विरुद्ध- 
धर्मेसि युक्त होनेके कारण जीव और ब्रह्मके अन्योथन्यात्मकत्व--ऐक्यका 
सम्भव नहीं है, ऐसा जो पीछे कहा गया है, वह अनुपपन्न है, शास्ररूपके 
प्रामाण्य होनेसे और स्वीकार न होनेसे | ईश्वरकी संसायात्मताका प्रतिपादन 
किया जाता है, ऐसा हस स्वीकार नहीं करते। तव क्‍या स्वीकार करते हैं 
संसारी जीव संसारित्वका निरास करके इंश्वररूप होता है, ऐसा हमको 
विवक्षित है, ऐसा हम स्वीकार करते हैं। ऐसा होनेपर अद्वैत इश्वरमें अपहृत- 
पाप्मत्वादिगुणता है, अन्य-जीवकी जो विपरीतगुणता वह मिथ्या है, ऐसा 
व्यवस्थित होता है। ओर अधिकारीका अभाव है ओर प्रत्यक्ष आदिका विरोध 
होता है, ऐसा जो कहा गया है वह भी असत्‌ है, क्‍योंकि प्रवोधके पहले 
जीवके संसारित्वका स्वीकार है. ओर प्रत्यक्ष आदि व्यवहार तदह्विपयक है-- 
प्रवोधावस्थासे पूवे अवस्थाको विषय करता है । “यत्र त्वस्य” ( जहां इसका सब 
आत्मा ही हो गया, वहां किस करणसे किस विषयको देखे ) इत्यादिसे 
प्रवोध होनेपर प्रत्यक्ष आदिका अभाव श्रुति दिखलाती है। शत्यक्षा- 


रत्रमभा 
चैवमधिकायभावः, एकत्वप्रवोधात्‌ प्रागधिकारिभेदाज्लीकारादित्याह--यत्पुन- 


रत्वग्रभाका अनुवाद 
ऐसा बोध द्वोनेसे पहले अधिकारीका भेद स्वीकार किया गया है, ऐसा कहते है--“यत्पुनरुक्तम?? 


बअधि० २ (० २) शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवाद्सदित २१२५ 


भाष्य 
भाव दरशयति | प्त्यक्षाथभावे श्रततेरप्यभावप्रसद्ध इति चेत्‌, न; हृश्त्वात्‌ । 
अत्र पिताउपिता भवति! (क्वू० ४)३।२२ ) इत्युपक्रम्य विदा अपेदाः 
(क्ष० ४|३॥१२ ) इति बचनादिष्यत एवाउस्मामिः शृतेरप्यभावः 
प्रवोधे । कस्य पुनरयमग्रवोध इति चेत्‌ । यस्त्व॑ एच्छसि तस्य त इति 
वदामः । नत्वहमीस्वर एवोक्तः श्रत्या, यद्ेवं प्रतिवुद्धोईसि नारिति 

भाप्यका अनुवाद 

दिका अमाव होनेपर श्रुतके भी अभाव होनेका प्रसंग आवेगा, ऐसा यदि 
फहो, तो यह कथन युक्त नहीं है, इष्ट होनेसे, क्‍योंकि अन्न पिताउपिता भवति? 
(इस ज्ञानकी स्वितिमें पिता अपिता हो जाता है) ऐसा उपक्रम करके 'बेदा अवेदाः” 
(वेद अवेद होते है) ऐसा वचन है, अतः श्रुतिका भी अभाव हमफो दृष्ट दी है। तब 
यह अज्ञान किसका है, ऐसा चदि पूछो, तो जो तुम पूछते हो उस तुम्हारा 
ही है, ऐसा हम कहते हैं। परन्तु में ईश्वर ही हूं, ऐसा श्रुतिन कहा है ! यदि इस 


रतममा 
रुक्तमित्यादिना । वेदसत्वलश्रद्धाडः शझ्ञते--अत्यक्षाद्रभाव इति । वर्णेपु 
क्रमस्वर्योरभावादुपलूव्धध्वनिस्थयोरारोपो वाच्य:, तथा चा55रोपितक्रमस्व॒रविशिष्ट- 
वर्णात्मकवेदस्य मिथ्यात्व॑ दुर्वारम्‌ , वोदिनां सत्यत्वागहस्त्वविद्याविजृम्मित इति 
वेद्सत्वलाभावो न दोष इत्याह--नेति । अविद्यामाक्षिपति--कस्येति | प्रश्न- 
लिज्लेन लय्येव तस्याः सिद्धल्वादाक्षेपानुपपत्तिरित्याह--यरित्वति । अज्ञान- 
मूलत्वात्‌ प्रर्नादेरिति भावः। सर्वज्ञाभित्नि मयि कथमज्ञानमिति शझ्ते-- 
नन्विति। अमेदज्ञानात्‌ प्राक्‌ चिन्मात्रस्य तवैव अज्ञानाश्रयत्लम, अनुभवसिद्धा- 
रलग्रभाका अनुवाद 
इत्यादिसे । वेदके सत्यलमें श्रद्धा रखनेवाला पुरुष शोका करता है--अत्यक्षागरभाव:? 
इत्यादिसि। वर्णोमें क्रम और स्वरके न होनेसे श्रुत ध्वनि स्थित क्रम और स्वरका 
उन वर्णोमें आरोप कहना चाहिए, इस प्रक्ऋर आरोपित क्रम और स्वस्से विशिष्ट 
वणात्मक बेंदका मिथ्यात्व दुवोर है । वादीका, वेद सत्य है, ऐसा भ्राग्रह अविद्याजनित है, इस 
लिए वेदकी सत्यताका अभाव, यह दोप नहीं है, ऐसा कहते हैं---“न”” इत्यादिसे । अवियाका 
- आक्षिप करते हैं--“कस्य” इत्यादिसि। अरवलिंगसे तुम्हींमें अविय्या सिद्ध द्योती है, अतः 
तुम्हारे द्वारा किया गया आक्षिप अनुपपन्न हे, ऐसा कहते हैं---' यस्तु” इत्यादिसे । क्योंकि 
अरनादि अज्ञान सूलक हैं, ऐसा भाव है। में स्वेज्ञ़से अभिन्न हैँ, तब मुझमें भज्ञान कैसे 
रह सकता है, ऐसी शंका करता है “नज्ुु” इत्यादिसे। अभेद्ज्ञानसे पूर्वर्मे चिन्मान्न जो तुम 
२९२ 
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भाष्य 

कस्यचिद्प्बोधः । योडपि दोपश्ोद्यते फेश्रितू--अविधया किलात्मनः 
सह्दितीयत्वाददैतासुपपत्ति१--इति, सोअ्प्येतेन अत्युक्तः, तस्मात्‌ आत्मेत्ये- 
चेच्घरे सनी दधीत ॥ रे ॥ 

साष्यका अनुवाद 
प्रकार तुम अतिवद्ध हुए हो, तो किसीका जज्ञान नहीं है। ओर कितने ही 
जो कि आत्माके अविद्यासे सद्दितीय होनेसे अद्लेत अलुपपन्न है, ऐसे दोषकी 
शंका करते हैं, उस शेकाका भी इससे प्रद्याव्यान हुआ। इससे मेरी आत्मा 
ईश्वर ही है, ऐसी इंश्वरमें दृढ़ भावना करे ॥ ३॥ 

रत्प्रभा 

ज्ञानस्य अपलापायोगात्‌ । ज्ञाने त्वनिवोच्यस्य तंस्य वाधात्‌ नाश्रयापेक्षेत्याह-- 
यचेधमिति । अनिर्वाच्यत्वे दोषान्तरमपि निरस्तमित्याह--योज्पीति ॥ ३ ॥ 

रतलग्रभाका अनुवाद 
हो, तुम्दीं अज्ञानाश्रय द्ो--तुम्दीं भज्ञ हो, क्‍योंकि अनुभवसिद्ध अज्ञानका निषेध करना 
युक्त नहीं है । परन्तु ज्ञान होनेपर अनिवेचनीय अज्ञान के वाधसे उसको आश्रयकी अपेक्षा नहीं 
है, ऐसा कहते हँ---“यंद्ेवम” इत्यादिसे । अनिवोच्य द्वोनेसे अन्य दोप भी निरस्त होता 
है, ऐसा कहते हैँ--योडइपि”' इत्यादिसे ॥ ३ ॥- 
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[३ प्रतीकाधिकरण छू० ४ ] 
प्रतीकेडहंद्रष्टिरस्ति न वा प्रह्माडविभेदतः! । 
जीवमतीकयोमक्वद्वाराह॑ह छिरिप्यते ॥ € ॥ 
प्रतीकत्तोपासक्हामितरह क्यवक्षिणे | 
अवीक्षणे तु मिन्नलान्नास्त्यहंदश्ियोग्यता# ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार | 
सन्देह--प्रतीकर्म अहंदृष्टि है अथवा नहीं ! 
पू्वपक्ष--अह्यके साथ सब वस्तुका अभेद दोनेंते जीव और प्रतीकर्मे ब्रह्म द्वारा 
अष्टृदृष्टि करनी चाहिए । 
सिद्धान्त--अग्रैक्यके वीक्षण--जानकालमें प्रतीकत्व और उपासकत्वकी हानि है 
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और अवीक्षण-भज्ञानकालमें भिन्न होनेके कारण अधृदृष्टियोग्यता नहीं है | 


न प्र्तीके नाहे सः ॥ 9 ॥ 

पदच्छेदू--न, प्रतीके, नहि, सः । 

पदार्थोक्ति--प्रतीके--प्रतीकोपासनासु, न--अहझ्झ्हो न कततैव्यः [कुतः 
विकल्पासहलातू। तथा हि--कि प्रतीके आत्मलानुभववलादहंग्रहः, उत श्रुतत्वात्‌ , 
उताहो स्वामिन्न्रद्माभिन्नलात्‌ । न तावदाद्ः, तथानुमवाभावात्‌ ] नहि, सः-- 
उपासकः [ आत्मलेन प्रतीकमनुमबति । न छ्वितीयः, अश्रवणात्‌ , नापि तृतीयः, 
प्रतीकस्य स्वरूपेण अद्मामिन्नवायोगात्‌ । अतः प्रतीके$हंग्रहों न कतेब्यः, इति 
सिद्ध )। 


# सार्राश् यद दे कि “मनो अद्वेत्युपासीत” “भादिलों जद्याः इत्यादि अहमदष्टिस संस्कृत मन, 
आदित्य आदि प्रतीक उपास्यरूपसे सुने जाते हैं, और उपासकको उस प्रतीकका स्वात्मरूपसे ग्रहण 
करना चाहिए, क्योंकि प्रतीक ब्रद्ाकार्य हैँ, अतः सद़ाके साथ उनका अमेद है, और जीव भी जाके 
साभ अभिन्न ऐ, अतः ब्क्ष द्वारा उपाख--प्रतीक और उपासक--जीवका परस्पर गेदाभाव शोनेसे, 
एकत्वका सम्भव दे । न्‍ ६ 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त पोनेपर सिद्धान्ती करते एं---वदि शछ्षकार्य प्रतीकका महक साथ ऐफ्य 
माना जाय, तो प्रतीकस्वरूप दी विदीन हो जायगा, क्योंकि छोकमें घट यदि झुद्रपसे एकताको 
प्राप्त करे, तो उप्तका विलय देखा जाता है, और यदि जीवका मद्ाके साथ ऐक्य देखा जाय, तो 
जीवत्वका नाश छोनेपर उपासकतल्वका नाश छोगा | यंदि उपास्योपासकके खरूपके लोभसे जीव 
और जद्का एकत्वपर्य्यीलोचित न दो, तो गोमदिपकें समान अल्यन्त मित्र प्रतीक और उपासकर्मे 
एकलकी योग्यता ही नहीं है, इससे प्रतीकर्मे अहंदृष्टि नहीं है । 


२३२८ न्रद्वेस््र [अं० ४ पां०- १ 
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भापाथे--प्रतीकोपासनाओंमें अहंग्रह नहीं करना चाहिये, क्योंकि निम्न- 
लिखित विकृल्पोंका वहां सहन नहीं होता, देखिये क्‍या ग्रतीकर्में आत्मतत्त्वके 
अजुभवके बल्से अहंग्रह होता है या श्रुतिप्रतिपादित होनेसे या जीव से अमिन्न 
जो ब्रह्म उससे अभिन्न होनेंसे होता है। इन विकल्पोंमें प्रथम विकल्प नहीं घट 
सकता, क्योंकि उपासक भआत्मरूपसे ग्रतीकका -अजुभव नहीं करता | दूसरा भी 
नहीं घठता, क्योंकि उसका श्रवण नहीं है, तीसरा भी नहीं दो सकता, क्‍योंकि 
प्रतीक स्वरूपतः अह्मसे अभिन्न नहीं हो सकता, अतः सिद्ध हुआ कि ग्रतीकरमें 
अहंग्रह नहीं करना चाहिए । 

भाष्य | | 

भनों अल्लेत्युपासीतेत्यध्यात्ममथाधिदेवतमाकाशो त्रल्लेतिं ( छा० 
३।१८॥१ ), तथा आदित्यो बक्लेत्यादेश” (छा० ३॥१९१ ), स यो 
नाम ब्रह्षेत्युपास्ते! ( छा० ७१५ ) इत्येबमादिपु प्रतीकोपासनेषु सेशय+- 
किं तेष्वप्यात्मग्रहः कर्तव्यों न वेति | कि तावत  ग्राप्तम्‌ $ तेष्वप्यात्मग्रह 

भाष्यका अनुवाद का 

भत्रो द्ेत्युपासीत०” ( सन अर्थात्‌ जिससे मनन करते हैं वह अस्त:करण 
परअह्म है, ऐसी उपासना करनी चाहिए, यह अध्यात्म है; आकाश त्रह्म है, ऐसी 
उपासना करनी चाहिए, यह अधिदेवत है ) इसी प्रकार “आदित्यो तद्वेत्यादिश: 
( आदित्य ब्रह्म है, ऐसा उपदेश है. ), 'स यो नाम तद्येत्युपास्ते! (वह जो नामकी 
ब्रह्मरूपसे उपासना करता है) इस प्रकारकी श्रतीकोपासनाओंमें संशय होता है कि 
क्या उनमें भी आत्माका भ्रहण करना युक्त है या नहीं ? तब क्या प्राप्त होता है 


- रतग्रभा 
न प्रतीके नहि सः। उभयथा ध्यानसम्मंवात्‌ संशयः, यथा मह्नण्यमेद- 
संत्वादहँस्ह उक्तः, एवं प्रतीकेष्वपि अंक्षविकारितया जीवामिन्त्रह्मामिन्नत्वाद्‌ 
जीवामेद्सत्त्वेन अहंग्रहः कार्य इति दृष्टान्तेन पूर्वपक्षः। अत्र प्तीकोषास्ती- 
रलग्रभाका अनुवाद ह 


“ प्रतीके नद्दि सः” ईति । उस्यथा ध्यानका सम्भव होनेसे संशय द्वोता है। जेसे 
व्रह्ममें जीवका अमेद होनेझे अहंग्रह कहा गया है, वेसे ही अतीकोंके भी ब्रह्मविकार होनेसे 
जीवसे अभिन्न जो त्रह्म है उससे अभिन्न द्दोनेसे जीवसे अभिन्न हैं, इसलिए उनमें भी 
सहंग्रह करना चाहिए, इस प्रकार दृष्टस्तसंगतिसे पूवेपक्ष है। पूर्वपक्षमें अतीकोपाससाका 
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साष्य 
एव युक्तः। कस्मात्‌ * त्द्मणः श्रतिष्वात्मत्वेन प्रसिद्धत्वात्‌ प्रतीकानामपि 
त्रह्मविकारत्वादू ब्रह्मत्वे सत्यात्मत्वोपपत्तेरिति । 
एवं श्राप्ते श्रमः--न ग्रतीकेष्वात्ममतिं बध्नीयात्‌ू । नहि स उपासकः 
प्रतीकानि व्यस्तान्यात्मत्वेनाकलयेत्‌ । यत्‌ पुन्नद्विकारत्वात्‌ प्रतीकानां 
भाष्यका अनुवाद 
पूर्व पक्षी--उनमें भी आत्माका अहण करना युक्त है। किससे ? इससे कि 
अतियोंमें शक्ल आत्मरूपसे प्रसिद्ध है। प्रतीकोमं भी श्रन्मके विकार होनेसे 
ब्रह्मत्व है, ऐसा सिद्ध होनेपर उनमें आत्मत्व का संभव है। 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--प्रतीकोंमें आत्मरूपसे 
बुद्धि नहीं करनी चाहिए, क्‍योंकि वह अर्थात्‌ उपासक व्यस्त प्रतीकोके प्रत्येक 
भतीकका आत्मरूपसे प्रहण करनेमें समर्थ नहीं हो सकता। ब्रद्मका विकार 
होनेसे प्रतीक अहम हैं और अ्रह्म होनेसे आत्मा हैं, ऐसा जो कहा गया है वह 


रत्रमभा 
मामहंग्रहोपास्तिमिरविशेषः, सिद्धान्ते तु विशेषज्निद्धिरिति फठस्‌ । एतदारभ्याधि- 
करणत्रयस्य प्रासब्लिकी पादसकृृतिः। ब्रह्मेक्यध्यानप्रसज्ञागतत्वादिति विवेकः । 
कि प्रतीकेप्वात्मत्वानुभवव॒लादहंगह उत वस्तुतः जीवाभेदसक्तात्‌ , नाथ इत्याह--- 
नहि स इति। नानुभवति इत्यथः। टदितीयमप्यसिद्धया दृषयति-- 
यत्‌ पुनरित्यादिना । विकारस्य अक्षणा स्वरूपेक्यायोगादू बाधेनेक्य वाच्यम्र , 
प्रतीकवाघे चोपास्तिविषिने स्थादित्यथः । किश्च, कपैत्वाथबाधेनोपास्तिविषि- 
रत्वम्भाका अनुवाद 
अहंग्रहोपासनासे कुछ विशेष नहीं है, सिद्धान्तमें विशप सिद्ध है, ऐसा दोसोंके फलमें विंशप 
है। यहांसे लेकर तीन अधिकरणोंकी प्रासंगिकी पादससंगति है, वर्योकि वे अद्दैक्ष्यध्यानके 
अप्रगर्मे हैं, ऐसा विवेक है। पतीकोंमें यह आत्मा है, ऐसे अचुभवके वलसे अद्दमद्द होता 
है, या वस्तुततः जीवसे अतीकके अभिन्न होनेसे अहंग्रह द्वोता है? आय पक्ष युक्त नहीं है, 
ऐसा कहते हैं---“नंहि सः”? इत्यादिसि । अनुभव नहीं करता है, ऐसा अर्थ है। दूसरे पक्षको 
भी असिद्धिसे दूपित करते हैँ--यत्पुनः” इत्यादिसें । विकारका अद्षके साथ स्वरुपसे 
' ऐक्य न होनेसे बाध द्दोनेपर ऐक्य कहना पढ़ेया, और प्रतीकका वाघ द्वोनेपर. उपासनाविधि 
नहीं होगी, ऐसा अर्थ है। ओर क्ृत्व आदिका वाघ हुए बिना उपास्तिविधिमें ग्रशृत्त 
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अवध टाआ 


भाष्य 

ब्रह्म ततश्रात्मचमिति । तदसत्‌ | प्रतीकाभावत्रसज्ञात्‌ । विकार- 
स्वरूपोपमर्देन हि नामादिजातस्य ब्रह्मत्वमेवाश्रितं भवति । स्वरूपोपमर्द 
च्‌ नामादीनां कुतः प्रतीकृत्वमात्मग्रही वा। न च ब्रह्मण आत्मत्वाह्रह्म- 
व््ख्ुपदेशेष्वात्महष्ट: करप्या, कर्स्वाद्यनिराकरणात्‌। _ कर्वत्वादि 
सवसंसारधमंनिराकरणेन हि ब्रह्मण आत्मत्वोपदेशः, तदनिराकरणेन 
चोपासनविधानम्‌ , अतश्ोपासकस्य ग्रतीकेः समत्वादाग्रहो नोपपद्चते, 

भाष्यका अनुवाद ह 
अयुक्त है, क्‍योंकि प्रतीकके अभावका प्रसंग आता है, क्‍योंकि विकारके 
स्वरूपका नाश होनेपर ही नामादिसमूह ब्रह्म है ऐसा स्वीकार किया जाता 
है। और नामादिके स्वरूपका नाश होनेपर उनमें प्रतीकत्व कैसे रह सकता है ? 
या आत्मरूपसे उनका अहण केसे हो सकता है ? और ब्रह्मके आत्मा होनेसे 
ब्रह्मदष्टिके उपदेशोंमें आत्मदृष्टिकी कस्पना नहीं करनी चाहिए, क्योंकि कत्तृत्व 
आदिका निराकरण नहीं होता । कत्तेत्त आदि सव संसारधमोंका निराकरण 
होनेपर ब्रह्म आत्मा है, ऐसा उपदेश है और उसके अनिराकरणसे उपासनाका 
विधान है.। इसलिए उपासककी ग्रतीकोंके साथ समानता होनेसे अ्रतीकॉमें आत्माका 

रत्वप्रभा 

प्रवृत्तिवाच्या, वाधे तदयोगात्‌ । तथा च बाघमूलब्ल्लेक्यज्ञान द्वारीकृत्य॑ प्रती- 
केप्वह्ग्रहोपास्तिकल्पना न युक्ता, वाधविरोधादित्याह--न च ब्रक्मण इति | 
अतो जीवप्रतीकयोः स्वरूपभेदादहंगहे विध्यश्रवणाश्र नाहंगअह इति फलितमाह--- 
अतर्चेति । यथा-रुचकस्वस्तिकयोः सुवर्णात्ममैक्येडपि मिथो नेक्‍्यम्‌ तथा 


'ज्ीवग्रतीकयोः अद्यात्मनैक्येडपि भेद: समः। यदि च॒ धर्मिव्यतिरिकेण तयोर- 


भावनिश्चयाद्‌ वस्लैक्यमू, तदोपासनोच्छेद उक्त इत्यथः ॥ 9 ॥ 
रतग्रमाका अनुवाद 

कंहनी चाहिए, वाघ होनेपर तो वह अयुक्त है । इस प्रकार वाधमूँलक ब्रह्मेक्य ज्ञानको द्वीर 
करके प्रतीकोंमें अदंग्रहोपासनाकी कल्पना युक्त नहीं है, क्योंकि वाधके साथ विरोध होता 
है, ऐसा कहते हैं--न च॒ ब्रह्मणः” इत्यादि से । इस प्रकार जीव और प्रतीक इन दोनोंका 
स्वरूपसे अभेद द्ोनेसे और अहंग्रहमें विधिकी श्रुति न दोनेसे अहंग्रह नहीं है, ऐसा फलित 
कहते हैं--““अतश्व” इत्यादिसे । जैसे रुचक और स्वस्तिक सुवर्णहूपसे एक हैं, तो भी परस्पर 
एक नहीं है, वैसे ही जीव और प्रतीकके अह्महपसे एक द्वोनेपर भी उनका भेंद समान है। 
यदि धर्मित्रहसे. अतिरिक्त उनका अभाव है, ऐसा निश्चय होनेपर वस्तुका ऐक्य हो, तो 


_उपास्नाका उच्छेद कहा जायगा, ऐसा अर्थ है ॥ ४ ॥ 
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भाष्य 
नहि रुचकस्स्तिकयोरितरेतरात्मत्वमस्ति, सुवर्णात्मनेव तु॒त्रद्मात्मनैकत्वे 
प्रतीकाभावग्रसहृमवोचाम । अतो न ग्रतीकेप्यात्मदष्टिः क्रियते ॥ 9 ॥ 
माप्यका अनुवाद 
ग्रहण उपपन्न नहीं होता । रुचक और स्वस्तिक ये अन्योन्यात्मक नहीं हैं, और 
जैसे ये दोनों सुवर्णात्मक होनेसे एक हैं, वैसे ही अतीक और उपासकके श्रद्मात्मक 
होनेसे एक होनेपर प्रतीकके अभावका असंग आवेगा, ऐसा हम कह चुके हैं । 
इसलिए प्रतीकॉम आत्मच्ृष्टि नहीं की जाती है ॥४॥ 
--++» 09% :2भेर४-- - 


[४ ब्ह्मच्एयधिकरण छू० ५ ] 


क्िमन्यपीर्मह्मणि स्थादन्यस्मिन्‌ अद्यधारित | 
अन्यह्ष्योपरासनीयं म्रह्मात्र फ़लदतलवतः ॥१॥ 
उत्कर्पेतिपरताभ्यां अद्नह्प्व्वान्यचिन्तनम्‌ | 
अन्योपास्त्या फल दत्ते अद्माउत्तिथ्या्युपस्तिवत्‌ # ॥२॥ 


| अधिकरणसार ] 

सन्देह---क््या म्रद्वमे अन्य-आदित्य आदिकी बुद्धि करनी चाहिए या अन्य वल्तुरमै- 
आदित्य आदियें ब्रद्मतुद्धि करनी चाहिए ? 

पूर्वपक्ष--अन्यद॒श्सि ज्रह्यकी उपासना करनी चाहिए, क्योंकि ब्रद्या ही फलका 
प्रदाता है । 

सिद्धान्त--उत्कर्प और इतिपरक होनेसे ब्रद्नष्टिते अन्यका चिन्तन करना 
चाहिए अतिथि आदिकी उपासनाके समान अन्यकी उपासना करनेसे भी 
ब्नक्ष फल देगा | 


० सारांश यह दे कि पूर्वपक्षी करता ऐ---अम्रक्षस्वरूप मनोदृष्टित मद्ाकी उपासना करनी 
चाहिफ, क्योंकि फलका दाता मद्य दी है, अतः व उपासानाफ़े योग्य है। 5 

इस अकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कएते ऐं---अए उत्कृष्ट ऐ, अतः उससे.निरृष्ट मनमें अदा- 
दूंष्टि करनी चाएिए । छोकमें भो दृष्ट ऐ कि निद्षष्ट कर्मचारीमें राजबुद्धि करके राजाके समान सत्कार 
किया जाता है । कित्न, “मनो अप्नेत्युपासीत” ( मनकी अदाबुद्धित्ति उपासना करे ) इस शृत्तिम अदा 
शब्द इतिशब्दपरक छोनेसे दृष्टिका रक्षक ऐेगा। मनशब्द इतिपरक न ऐनेसे मुस्याभैवाची 
है। जैसे 'स्थाणुं चौर इत्ति प्रल्ेतिः (रथाणुको चोरं॑ सा जानता दे ) इसमें भुख्य अर्थका 
क्ृमिधान करनेवाला स्थाणुशब्द ऐ, और चोरशब्द दृष्टिका रक्षक है, वैसे अछृतर्म भी समझना 
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ब्रह्महश्रत्कर्षात्‌॥ ५ ॥ 


पदच्छेद--तरह्मदृष्टिः, उत्कर्षात्‌ । । 

पदार्थोक्ति--ब्रह्मदष्टि:--प्रतीके एवं ब्रह्मदृष्टिः कर्तव्या, [ कुतः ? अह्मणः ] 
उस्कर्पात्‌-उत्कृषटलात्‌ , [उत्कृष्टटटी हि. निकझृष्टे क्रियमाणायां निक्ृष्टस्योत्कृष्टता 
भवति, राजरुष्ट्यामात्यस्येव] । 

भाषाथ--प्रतीकमें ही त्रह्मदष्टि करनी चाहिए, क्योंकि ब्रह्म उत्कृष्ट है। 
निकृष्टमें उत्कृष्द्ृष्टि करनेपर निकृष्टकी उत्कृष्टता होती है, जैसे कि मन्त्रीमें राजाकी 
दृष्टि करनेसे मन्त्रीका उत्क्ष होता है। 

भाष्य 

तेष्वेबोदाहरणेप्वन्यः संशयः--किमादित्यादिव््टयो बद्मण्यध्यसित- 

व्याः, कि वा ब्रह्मदृष्टिरादित्यादिष्विति | कुंतः संशयः १ सामानाधिकरण्ये 
भाष्यका अनुवाद । 

उन्हीं उदाहरणोंमें--क्या आदित्य आदि दृष्टिका त्रह्ममें अध्यास करना चाहिए 
या अरह्मदृष्टिका आदित्य आदिसमें ? इस प्रकार अन्य संशय होता है। किससे 
संशय होता है ? इससे कि सामानाधिकरण्यमें कारणका अवधारण नहीं होता, 


ढ 


रत्म्रभा 
के (६ +' 6«५ «» 
बद्मदृश्टरित्कपोतू । एकविषयत्व॑ सह्नतिः । प्रइनपूर्वक संशयवीजमाह--- 
कुत इत्यादिना । सामानाधिकरण्यं श्रुतत्‌, तन्न तावन्मुख्यम्‌ , अल्मविकार- 
योगवाश्वयोरिवाभेदायोगात्‌ । नापि प्रकृतिविकारभावनिवन्धनस्‌ , वाक्यस्य 
रतलगमभाका अनुवाद 
“्रह्मदश्स्त्किषांत”” । पूर्व अधिकरणंस इस अधिकरणकी एकविषयत्व संगति है ।: 
प्रइनंपूर्वकक संशयका वीज कहते हैं--'कुतः” इब्यादिसे । ब्रह्म और आदित्यादिमें आदित्यो 
ब्रह्म” इत्यादि श्रुतिमें जो सामानाधिकरण्य है वह मुख्य नहीं है, क्‍योंकि जैसे गाय ओर 
अद्बमें अभेद अयुक्त है, वैसे ही त्रह्म और . विकार इन दोनोंमें अमेद अयुक्त हे । इसी 
प्रकार प्रकृतिविकृतिभावके आधारपर यद्द सामानाधिकरण्य है, यद्ट कहना युक्त नहीं है, 


चाहिए । यदि शाझ्ला की जाय, कि अब्रह्मस्वरूप मन उपास्थ माना जाय, तो बकह्म फलका 
प्रदाता नहीं दोगा, तो यद युक्त नहीं हैं, क्योंकि अन्रह्मस्वरूप अतिथिकी उपासना करनेसे भी 
कर्माध्यक्ष दोनेंस जैसे ईश्वर फल देता है, वैसे ही प्रकृतमें भी समझना चाहिए। इससे अब्नह्म प्रतीकर्मे 
ब्रद्यबुद्धि करनी चाहिए । । :- 
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भाष्य 
कारणानवधारणात्‌ । अत्र हि त्रह्मशब्दस्पा3्डदित्यादिशन्दें! सामानाधिकर- 
प्यमुपलम्यते, 'आदित्यो ब्रह्म ग्राणो ब्रह्म विश्वर्‌ अ्ह्म' इत्यादिसमानविभ- 
क्तिनिदेशात्‌ । न चाज्व्राज्ञसं सामानाधिकरण्यमवकत्पते, अर्थान्तरवचन- 
दाद त्रद्मादत्याद शब्दा नाम व्दानाम्‌ | नाह भांति गारस्य शते सामानापकरण्पम्‌ | 
नजु प्रह्मतावेकारभाषाद्‌ ब्रह्मादित्यादीनां मच्छरावादिवत्‌ सामानाधिकरण्य 
स्थात्‌। नेत्युच्यते | विकारप्रविलयो छोेब॑ प्रृतिसामानाधिकरण्यात्‌ स्यात्‌ | 
ततश्र ग्र्त, कामावश्रसड़्मबो चाम | परमात्मवाक्य चेदं तदानीं स्थात्‌, ततश्रो 
पासनाधिकारों वाध्येत | परिमितविकारोपादान च व्यथम्‌। तस्मादू तर्मणो5- 

भाष्यका अनुवाद 

क्योंकि आदित्यो शरद्म ( आदित्य त्रह्म है ), 'प्राणो ब्रह्मा (प्राण ब्रह्म है ), 
विद्युद्‌ शह्म! ( विद्युत्‌ ब्रह्म है ) इस प्रकार समानविभक्तिका निर्देश है। और 
यहां तात्त्विक सामानाधिकरण्य उपपन्न नहीं होता, क्‍योंकि श्रद्म और आदित्य 
शब्द मिन्न-मिन्न अथके वाचक हैं। गौर: (गाय अश्व है) ऐसा सामाना- 
धिकरण्य नहीं होता | परन्तु मत्तिका और शराब आदिके समान श्रद्म और आदित्य 
आदियें श्रकृतिविकारभावसे सामानाधिकरण्य होगा। हम कहते हैं कि नहीं, 
क्योंकि इस प्रकार अ्रकृतिके स्ताथ सामानाधिकरण्य होनेसे विकारका सर्वथा 
बिछय होगा ओर उससे प्रतीकके अभावका प्रसंग होगा, ऐसा हम कह चुके 
हैं । ओर ऐसा माननेपर यह परमात्मवाक्य होगा !। ओर इससे 
उपासनाका अधिकार वाधित होगा। परिमित विकारका अहण भी व्यथ है। 
इसलिए न्राह्मणो४ग्निवेश्वानर:” (ब्राह्मण वेश्वानर अम्नि है) इल्यादिके समान 

रलग्रभा 
विकारवाधेन ब्रक्षपरत्वापातात्‌। न चेष्टापत्तिः, 'नाम ब्रक्षेत्युपासीता इति 
विधिश्रुतिविरोधातू, परिमितनामग्रहणानथक्यापाताच | बद्मपरत्वे सर्वे ब्रक्मेति 
वक्तव्यत्वादू, अतः परिशेपात्‌ अध्यास एवं सामानाधिकरण्यम्‌ , अध्यासे च 

रलवप्रभाका अनुवाद 
क्योंकि वाक्य विकारके बाधसे त्रह्मपरक दो जायगा । यद्द वाक्य ब्रह्मपरक ही है, 
ऐसी इशपत्ति नहीं कह सकते दो, क्‍योंकि “नाम बक्षेत्युपासीतः इस विधिश्वतिका 
विरोध दोता है, और परिमित आदित्यादि नामका ग्रहण निरथंक होता है, 
क्योंकि त्रह्मपरक मानो, तो सर्वे ब्रह्म” ऐसा कदह्दना पंड़ेगा। इससे परिशेपसे अध्यास 
दी सामानाधिकरण्यका कारण है, और अध्यासमें कोई नियामक न दोनेसे संशय दोता है, 
३५९३ 


न 
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साष्य , 
मि्ैंयानर इत्याद्वित्‌ अन्यतरत्राधन्यच्टयध्यासे सति क्क किंदप्टिरध्यस्य- 
' तामिति संशयः । तत्राउनियमोी नियमकारिणः शास्स्याअ्भावादित्येद म्राप्तम्‌। 
अथवा5डदित्पादिच््टय एवं त्रह्मणि कर्तेव्या इत्पेव ग्राप्तण्‌। एवं ह्यादि- 
त्यादिदष्टिमिन्रैज्ञोपासितं भवति, अज्योपासन च फलवदिति शास्मयोदा | 
तस्मात्‌ न अक्मचष्टिरादित्यादिष्विति । 
भाष्यका अनुवाद 

अन्यत्र अन्य चष्टिका अध्यास प्राप्त होनेसे कहां किस दृष्टिका अध्यास करना 
चाहिए, ऐसा संशय होता है । 

पूर्वपक्षी--इस विपयमें कोई नियम नहीं है, क्योंकि नियम करनेवाले शाख॒का 
अभाव है, ऐसा आप्त होता है। अथवा आदिद्यादि दृष्टि ही तह्ममें करनी चाहिए, 
ऐसा श्राप्त होता है, क्‍योंकि इस प्रकार आदिदादिचष्टिसे श्रह्म उपासित होता है 
आर. ब्रह्मकी उपासना प्रयोजनवती होती है, ऐसी शासत्रकी मयादा है। 
इसलिए आदियादिमें त्रह्मृष्टि नहीं है | 


रत्ग्रभा 
नियामकाभावात्‌ संशय इत्यथः। उत्कृष्टनिकृष्टयोर्निकृष्टमप्युपास्य॑ फलवत्त्वा- 
दिति न्‍्यायो नियामक इत्यरुचेराह--अथघेति | 

अन्न विकारदृध्मित्रेक्षीपास्तिसिद्धि' फलम, सिद्धान्ते तु विकारच्ष्टया ब्रह्मण 
उपास्यत्वे निकर्षप्राप्तौ सत्यां फलवत्त्वासिद्धे्विकारा एवोस्कशब्रह्नहश्योपास्या इति 
फलुम्‌ | किश्च, छौकिकन्यायाविरुद्धाय॑सम्भवे विरुद्धा्थों न भराह्मः, प्रत्यवायप्र- 
सज्ञात्‌ । किद्च, प्रथमश्रुतानामादित्यादिपदानामसज्ञातविरोषितया सुख्याथत्वग्रहो 
| स्याय्य), अद्मशव्दे च इृष्टिलक्षणाग्रहः, तथा चादित्यादयों बह्महष्व्योपास्या इत्येव 
रतलगभाका अनुवाद 


ऐसा अर्थ है। उत्कट और निकृष्ठमें निक्ृष्ट भी उपास्य द्ोता दे, फलवत्‌ दोनेंसे, यह न्याय 
नियामक हैं, इप अरुचिसे कहते हैं--“अथवा” इल्यादिसे । पूर्वपक्षमें विकारदश्टिसे अद्मक्तो 
उपासनाकी सिद्धि फल हैं। सिद्धान्तमें तो विकारदथ्टिसे श्रह्मके उपास्य होनेपर उसमें निकपकी ग्रात्ति 
होनेसे फलवत्त्वकी सिद्धि नहीं होती है, इसलिए विकार दी उत्कृष्ट ब्मसश्सि उपास्य हैं, यह 
फल है। और लौकिक न्यायसे अविरुद्ध भर्थका संभव हो, तो विरुद्ध अर्थ आद्य नहीं होता है, 
प्रत्यवायका असंग आनेसे। और “आदित्यो अह्म/ इल्यादिमें आदित्यादि अथम श्रुत है, 
उनका विरोधी उत्पन्न न दोनेसे उनको मुख्य अर्थमें लेना ही उचित है ओर ब्रह्मशब्दकी 
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भाष्य 


एवं प्राप्ते न्रमः--अह्नदृष्टि रेबादित्यादिपु स्थादिति । कस्मात्‌ १ उत्क- 
पात्‌। जबमुत्कर्षणाउडद्त्यादयोी च्ष्टा भवन्ति, उत्कृष्टच्टेस्तेप्वप्यासातू। 
था च लोकिकों न्‍्यायोज्छुगतो भवति। उत्कृष्टदृष्टिहि निद्ृष्टेड्ध्यसि- 
तब्येति लोक्विकों न्‍्यायः। यथा राजदृष्टिः क्षत्तरि, स चालुसतेव्यः, 
विपयये प्रत्यवायग्रसज्ञात्‌ । नहि ध्षदृद्रष्टिपरिणृहीती राजा निकर्ष नीय- 
मानः श्रेयसे स्थात्‌। नल शा्रग्रामाण्यादनाशझ्टनीयोज्च भत्यवायग्रसह 
नच लोकिक्रेन न्‍्यायेन शास्त्रीया इृष्टिनियन्तुं युक्तेति। अन्नोच्यते-- 
निधारिते शाखा एतदेव स्थात्‌। संदिग्पे तु तस्मिस्तन्निर्णय अति छो- 
किक्रोडपि न्याय आश्रीवमाणो न विरुध्यते, तेन चोत्कृष्टच्णयध्यासे 
शास्नाथेज्रधायमाणे. निक्च्टदृष्टिमध्यस्यन्पत्यवेयादेति. हिलष्यते । 


भाष्यका अनुवाद 


सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैँ--आदित्यादिमें श्रह्मदृष्टि ही 
है। किससे ? उत्कर्पसे। इस प्रकार उत्कर्पसे आदित्यादि इृष्ट होते हैं, 
क्योंकि उत्कृष्ट दृष्ठिका उनमें अध्यास है। इस प्रकार छोकिक न्याय अनुसूत्त 
होता है, क्‍योंकि उत्कृष्ट इष्टिका निकृष्टमें अध्यास करना चाहिए, ऐसा लोकिक 
न्याय है । जेसे कि सारथिमें राजदृष्टि की जाती है, इसी छीकिक न्यायका यहां 
अनुसरण करना चाहिए, उसके विपययसें प्रत्यवायका असंग आता है। 
सारथिदृष्टिसे परिग्रहीत अत एवं निकृष्ठताको प्राप्त राजा श्रेयस्कर नहीं 
होता। परन्तु यहां शा्लग्रामाण्यसे अरत्यवायके प्रसंगकी शेका नहीं करनी 
चाहिए, ओर लोकिक न्यायसे शाखीयदृष्टिका नियमन करना युक्त नहीं है। 
इसपर कहते हैं--शासत्रके अथके निधोरित होनेपर छोकिक नन्‍्यायसे शासतर- 
दृष्टिका नियमन करना युक्त नहीं है, ऐसा कथन उपपन्न होगा। परन्तु वह 
शास्राथ यदि संदिग्ध हो, तो उसका निणेय करनेके लिए आश्रित छोकिक 
न्याय भी विरुद्ध नहीं होगा । इसलिए उत्कृष्ट दृष्टिके अध्यासरूप शाखाथेका 
अवधारण होनेपर निकृष्ट दृष्टिका अध्यास फरनेवाछा प्रत्यवाय युक्त होता 
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अली 5-5 


भसाष्य 
प्राथम्याच्ाउ5डदित्यादिशव्दानां मुख्याथत्वम॒विरोधाद्‌ ग्रहीतव्यम्‌। तेः स्वाथ- 
वृत्तिभिखरुद्भायां बुद्धों प्ादव॒तरतो त्रह्मशब्दस्य झ्ुुख्यया पृत्त्या सामाना- 
घिकरण्यासस्भवाद्‌ बह्मदष्टिविधानाथेतैवाज्वतिष्ठते । इतिपर त्वादपि ब्रह्मशव्द- 
स्पेष एवाउथी न्‍्याय्यः। तथाहि “ल्लेत्यादेश” “ल्लेत्युपासीता बल्ले 
स्पुपास्ते! इति च सर्वत्रेतिपरं ब्ह्मशव्दमुच्चारयति शुद्धांस्वादित्यादिश- 
ब्दानू। ततश्र यथा शुक्तिकां रजतमिति प्रत्येतीत्यत्र शुक्तिवचन एच 
जुक्तिकाशब्दी रजतशब्दस्तु रजतप्रतीतिलक्षणाथः, प्रत्येत्येव हि. केवर्ल 
रजतमिति, न तु तत्र रजतमस्ति, एयमत्राप्यादित्यादीन्‌ ब्रक्मेति प्रतीयादिति 
भाण्यका अनुवाद 


है, ऐसा घटता है । और आदित्यादि शब्दोंके प्रथम निर्दिष्ट होनेसे भी वे सुख्याथेसें 
हैं, ऐसा अ्रहण करना युक्त है, क्‍योंकि उसमें विरोध नहीं है। स्वार्थेमें-- 
मुख्याथमें जिनकी बृत्ति है, ऐसे उन शब्दोंसे बुद्धिकि अवरुद्ध होनेपर-- 
रुकनेपर उस बुद्धिमें पीछेसे उतरते हुए त्रह्मशव्दका सुख्यबृत्तिसे मुख्य अथर्मे 
सामानाधिकरण्य न होनेसे श्रह्मदष्टिका विधान करना यही अथ स्थित होता 
है। और त्रह्मशब्दके आगे इति शब्द होनेसे भी ब्रह्मशब्दका यही अथे उचित 
है। जैसे कि “्र्वेत्यादेश:” ( त्रह्मरूपसे उपदेश है), “द्वेत्युपासीत' (अह्म- 
रूपसे उपासना करनी चाहिए ), “अल्लेत्युपास्ते! ( अद्मरूपसे उपासना करता है ) 
इस अ्कार सर्वत्र इतिपरक त्रह्मशंव्दका उच्चारण करते हैं--अह्मशव्द्से पर इतिशव्द्‌ 
कहते हैं। और आदित्यादिशव्दोंका शुद्ध उच्चारण करते हैं। इसलिए जेसे 
शुक्तिकां रजतमिति गत्येति! ( सीपको रजतरूपसे जानता है ) इसमें शुक्ति- 
शब्द शुक्तिवाचक है, परन्तु रजतशच्दका रजतप्रतीतिरूप अथ है, क्‍योंकि 
यह रजत है, ऐसी केवल प्रतीति ही करता है, उसमें रजत नहीं है, इस 


रलप्रभा 

वाक्याथ इत्याहई--आ्राथम्याच्चेति । अह्मशव्दस्थेव दृष्टयर्थत्वे हेल्वस्तरमाह--- 

इतिपरत्वादिति । इतिशव्दशिररकः शब्दः सममिव्याहृतक्रियारक्षक इति 
रलप्रभाका अनुवाद 

इथ्िमि लक्षणा ही मानना ठीक है, इसलिए आदित्यादि त्रह्मदृष्टिसे उपास्य है, ऐसा दी वाक्यार्थ 


है, ऐसा कहते हं--“शआथम्यात्च” इत्यादिसे। ब्रह्मशब्द ही ब्रह्महशिरूप अर्थमें है, इसमें 
अन्य देतु कहते हैँ--“इतिपरत्वात्‌” इत्यादिसि। जिसके आगे इतिशब्द आया हो, ऐसा 


अविं० ४ सू० 4] शाह्रमाष्य-रत्नप्रभा-भमापानुवादसद्दित.. २३३७ 


साष्य 

गम्यते । वाक्यशेपोपि च द्वितीयानिर्देशिनाउ5दित्यादीनेवोपास्तिक्रियया 
व्याप्यमानान्‌ दर्शयति--स य एतमेव॑ विद्वानादित्य अल्लेत्युपास्ते' 
(छा० ३। १९ | ४), योवाच बद्षेत्युपास्ते! (छा० ७।२॥२ ), यः 
संकल्प त्ह्नेत्युपास्ते (छा० ७। ४ । ३) इति च्‌। यच्तक्तं ब्रह्मोपासन- 
मेवाउ्त्रादरणीय फलवचायेति | तदयुक्तम्‌ , उक्तेन न्‍्यायेना5डद्त्यादीना- 
मेवोपास्यत्वावगमात्‌ । फर्ू त्वतिथ्याद्यपासने इवा55दित्याद्यपासनेडपि 
ब्रह्मेव दास्यति, स्वाध्यक्षत्वात्‌ । वर्णित चेतत्‌ 'फलमत उपप्त्तेः! ( ब्र० 

भाष्यका अनुवाद 

प्रकार उदाहरणोंमें आदित्यादिको त्रह्मरूपसे जाने, ऐसा समझा जाता है। 
वाक्यश्षेप भी छ्वितीयाका निर्देश होनेसे उपासनाक्रियासे आदित्यादि ही व्याप्त किये 
जाते हैं, ऐसा दिखलाता है--'स य एवमेव० ( वह जो कोई इस ऐसे 
यथोक्त महिमावालेको जानकर आदित्यकी ब्रह्मरूपसे उपासना करता 
है, घह तद्भाब प्राप्त करता है), 'यो वाचं० (जो वाणीकी त्रह्मरूपसे 
उपासना करता है ) और “यः संकल्पं०” (जो संकल्पकी त्रह्मबुद्धिसे उपा- 
सना करता है )। यहां ब्रह्मोपासनाका ही आदर करना चाहिए, फलवत्त्वके 
लिए, ऐसा जो कहा गया है, वह अयुक्त है, क्‍योंकि उक्त न्‍्यायसे आदि- 
द्यादि ही उपास्य हैं, ऐसा समझा जाता है। फछ तो अतिथि आदिकी उपा- 
सनाके समान आदित्यादिकी उपासनामें ब्रह्म ही देगा, सवोध्यक्ष होनेसे। 


रत्ग्रभा 

लोके प्रसिद्धमित्यथः | द्वितीयाश्रुतेश्रादित्यादीनामेवोपास्तिकरमत्वमित्याह---- 

वाक्यशेपीज्पीति | उत्क्ृश्मेवोपास्यमिति न्‍्यायमुक्तमनुवद॒ति--यचूक्तमिति | 

द्वितीयेतिश्रुतिभ्यां लौकिकन्यायाचोक्तन्यायवाब इत्याह--तदिति । ब्रह्मणोउनु- 

पास्यत्वे कथ फलदातृत्वम्‌ , तत्नाह--फंलं त्विति | किश्व, यद्दृष्टचा विकारस्योत्कर्ष:, 
रतलग्रभोका अनुवाद 


शब्द समभिव्याहत क्रियाका लक्षक होता है, ऐसा लोकमें प्रसिद्ध है, ऐसा अर्थ है। और 
ह्वितीयाविभक्तिका श्रवण होनेतते भी आदित्य आदि ही उपासनाके कमे हैं, ऐसा कहते हैं-- 
“वाक्यशेषो5पि” इंत्यादिसि । उत्कृष्ट ही उपास्य है, इस उक्त न्‍्यायका अनुवाद करते हैं--- 
-“यत्तृक्तम” इत्यादिसे । ह्वित्तीयाश्रवण, इतिशब्द ओर लोकिक न्यायसे उक्त न्‍्यायका वाघ 
है, ऐसा कहते हैं--“तद” इत्यादिसि। और जिसकी दृष्टिसे विकारका उत्कर्ष होता है, 
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भाष्य 
सू० ३। २। २८ ) इत्यत्र | ईदरश चाउत्र अह्मण उपास्यत्व॑ यत्परतीकेषु 
तद्च्ण्व्यध्यारोपणं प्रतिमादिष्विव विष्ण्चादीनाम्‌ ॥ ५ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
ओर इसका 'फल्मत उपपत्ते:ः इस सूत्र बणन किया गया है । यहां श्रह्मका ऐसा 
उपास्यत्व है, जो प्रतिमा आदिसें विष्णु आदिके अध्यारोपणके समान पतीकोंमें 
ब्रह्मदृष्टिका अध्यारोपण है ॥ ५ ॥ 
रत्नप्रभा 
तस्य ब्रह्मण उपासनाविशेषणत्वे5प्युपास्यत्वं चास्तीत्याह--ईच्शश्वेति | ५ ॥ 
रलमभाका अनुवाद 
चह ब्रह्म विलक्षण दोनेसे भी उपास्य है, ऐसा कहते हैं---/“ईदशं च”” इत्यादिसे ॥ ५॥ 
“++४२+४०२३५४8/४<4६८०४-<ैै+- 
[५ आदित्यादिमत्यधिकरण स्तू० ६ ] 
आवित्यादावज्नदृषरज्ञे रव्यादिधीरुत | 
नोत्कर्पों तह्मजलेन द्योस्त्रेनेच्छिकी मतिः ॥ १ ॥ 
आदित्याविधियाउल्जानां संस्कारे कर्मणः फले | 
युज्यतेडतिशयस्तस्मादल्ने प्वरका दिवष्टयर# ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार | 

सन्देह--आदित्य आदिसें अद्भदष्टि करनी चाहिए अथवा अज्ञॉम आदित्व- 
इंष्टि करनी चाहिए। 

पूपक्ष--दोनेंमिं कोई अतिशय न होनेसे यथामिमत दृष्टि कर सकते हैं| 

सिद्धान्त---आदित्यहष्टिसि अन्धभोंमें संस्कार होनेपर करके फलमें अतिशय हो 
सकता है, इससे अज्ञोंमें आदित्यादि दृष्टि करनी चाहिए। 

# सारांश यद दे कि “य एवासौ तपति, तमुद्वीयम॒पासीत” श्त्यादिभ आदित्य देवताको 
प्रतीक करके कर्मान्नभूत्त उद्नीथद्ृष्टि करनी चाहिए अथवा कर्मान्षमें आंदित्यइष्टि करनी चाहिए, 
क्योंकि आदित्य और उद्दीय दोनोंके जदाकारये छोनेसे पूर्व अधिकरणमे उक्त उत्वपेन्यायके प्रदत्त न 
होनेसे कोई नियामक नहीं ऐ । 

इस पूर्वपक्षंके उत्तरमें सिद्धान्ती कइते हैँ कि जादित्यदृष्टित कर्मान्ञका संस्कार करना चाहिए । 


ऐसा होनेपर दृध्टियोसि संस्कृत कमका फछातिशय हो सकता छै। विपर्ययर्मे तो कमौह्नोंसे आदित्य 
देवताका संस्कार दोनेपर तुम्दें या फल होगा ! क्योंकि अक्षियात्मक देवता फठके साधन नहीं 
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आदित्यादिमतयश्राज्न उपपत्ते! | ६ ॥ 


पदच्छेद---आदित्यादिमतय:, च, अंक, उपपततेः | 

पदार्थोक्ति--अज्वले---उद्दीथादिपु कर्मीज्षेप, आदित्यादिमतयः---आदि- 
त्यादिवुद्धयः [ एवं कर्तव्याः, कुतः £ ] उपपत्ते:---कर्मसमृद्धिरूपफलोपपत्ते: । 

भापा्थ--उद्गीय आदि कर्मान्नोमें आदित्यादि मति ही करनी चाहिए, 
क्योंकि ऐसा करनेसे कर्मसम्ृद्धिरूप फलकी उपपत्ति द्योती है । 

भाष्य 

“ये एवासो तपति तमुद्वीथम्रुपासीत' (छा० १।३।१), लोकेपु पश्च- 
विध सामोपासीत'! ( छा० २। २। १ ), वाचि सप्तविध सामोपासीत' 
(छा० २। ८ | १ ), इयमेबगेम्रिः साम! ( छा० १।६। १ ) इत्येबमा- 
दिष्वज्ञाअ्चद्धेपूपासनेपु संशयः--किमा दित्यादिपूद्वीथादिच्टयो विधीयन्ते 

भाष्यका अनुवाद 

थय एवासौ तपति०? (जो यह आदित्य तपता है, उसकी उद्बीथरूपसे उपासना 
करनी चाहिए ), छोकेपु पद्चविध॑ सामोपासीत” ( छोकॉमें--प्रथिवी आदियें 
पंचभक्तिभेद्स पांच प्रकारके सामकी उपासना करनी चाहिए ), वाचि 
सप्तविधं०? ( वाणीमें सात अरकारके सामकी उपासना करनी चाहिए ), टियसे- 
वर्गम्निः साम! ( यह प्रथिवी ही ऋक्‌ है, अप्नि साम है ) इत्यादि अगोंके साथ 
जुटी हुई उपासनाओंमें क्‍या आदित्यादिमें उद्दीथादि दृष्टिका विधान है या 

रलममा 

आदित्यादीति । एथिव्यग्न्यन्तरिक्षादित्ययुसंज्ञेप लोकेएु हिंकारपस्तावोदीथ- 
प्रतीहारनिधनेरंदेः पश्चांशं साम, तैरेव आदिरिति उपद्रव इति च भक्तिद्दयाधिकै 
सप्तांश सामेति मेदः | अन्न विशेषाज्ञानात्‌ संशय: । पूर्ववदुत्कर्षानवधारणादनियम 

रतलग्रमाका अनुवाद 
“आदित्यादि०” इत्यादि । पथिवी, अम्नि अन्तरिक्ष, आदित्य और दनामके छोकोंमें 

ढिंकार, प्रस्ताव, उद्नीथ, अतीद्वार और निधन इन अंशोसे पांच अशवाला साम है। इस पांच 
भेदोंते तथा आदि और उपद्रव इन दो सामभेदोंसे साथ संत प्रकारका साम है, ऐसा भेद है। 
* यहां विशेपका ज्ञानन होनेसे संशय होता है। पूर्व अधिकरणके समान उत्कर्षका अवधारण 


वन सकते अन्यथा देवताके साधारण होनेसे यज्ञ करनेवाले और यश न करनेवालेकी फल समान 
होगा। इससे अज्ञोंमें आदित्यादि इष्टि करनी चाहिए। 
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बज 


४... ४. ४. ७.६... 


भाष्य 
कि वोद्टीथा दिष्वेवा5डदित्यादिद््टय--इति । तत्राइनियमों नियमकारणा- 
भावादिति ग्राप्म्‌। सद्यत्र तरह्मण इब कस्यचिदुत्कप॑विशेषोड्वधार्यते हम 
हि समस्तजगत्कारणत्वादपहतपा प्मत्वादिगुणयोगाचादित्यादिभ्य उत्कृष्टमिति 
शक्‍्यमवधारयितुम्‌, न त्वादित्योद्वीथादीनां विकारत्वाउविशेषात्‌ किंचिदुत्कर्प- 
विशेषावधारणे कारण मस्ति | अथवा नियमेनैवोद्वीथादिमतय आदित्या- 
दिप्वध्यस्थेरत्‌ । कस्मात्‌ ! कमात्मकत्वादुद्वीथादीनां कर्णश्र फलग्राप्ति- 
प्रसिद्ध, उद्दीथादिमतिभिरुपास्यमाना आदित्यादयः कर्मात्मकाः सन्तः 
फ्लहेतवों भविष्यन्ति | तथा च इयसेवर्गम्रिः सामँ (छ० १॥६॥ १) 
भाष्यका अनुवाद 

उद्बीथादिमें आदित्यादि दृष्टिका विधान है ? इस ग्रकार संशय होता है। 
पूर्वेपक्षी-उसमें अनियस है, नियमका कारण न होनेसे, ऐसा आ्ाप्त होता है, क्योंकि 
यहां त्रह्मके समान किसीके उत्कपका अवधारण नहीं किया जाता है। त्रह्म समस्त 
जगवका कारण होने और अपहतपाप्मत्वादि गुणोंसे युक्त होनेस आदित्य आदिसे 
उत्कृष्ट है ऐसा अवधारण किया जा सकता है । परन्तु आदित्य, उद्वगीथ आदि इन 
सबसें विकारत्वके समान होनेसे उत्कप विशेषका अचधारण करनेमें कोई कारण 
नहीं है। अथवा उद्वीथादि बुद्धिका आदित्यादिमें नियमसे आरोप करना चाहिए-। 
किससे ? इससे कि उद्गीथादि कर्मात्मक हैं और कमसे फलप्राप्ति प्रसिद्ध 
है। उद्गीथादि बुद्धिसे उपासित आदित्यादि कमात्मक होनेसे फलके हेतु 
होंगे। इसी प्रकार 'इयमेवर्गग्निःः ( यह पृथिवी ही ऋक्‌ है, अप्रि साम है ) 

रत्नग्रभा 
इति पत्युदाहरणेन पूर्वपक्षमाह--तत्रेति । सिद्धरूपादित्यादिश्यः कर्मरूपोद्दीथा- 
दीनां फल्सन्निकर्षणोक्रपादू अद्यवद्धिशेषणत्वनियम इति इृष्टान्तेन सुख्ये 
पूर्वपक्षमाह--अथवेति । तक्तत्तक्षसिद्धिरिव पूर्वात्तरपक्षफर्ल मन्तव्यस्‌ | 
किश्न, अनज्ेष्वेवाज्ञदृशिरित्यत्र तेष्वज्ञवाचिपद्प्रयोग लिक्रमाहइ---तथा चेयमेवेति। 
रत्वग्रभाका अनुवाद है 

न होनेसे अनतियम है, इस प्रकार प्रत्युदाहरणसे पूर्वेपक्ष कहते हैं--“तन्र” इस्यादिसे। 
सिद्धकूप आदित्यादिसे कमेरूप उद्लीथादिके फलका सन्निकर्ष होनेसे उद्घगौथादिका आदित्यादिसे 
उत्पर्ष है, ऐसा उत्कर्षभानका स्वीकार करके मुख्य पूर्वेपक्ष कहते ह---“अथवा” इत्यादिसे। 
उस उस पक्षकी सिद्धि ही पूर्वपक्ष और उत्तरपक्षका फल समझना चाहिए। ओर अनजह्ञ 
'आदित्यादिमें अज्नदृष्टे करनी चाहिए, इस अंगवाचक पदका प्रयोग लिंग है,--पछ्थिवी और 
अभिमें ऋक और साम शब्दोंका प्रयोग लिंग है, ऐसा कहते हं---तथा चेयमेव” 


शो 


अधि० ५ सृ० ६| शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसहित २३४१ 


2000 का थ 


न्स्््ल्््््््य््लश्लज्््््््ल््््््जजधश्श्यअ़््र्रलञूःःः _._ट_त]ततच्च््न्नल्<< 


/5.0८टर. 


ह3न्‍५.८४. 


साष्य 

इत्यत्र तदेतदेतस्पाम्च्यध्यूद सामाँ (छा० १। ६। १ ) इत्यूक्शब्देन 
प्रथिवीं निदिशति, सामशब्देनाउम्रिम्‌ | तत्च पृथिव्यग्स्योक्रक्सामदृष्टिचिकीर्पा- 
यामवकत्पते, ने ऋक्‍सामयोः प्रथिव्यप्रिदष्टिचेकीर्पायाम्‌ | क्षत्तरि हि 
राजदृष्टिकरणाद्‌ राजशब्द उपचर्यते न राजनि क्षत्तृशब्दः । अपि च 'लोकेए 
पश्चविध सामोपासीतँ (छ० २।२। १) इत्यधिकरणनिदेशा- 
' छोकेए सामाध्ध्यसितव्यमिति प्रतीयते। एतहायत्रं ग्राणेपु प्रोतम' 
भाष्यका अनुवाद ेल्‍ 

इसमें “तदेतदेतस्था०” ( वह यह अप्निखप .साम इस प्थिवीरूप ऋकूमें अध्यूढ-- 
ऊपर स्थित है ) इस प्रकार श्रुति ऋकुशब्दसे प्रथिवीका निर्देश करती है, और 
सामशच्दसे अम्निका निर्देश करती है। और वह निर्देश ऋमसे प्रथिवी और 
अग्रिम ऋकदष्टि और सामदृष्टि करनेकी इच्छा होनेपर उपपन्‍न होता है। ऋकछ 
और साममें प्रथिवीदष्टि ओर अम्निद्प्ठ करनेकी इच्छा होनेपर उपपतन्न नहीं 
होता | सारथिमें राजदृष्टि करनेसे सारथिरूप अर्थमें राजशब्द गौणी बृत्तिसे प्रयुक्त 
होता है, राजरूप अथमें सारथिशब्द गोणी बृत्तिसे श्युक्त नहीं होता। 
और (लोकेपु पद्चवि्ध सामोपासीत! ( छोकॉमें--प्रथिवी आदिसमें पांच प्रकारके 
सामकी उपासना करनी चाहिए ) इस अकार अधिकरणका निर्देश होनेसे 
लोकॉमें सामका अध्यास करना युक्त है, ऐसा प्रतीत होता है। “एतदूगायत्र 


रत्नम्सा 
तदेतदू अग्न्याझ्य साम एतस्यां प्रथिवीरूपायास्‌ ऋचि अध्यूढस्‌---उपरिस्थितमि- 
त्यर्थः। ऋचि सामवत्‌ प्रथिव्यामभिदंश्यते, अतः साम्यात्‌ पएथिव्येव ऋक अग्नि: 
सामेति ध्यान विहितम्‌। तत्र यदि ऋक्‍सामात्मकयोः प्रथिव्यभिदृष्टि: स्थात्‌, तदा 
पृथिव्यग्स्योऋकष्सामपद्पयोगो न स्यादित्यत्र दृष्टान्तमाह--क्षत्तरीति। अतः प्रयो- 
ग़ान्यथानुपपत्त्या पृथिव्यग्स्योंः ऋक्‍सामदृष्टिरित्य्थं:। विषयसप्तम्या चेवमेवेत्याह-- 
अपि चेति। गायत्रसंशं साम । किश्च, पृवोधिकरणसिद्धान्तन्यायेनाउप्येवमित्याह- 
रलग्रभाका अनुवाद 
इत्यादिसे । तदेतद्रन्याख्यमू--बह यह अभिसंज्ञक साम, इस प्थिवीरूप ऋक्‌में अध्यूढ-- 
ऊपर स्थित है । ऋकमें सामके समान प्थिवीमें अग्नि दीखती है, इस साम्यसे प्रथिवी ही 
ऋक्रू है, अग्नि ही साम है, ऐसा ध्यान विद्दित है। यहांपर यदि ऋकसामात्मक कर्माझमें 
पथिवीदष्टि और अग्निदृष्टि न हो, तो प्थिवी और अग्निरमें ऋऋछपद और सामपदका प्रयोग 
न होगा, इससें दृषान्त कहते हैं---क्षत्तरि” इत्यादिसि.. अत एव--अ्रयोगके अन्यथा 
उपलब्ध न होनेसे प्थिवी और अग्नि्मे ऋकदृष्टि और सामदृ्टि है, ऐसा अर्थ है। विषयसप्तमीसे 
२५९४ 
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साष्य 

(छा० २। ११। १) इति चेतदेव॑ दर्शयति । प्रथमनिर्दिष्टेषु चाउडदि- 
त्यादिष॒ चरमनिर्दिष्ट ब्रह्माध्ध्यस्तम आदित्यो ब्रह्मोत्यादेश/ ( छा० 
३। १९। १ ) इत्यादि । ग्रथमनिर्दिश्थ प्थिव्यादयश्ररम निर्दिष्ट हिंका- 
रादयः प्रथिवी हिंकारः ( छ० २। २। १ ) इत्यादिश्वतिपु । अतोज्नडे 
प्यादित्यादिष्पद्भमतिनिध्षिष इति । 

एवं ग्राप्ते ब्रमः--आदित्यादिमतय एवाउद्रेपूद्ीथादियु क्षिप्येरत्‌ । 
ऊुत १ उपपत्तेः । उपपदच्चते झैवमपूर्वेसब्रिकपोदादित्यादिमतिभि सास्क्रयसा- 

भाष्यका अनवाद 

प्राणेपु श्रोतम! ( बह गायत्र साम प्राणोंमें ओत-प्रोत्त है ) यह श्रुति भी यही दिख- 
छाती है। ओर “आदित्यो अद्षित्यादेश:” ( आदित्य ब्रह्म है, ऐसा उपदेश है ) 
इत्यादिमें प्रथम निर्दिट आदित्य आदिमें चरम निर्दिष्ट ब्रह्मका अध्यास किया. 
है। और 'ृृथिव्री हिंकार: ( प्रथिवी हिंकार है ) इत्यादि श्रुतियोंमें प्रथरिवी 
प्रथम निर्दिट है ओर हिंकार आदि चरम निर्दिष्ट हैं। इसलिए अनंग आदि- 
त्यादिसें अंगबुद्धिका निश्षेप है । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं कि उद्भीथादि अगॉमें आदि- 
त्यादि बुद्धि ही करनी चाहिए। किससे ? उपपत्ति होनेसे | क्योंकि इस प्रकार 
अपूर्वके सन्चिकषसे आदित्यादिवुद्धिसे संस्क्रत उद्बीथादिमें कमकी सम्रद्धि उप- 

रत्रग्रमा 
ग्रथमेति। अनज्नवुद्धयाउज्ञानि उपास्यानीति सिद्धान्तयति--एयमिति । उपास्तीनां 
हि कर्मसमृद्धिः फल श्रूयते, सा च तामिरक्षेषु संस्क्रियमाणेषठ उपपचते, अज्ञानां 
समृद्धयनुकूलप्रकृतकर्मापूवजनकत्वादित्यर्थ: । ननु यत्रोपास्तीनां प्रकृतकर्मापूर्व- 
सब्निक्षश्टइद्वारापेक्ष फर्ू श्रुतस, तत्र फछोपपत्तये अन्ञानामुपास्यत्व॑ भवतु, 
रलममाका अनुवाद 

भी ऐसा है, यह कहते हैं--/अपि च” इत्यादिसि । साम गायत्रसंज्ञक हैं। और पूर्व 
अधिकरणमें सिद्धान्तमें दर्शित न्‍्यायसे भी ऐसा है, यह कहते हैं--“प्रथम” इत्यादिसे । 
अनन्नवुद्धिति अज्ञ उपास्य हैं, ऐसा सिद्धान्त करते हैं---/एवम” इत्यादिसे । 
उपासनाओंका कमेसमस्द्धिहुप फल श्रुति कहती हैं ओर वह कमसम्द्धि उपासनासे अंगोंक्रे 
संस्कृत होनेपर उपपन्न होती है, क्योंकि अज्ञ सम्रद्धिके अनुकूल अकृत कमेमें अपूर्व उत्पन्न 
करते हैं, ऐसा अर्थ है । जहां उपासनाओंका अकृत कर्मके अपूर्व सन्निकृष्ट अन्नोंकी अपेक्षा 
करनेवाला फल श्षुतिसें कहा गया है, वहां फलकी उपपत्तिके लिए अंग्र भछे ही उपास्य हों, 


आवि० ५ सू० ६ शाहूरमाष्य-रल्लग्रभा-भांपाजुवादसहित.. २३४३ 


साध्य 
यमाणेपूद्दीयादिप कर्मसम्रद्धिः। यदेव विद्या करोति श्रद्धयोपनिपदा 
तदेव वीयबत्तरं मवति! ( छा० १।१।१० ) इति च विद्यायाः कर्मसमृद्धि- 
हेतुर्व दशयति । भव्॒तु कमसमृद्धिफलेप्वेबम, स्व॒तन्त्रफलेयु तु कथम्‌ “ये 
एतदेव॑ विद्यांछ्ोकेप पश्चविध सामोपास्तें (छ० २। २॥। ३ ) इत्यादिपु। 
तेघप्यधिकृताधिकारात्‌ प्रकृतापूवसब्िकर्षणेव फलकरपना युक्ता, गोदोह- 
भाष्यका अनुवाद 


पन्न होती है। 'यदेव विद्यया करोति०” ( विज्लानस युक्त होकर श्रद्धा रखकर 
उपनिपदूसे--ब्ोगस युक्त होकर जो कमे करता है. वही कर्म अविद्वानके 
कर्मसे अधिक फलवाछा होता है ) इस श्रकार श्रुति विद्या कर्मसमृद्धिकी हेतु 
है, ऐसा दिखछाती है | कमेसम्राद्धि जिनका फल है, ऐसी उपासनाओंमें 
भले ही ऐसा हो, परन्ठु 'य एठदेव॑ विद्वों्ोकेपु०० ( जो इस अकार जानकर 
लोकोंमें पांच प्रकारके सामकी उपासना करता है, उसके लिए [ ऊध्चे और आवृत्त 
लोक--गवति और आयगतिके छोक भोगरूपसे व्यवस्थित होते हैं ] ) इत्यादि 
स्वतन्त्र फलचाढी उपासनाओंमें तो अंगॉर्में अनज्ग बुद्धिका अध्यास केसे होगा ? 
उन उपासनाओंमें भी अधिकृतका अधिकार होनेसे प्रकृत अपूर्वके सन्निकर्पसे 
ही गोदोहन आदि नियमके समान फलकी करुपना युक्त है। और आदि- 


रलयभा 


तदनपेक्षठोकादिफलेयु तृपासनेपु कथमुपास्थविवेक इति शह्लते--भवत्विति । 

यथा स्वतन्त्रपशुफलस्थापि गोदोहनस्य अन्नद्धारापेक्षबैतर फ़मिष्टमू, तद्वदू छोका- 

दिफलेएु उपासनेप्वपि कर्मापूर्वाज्नद्वरेव फलकल्पना युक्ता, कर्माधिकृतस्थेवाउज्ञा- 

श्रितोपासनेपु अधिकारादू अतो5झ्ञानामेवोपास्यत्वमिति समाधत्ते--तेप्बपीति । 
रलममभाका जनुवाद 


परन्तु उसकी अपेक्षा न करनेवाले छोकादि फलसे थुक्त उपासचाओंमें उपास्यका विवेक 
किस अकार द्ोगा, ऐसी शह्का करते हें--“भवतु” इत्यादिसि । जैंसे स्व॒तन्त्र पशु 
फलवाले गोदोहनका अज्नोंकी अंपक्षासे ही फल इष्ट है, बेसे ही छोकादि फलवाली 
उपासनाओंमें भी कर्मके अपूर्वहप अज्ञ द्वारा ही फलकी अपेक्षासे द्वी फल इष्ट है, क्योंकि 
कर्ममें अधिकृतका ही अज्ञाश्नित उपासनाओंमें अधिकार है, इसलिए अन्न ही उपास्य 
है, ऐसा समाधान करते हें--तेष्वपि” इत्यादिसे.। उत्कर्षका अवधारण म होनेंसे 
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भाष्य 


नादिनियमवत्‌ । फलात्मकत्वाब्याउ्डद्त्यादीनामुद्गीथा दिभ्यः कर्मात्मकेम्य 
उत्कर्पोपपत्तिः । आदित्यादिग्नाप्तिलक्षंणं हि. कमेंफ॒र॑ शिष्यते श्षतिषु । 
'अपि च ओमित्येतदक्षरमुद्वीथम्रुपासीत! ( छा० १। १। १ ) 'खल्वेतस्थे- 
वाक्षरस्योपव्याख्यानं सव॒ति' (छा० १।१।॥ १० ) इति चोद्दीथमेवो- 
पास्यत्वेनोपक्रम्पाउडद्त्यादिमतीविंदधाति । यत्तूद्वीथादिमतिमिरुपास्य- 
माना आदित्यादयः करमेभूर्य गला फर्ल॑ करिष्यन्तीति, तदयुक्तम; 
वयमेबोपासनस्य कर्मत्वात्‌ फलवच्वोपपत्तेः | आदित्यादिभावेनाईपि च 
व्व्यमानानामुद्गीथादीनां कर्मात्मकत्वानपायात्‌ । 'वदेतदेतस्यासृच्यध्यूहं 
भाष्यका अनुवाद 
त्यादिके फलछात्मक होनेसे कमोत्मक उद्बीथादिसे उनका उत्क्ृष्टत्य उपपन्न होता है, 
क्योंकि श्रतियोंमें आदित्यादिकी ग्राप्ति ही इस कमेका फल कहा गया है। 
और “ओमित्येतद्क्षर०” ( ओम! इस वणात्मक उद्गीथकी उपासना करनी 
चाहिए ), 'खल्वेतस्थेवाक्षरस्था ( इसी उद्गीथसंज्ञक अक्षरका उपव्याख्यान है ) 
इस प्रकार श्रुति उद्गीथका ही उपास्यरूपसे उपक्रम करके, आदित्यादि बुद्धिका 
विधान करती है। उद्गीथादि बुद्धिसे उपासना किये गये आदित्यादि 
कर्मात्मक होकर फल करेंगे, ऐसा जो क्या गया है, वह अयुक्त है, क्‍योंकि 
उपासना कर्म होनेसे आप ही फलवती हो सकती है। उसी कार आदिं- 
त्यादिभावसे देखे जानेवाले उद्गीथादिका कम्ात्मकत्व नष्ट नहीं होता। 
रत्रम्रभा 
उस्कर्पानवधारणादनियम इत्युक्त निरस्यति--फलात्मेति | उपक्रमवलच्चाउल्ञ- 
मुपास्यमित्याहइ--अपि चेति । रसतमत्वादिगुणादपसंस्यानमित्यथेः द्वितीय 
पूर्वपक्ष॑ दूषयति--यचूक्तमित्यादिना । कर्ममूर्य कर्मात्मकर्त्व॑ प्राप्येत्यथः । 
सिद्धादित्याबात्मना कर्मणां ब्ष्टो कर्मह्मनिः स्थादित्यता आह--आदित्या- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 

अनियम है, ऐसा जो पीछे कहा गया है, उसका निरसन करते ह-- फलछात्मक? 
इत्यादिसि । उसी अकार उपक्रमके बलसे भी अज्ञ उपास्य हैं, ऐसा कहते ह--+“अपि 
च” इत्यादिसि। रमतमल्व आदि शुणोंका कथन, ऐंसा अर्थ है। हछितीय पृवपक्षकों 
दूषित करते हें---यत्तूक्तम” इत्यादिसे । कमभूय--कऋ्रमात्मकताको प्राप्त होकर, ऐसा अथ है । 


सिद्ध आदित्यादिस्वरूपसे कर्मोकी दृष्टिमें कमेत्वकी हानि होगी, इस शकाका निराकरण करते 
हैं आदिलद्यादिभावेन” इत्यादिसि । माणवकर्स अग्निदृष्टिके समान उद्दबीथादिमें आदिल्यवुद्धिके ह 
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5. 


माष्य 

साम! ( छा० १।६। १ ) इति तु लाक्षणिक एवं प्रथिव्यग्न्योक्रीवसाम- 

गशव्द प्रयोग | लक्षणा च यथासम्भव्‌ संनिकृष्टन विग्रकृष्टन चा स्वार्थसम्घ- 
स्वेन प्रवर्तते । तत्र यद्प्यृक्सामयोः प्रथिव्यम्रिदष्टिचेकीपों तथापि प्रसि- 

भाष्यका अनुवाद 

तदतदेतस्था०” ( वह यह अग्निनामक साम प्रथिवीरूप ऋकके ऊपर स्थित 
हैं) यह तो प्रथ्रवी और अग्निमि ऋऋ और साम झब्दोंका प्रयोग 
लाक्षणिक ही दूँ। छक्षणा यथासंभव संनिक्ृष्ट या बिप्रकृष्ट स्वार्थक साथ 
सम्वन्ध हानसे प्रवृत्त होती हं। उसमें चद्यपि ऋकू ओर साममें प्रथ्रिवी 


रलग्रमा 

दिभावेनेति । माणवकेडमिहृष्टिवद्‌ उद्मीथादिपु आदित्यादिधियां गौणत्वात्‌ न 
कमत्वामिनावकतम्‌ इति अन्ञेपु अनज्नखधीः अविरुद्धेत्वाशयः । प्रयोगानुपपत्ति- 
मुक्तां निरस्यति-तदेतदिति | लक्षणाच्रीज सम्बन्धमाह--लक्षणा चेति | 'गझ्जायां 
घोष: इत्वत्र सब्निकृष्टसेयोगसम्बन्धेन तीरलक्षणा, अम्निर्मणवक इत्यत्र अम्नि 
निष्ठशुचित्रादि गुणवत्तरूपपरम्परासम्बन्धध लक्षणा दृष्ठा, तथा चाधन्र ऋक्‍सा- 
मयोः प्रृथिव्यमिदष्टिपक्षेषपि ऋक्‍!सामपदाभ्यां स्ववाच्यार्थे द्रष्टव्यतारूयपरम्परा- 
सम्बन्धेन प्रथिव्यमिलक्षणा युक्तेत्वर्थ: । ननु प्रतीकवाचिपदस्य ध्येये अर्थ लक्षणा 
न युक्ता, क्षत्ृपदस्य राजनि अप्रयोगादिति शझते--ततत्र यद्यपीति | तथापि 
ऋकसामसम्बन्धात्‌ प्रथिव्यग्स्योरेव “एतस्यामृच्यध्यूद साम” इत्येप ऋक्‍्सामपद- 
प्रयोग इत्यन्ययः । ननु मुख्याथ एवं न कुतो गृश्नते, तत्ना55ह३--प्रसिद्धयोरिति । 

रलम्रभाका अनुवाद 

गोण होनेसे करत्का अमिभव नहीं द्ोगा, इसलिए अंगोंमें अनपबुद्धि अविरुद्ध है ऐसा 

आश्यय है। प्रयोगकी अनुपपत्ति जो कद्दो गई है उसका निरप्तन करते ह-- तदेतत्‌/* इत्यादिसे। 
लक्षणाका चीज जो सम्बन्ध है उसे कहते हँ--“लक्षणा च” इत्यादिसे । “गज्जायां घोप:? 
( गंगामें अद्दौर की झोपड़ी है ) यहांपर सन्निकृष्ट संयोगरुप सम्बन्धसे तीरझूप आर्थमें लक्षणा 
दोती है। “अग्निमांणवकः”? ( माणवक अग्नि है) यहांपर अग्निसें स्थित शुचित्वादि 
गुणवत्त्वहप परम्परासम्बन्धसे लक्षणा देखी जाती है। इसी प्रकार यहां ऋछू और साममें 
प्थिवीदष्टि ओर अग्निदृष्टिके पक्षमें सी ऋकपदसे ओर सामपदसे अपने वाच्यार्थमें 
: अटव्यतायामक परम्परा सम्बन्धसे पथिवीरूप अथर्में ओर अग्निरूप अथ्में लक्षणा युक्त है 
ऐसा अर्थ दै। परन्तु अ्तीकवाचक पदकी ध्येयरूप अर्थमें लक्षणायुक्त नहीं है, क्योंकि 
सारधिशव्द राजरूप अथर्मे अयुक्त नहीं होता, एसी शंका करते हें---“तत्र यद्यपि”? 
इत्यादिसे । तो भी ऋक्‌ और सामके सम्बन्धसे प्रथिवी और अग्निमें .ही 'इस ऋक्‌में साम 
अध्यूढ है, इस प्रकार इन ऋक्सामपदोंका प्रयोग है, ऐसा अन्वय है, परन्तु मुख्यार्थ ही 
क्यों नहीं लेते, इस शंकाका निराकरण करते हैं--असिद्धयोः” इत्यादिसे । "तस्यामृच्यध्यूढ 
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साष्य 
द्योक्रक्सामयोरभेदेनाउलुकीर्तनात्‌. एथिव्यग्ल्योथ्. संनिधानात्तयोरेवेप 
ऋवसामशब्दपयोग ऋक्‍षसामसम्बन्धादिति निश्वीयते। क्षत्तशव्दोडपि हि कंत- 
श्वित्कारणाद्‌ राजानमुपसर्पन्न निवारयितु पायेते। श्यमेवर्क! ( छा० 
१|६।१) इति च यथाक्षरन्यासयच एवं पृथिवीत्रमधारयति | एथि- 
भाष्यका अनुवाद 
और अग्निदृष्टि करनेकी इच्छा है, तो भी प्रसिद्ध ऋकू और सामका भेदसे 
अलुकीततन होने एवं प्रथिवी और अग्निका सन्निधान होनेसे ऋकछू और 
साम शब्दोंका यह प्रयोग प्थिवी और अग्निमें ही है, ऋक्‌ और सामके 
साथ सम्बन्ध होनेसे ऐसा निश्चय होता है, क्‍योंकि सारथिशव्द भी किसी 
एक कारणसे राजगामी होता हो, तो उसका निवारण नहीं किया जा 
सकता। द्यमेवर्कू०” (यही ऋक्‌ है ) यह श्रुति अक्षरोंके न्‍्यासके अनुसार 
ऋक्‌ ही प्रथिवी है, ऐसा अवधारण करती है, क्‍योंकि प्रथिवी ऋक है, 


रल्ग्रभा 
तस्माहच्यध्यूढं सामेति मुख्ययोः प्थगुक्तेः “तदेतदेतस्याम?” इत्यत्रापि तयोगरहे 
पुनरुक्तिः स्थात्‌ू, अतः प्रतीकामेद्रृष्या प्रथिव्यग्य्योः प्रतीकसन्रिधानात्‌ तयोरिव 
प्रतीकपद्भयोगः कतस्तदसेददारब्ब॑यित्यर्थः। तहिं क्षतृशब्दो5पि राजनि स्थादित्यत 
आह--श्षज्निति। स्थितप्रयोगस्य निमित्त किमपि वाच्यस्‌, न तु॒निमित्तमस्तीति 
प्रयोग आपाध इति भावः | क्षत्ता सूतः तस्य कार्य रथचर्यादि यदा राजेव 
करोति तदा क्षत्तशव्दो राजन्यप्यर्तीति अक्षरा्थ: ऋगादावेव प्रथिव्यादिदृष्टि 
इत्यत्र हेल्वन्तरमाह--इयमिति । सप्तम्या छोकानाम॒पास्यल्वमुक्त निरस्वति-- 
रत्वमभाका अनुवाद 
साम! ( इस ऋकमें साम ऊपर स्थित है ) इससे ऋक्‌ और साम दोनोंकी मुख्य अर्थमें 
पृथक्‌ उक्ति होनेसे 'तदेतदेतस्याम' इसमें भी दोनोंके ही मुख्य अर्थोका ग्रहण करनेसे पुनरुक्ति 
होगी । इसलिए प्रतीकभेदद॑ष्टिते टथिवी और अग्निमें अ्रतीकपदका अ्रयोग किया है, उनके 
अमभेदको दृढ़ करनेके लिए, ऐसा अर्थ दै। तब सारथि शब्द भी राजरूप अर्थमें द्ोगा, इसपर 
कहते हैं:--.'क्षत्ृ” इत्यादिसे । जो प्रयोग पहलेसे वर्तमान हो, उसका कुछ निमित्त कहना चाहिए 
परन्तु निमित्त है इससे प्रयोगका आपादन करना ठीक नहीं है, ऐसा भाष है । क्षत्ता--सारथि । 
सारथिका कार्य रथचर्या आदि, जब राजा करता हैं तव सारथिशब्द राजामें भी श्रयुक्त हो 
जाता है, ऐसा अक्षरार्थ है । ऋक आदियमें भी एथिव्यादिदृष्टि है, इसमें अन्य द्ेतु कहते हैं-- 
“हुयम” इत्यादिसे । सप्तमीसे छोक उपास्य हैं, ऐसा जो कद्दा गया है, उसका निरसन करते 
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माष्य 
व्या हि ऋक्‍त्वेज्वधार्यमाणे इयमृगेवेत्यक्षरन्यासः स्यात्‌। 'य एवं विद्वान साम 
गायति! (छा० १।७। ७) इति चाऊ्ड्भाश्यमेव विज्ञानमुपसंहरति न 
पथिव्याद्याश्रयम्‌ । तथा 'ोकेपु पश्चविर्ध सामोपासीत'! (छा० २२१) 
इति यद्यपि सप्तमीनिर्दिश लोकास्तथापि साम्स्येव तेथ्ध्यस्येरत्‌ द्वितीया- 
निर्देशेन साम्व उपास्यत्वावगमात्‌ । सामनि हि लोकेप्वध्यस्थमानेपु साम 
लोकात्मनोपासितं भवति, अन्यथा पुनर्लोकाः सामात्मनोपासिताः स्थुः । 
एतेन एवद्गायत्र प्राणेपु ओवम” (छा० २।११।१) इत्यादि व्याख्यातम्‌ | 
यत्रापि तुल्यों द्वितीयानिर्देशः--'अथ खल्वमुमादित्य॑ सप्तवि्ध सामो- 
साष्यका अनुवाद 
ऐसा अवधारण कराना हो, तो यह ऋक्‌ ही है, ऐसा अक्षरोंका न्यास 
होगा। “य एवं विद्ान०” ( जो इस प्रकार जानकर सामका गान करता है) 
यह वाक्य अगाश्नरित विशज्ञानका ही उपसंहार करता है, प्रथिवी आदिके आश्रित 
विज्ञानका उपसहार नहीं करता । इसी प्रकार लोकेपु पद्नविधं० 
( लोकोंमें पांच प्रकारके सामकी उपासना करनी चाहिए) इसमें यद्यपि 
सप्तमीस छोकोंका निर्देश किया गया है, तो भी साममें ही उसका अध्यास 
करना युक्त है, क्योंकि सामशब्दका द्वितीयामें निर्देश होनेसे वही उपास्य 
है, ऐसा समझा जाता है । साममें छोकोंका अध्यास होनेसे सामकी छोक- 
रूपसे उपासना होती है, नहीं तो छोकॉंकी सामरूपसे उपासना होती। 
इससे 'एतद्गायत्र! ( यह गायत्र साम प्राणोंमें ओतप्रोत है ) इत्यादिका उ्या- 
ख्यान हुआ | यहां हट्वितीयाका निर्देश तुल्य है--अथ खल्वमुमादिरत्य॑ 
रत्रग्रसा ु 
तथा लोकेप्विति | सामात्मना लोकानुपासीतेति द्वितीयासप्तम्योगैज्स्वया कार्यः, 
ततो वरं लोकात्मना सामोपासीतेति सप्तमीमात्रभज्ञ इत्यथैः । एतेनेति | 
एकविभक्तिभज्ञछाघवेन प्राणात्मगा गायतज्र सामोपास्यमिति व्याख्यातमित्यथः | 
रलग्रभाका अनुवाद 


हैं---तथा लोकेएु” इत्यादिसे । सामात्मासे--सामरूपसे लोकोंकी उपासना करनी चाहिए, 
इस अकार द्वितीया और सप्तमी दोनोंका संग तुमको करना पड़ता है, इससे लोकात्मासे 
सामकी उपासना करनी चाहिए। इस अकार केवल सप्तमीका भंग अधिक श्रेष्ठ है, ऐसा अर्थ 
है। इससे--एक विभक्तिका संग जिसमें: है, ऐसे लऊाघवसे प्राणहपसे गायत्र साम 
उपास्य है, ऐसा व्याख्यान हुआ ऐसा अर्थ है, परन्तु जद्दां विभक्ति समान दै वह निर्णय 


२३४८ ह न्रह्मम्नत्र [अ० ४ पा० १? 


भाष्य 
पासीता (छा० २॥९१) इंति, तत्रापि 'समस्तस्य खलु साम्न उपासन 
साधु! (छा० '२।१।१) इति तु पश्चविधस्याँ (छा० २।७॥२) 'अथ 
सप्तविधस्थ/ (छा० २॥८।१) इति च साम्न एवोपास्यत्वोपक्रमात्‌ 
तस्समिन्नेवादित्याद्ध्यासः । एतस्मादेव च साम्त उपास्यत्वावगमात्‌ 'प्रृथिवी 
हिंकार/ (छा० २। २। १) इत्यादिनिर्देशविपरययेडपि हिंकारादिष्वेव 

भाष्यका अनुवाद 

सप्तविध सामोपासीत' ( अब इस आदित्यकी, सप्तविध साममें अध्यास करके, 
उपासना करनी चाहिए ) वहांपर सी 'समस्तस्यथ खलछु०  ( समस्त 
सामकी उपासना ओर है), 'इति तु पश्चविधस्यः (यह तो पांच श्रकारके 
सामकी ), अथ सप्तविधस्या ( अब सात प्रकारके सामकी ) इस प्रकार 
सामका ही उपास्यरूपसे उपक्रम होनेसे उसमें भी आदित्यादिका अध्यास है । 
और साम उपास्य है, ऐसा यह अवगमन होता है। इसीसे 'प्रथिवी हिकार:” 
( प्रथिवी हिंकार है ) इत्यादिसें निर्देशका विपयेय है, तो भी हिंकार आदियें 


रलगमभा 
ननु विभक्तिसाम्ये कथ निर्णय:, तत्राह--यत्रापीति | “साम्न उपासने साधु” 
(छा० २।१।१ ) इत्युपक्रम्य “प्रथिवी हिंकार/” इत्यादिना हिंकारादिपश्चावयवस्य 
साम्तः उपासनम्‌ उक्त्वा “इति तु पद्चविधत्य उपासनम्‌”” इत्युपसंहत्य, “अथ” 
इति सप्तविधस्य साम्त उपासन प्रक्रम्य प्रपश्चितम, अतः साम्न एवोपास्यल्- 
मित्यर्थ: | यदुक्त ग्राथम्यात्‌ पथिव्यादेरुपास्यत्वमिति, तत्राह--शतस्मादेवेति । 
यद्यपि हिल्लारोदेशेन पथिवीत्वविधेरुद्देश्यस्थ प्रथमनिर्दशो वाच्यः, तथाप्युक्त- 
न्यायबलात्‌ व्यत्ययो ग्राद्य इत्यथः ॥ ६ ॥ 
रलमभाका अनुवाद 

किस प्रकार होगा, उसपर कहते द्वें--“यन्नापि” इत्यादिसे । 'साम्न उपासन साधु! ( सामकी 
उपासना श्रेष्ठ है) ऐसा उपक्रम करके 'प्थिवी हिंकारःः ( एथिवी हिंकार दे ) इत्यादिसे 
हिंकारादि पांच अवयववाले सामकी उपासना करके 'इति तु पश्चवविधस्योपासचम्र्‌! ( यह पांच 
प्रकारके सामकी उपासना है ) ऐसा उपसंद्वार करके “अथ” इस श्रकार सात प्रकारके सामकी 
उपासनाका उपक्रम करके अपश्व' किया गया है इससे साम ही उपासनीय है, ऐसा अथे है । 
प्रथम निर्दिष्ट होनेसे एथिवी आदि उपास्य हैं, ऐसा जो कहा गया है, उसपर कहते हैं-- 
“एतस्मादेव” इत्यादिसे । यथपि हिंकारके उद्देश्यसे प्रथिवीत्वका विधान है, उससे उद्देश्यका 
प्रथम निर्देश करना उचित था, तो भी उक्त न्यायके वलसे कऋ्रमका -व्यत्यय श्रह्य है, 
ऐसा अर्थ है ॥ ६ ॥ - ह 
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साष्य 
पृथिव्यादिद्ष्टः | तस्मादनज्ञाश्रया आदित्यादिमतयोज्जेपूद्दी थादिषु क्षिप्ये- 
रज्निति सिद्धमू ॥ ६ ॥ 
- भाष्यका अनुवाद 
ही प्रथिव्यादिदष्टि है। इससे अनंगके आश्रित आदित्यादिवुद्धि उद्गीथादि 
अगोॉमें करनी चाहिए, ऐसा सिद्ध हुआ ॥६॥ 
[ ६ आसीनाधिकरण छू० ७-१० ] 
नास्त्यासनस्थ नियम उपास्तादुत विद्यते । 
न देहस्थितिसापेक्षं मनोउतो नियमों नाहे ॥ १ ॥ 
शयनोत्थावगमनेरविक्षेपस्याउनिवारणातू । 
धीसमाधानहेतुत्वात्‌ परिशिष्यत आसनम्‌# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--उपासनामे आसनका नियम है अथवा नहीं है ! 
पू्वपक्ष--मन देइकी अवस्थितिकी अपेक्षा नहीं रखता है, अत: आसनकी 
उपासनार्म अपेक्षा नहीं है । 
सिद्धान्त---शयन, उत्थान और गमनसे विक्षेपका निवारण न होनेके कारण--विक्षेप 
होनेके कारण अन्तःकरणकी स्थिरताके हेतु आसनका परिशेपसे उपासनामें नियम होता है। 


आसीनः सम्भवात्‌ ॥ ७ ॥ 
पदच्छेद---आसीन:, सम्भवात््‌ । 
पदार्थोक्ति--आसीनः--आसीन एवं उपासनानि कुर्वात, [ कुतः १ ] 
सम्भवात्‌--गमनादीनां चित्तविक्षेषकरतया आसीनस्थैव उपासनानां सम्भवात्‌ । 
भाषार्थ--वैठ कर ही उपासनाएँ करे, क्योंकि गमन आदि चितक्तके विक्षेपक 
हैं, अतः बैठ कर ही उपासनाएँ निरविध्न हो सकती हैं । 


» सारांश यह दे कि पूर्वपक्षी कहृता दै “बैठकर द्वी उपासना करनी चाहिए? इस प्रकारका 
नियम नहीं है, क्योंकि मानसब्यापारमें देदस्थितिकी अपेक्षा नहीं ऐ । 

. इसपर सिद्धान्ती कद्धते. हैँ कि परिशेपस्ते आसनका नियम होता है, क्योंकि सोनेबाला 
उपासना नहीं कर सकता, क्योंकि अकस्मात्‌ निद्रा भा जानेपर निद्राका आक्रमण दोगा। खड़े होकर 
या चलकर भी उपासना नहीं कर सकते दें, क्योंकि देहधारणादि व्यापारसे चित्तका विक्षेप दो सकता 
है। इससे आसीन दी उपासना कर सकता है, इस प्रकार परिशेपसे.आसनका नियम दे । 

२९७ 


२३५० अद्मसत्र जि०४पा० ९ 


य्य्ख्य्य्स्च्य्य्य्य्ख्ख्ल्च्ल्च्ल्ज्ज्च््व्ल्च््ज्ल्च्च्ंँच्चख्चल्ल्च््सःसिःफःिः:डडिजडडििलड ८ध४८४८४४८४६८४४४४४४४४४४४«४८४/८४/४/८४/४/४/८४८४८/७-८४७/४//ण रा >तथशपन्पम्स्त्स्तस्श्स्ट 


साष्य 
कमोसम्बद्धेपु तावदुपासनेषु कर्मतन्त्रत्वान्नासनादिचिन्ता, नापि स- 
भ्यग्दशने वस्तुतन्त्रत्वाद्‌ विज्ञानस्थ | इतरेपु तूपासनेषु किमनियमेन तिष्ठ- 
बासीनः शयानो वा प्रवतेतोीत नियमेना5उस्तीन एवेति चिन्तयति | तत्र 
मानसत्वादुपासनस्थाउनियमः शरीरस्थितेरिति । 
एवं प्राप्ते त्रवीति--आसीन - एवोपासीतेति | कुतः ! सम्भवात्‌। 
उपासन नाम समानभ्रत्ययग्रवाहकरणस्‌ |, न च॑ तहच्छतो धावषतों वा सम्प- 
वति, गत्यादीनां चित्तविक्षेपकरत्वात्‌ । तिष्ठतोडपि देहधारणे व्यापृतं मनो 
आष्यका अनुवाद ु 
कर्माह्ञके साथ सम्बद्ध उपासनाएँ करके अधीन हैं, अतः उनमें आसनावि- 
का विचार नहीं है। उसी अकार सस्यग्दशनसें भी यह विचार नहीं है 
क्योंकि विज्ञान वस्तुके अधीन है । परन्तु अन्य उपासनाओंमें तो क्‍या अनि- 
यमसे अथोॉत्‌ खड़े होकर बैठकर या सोकर पुरुष उपासनामें प्रवृत्त होता है या 
नियमसे अथांत्‌ बेठकर .ही, ऐसा विचार करते हैं। 
पूवपक्षी--उपासनाके मानसिक होनेसे शरीरास्थितिका अनियस है। 
सिद्धान्ती--ऐसा भ्राप्त होनेपर कहते हैं--बैठ कर ही उपासना करनी चाहिए। 
किससे ? संभव होनेसे, एक ही प्रत्ययका प्रवाह करना उपासना है और 
में 


उसका चलते या दोड़ते पुरुषमें संभव नहीं है, क्याक गांव आद चत्त क्ष्प 


रत्नग्रभा 

आसीनः सम्भवात्‌ | कर्मण उत्थितेव उपविष्टन वा अनेकधाउनुप्ठान- 

दर्शनात्‌ संशयः, कर्माज्ञाेश्रितोपासनानाम्‌ आसवनियमानपेक्षाणास्‌ अनुष्ठानप्रकारः 

उक्त, तद्ठदज्ञानाश्रितोपासनेष्वपि अनियमः इति पूर्वपक्षयति--तत्रेति | अत्न 

आसनाभ्यासासिद्धि!, सिद्धान्ते तु मनोदेहयोर्मिन्नत्वेडपि देहचाश्चल्ये मनसो5नव- 
रलग्रभाका अनुवाद 


आसीनः सम्भवात्‌” । कमेका अनुष्ठान खड़े होकर, या वेठकर इत्यादि अनेक भ्रकारसे 
देखा जाता हेँ। इससे संशय होता है। पू्ं अधिकरणमें जिनको उपासनाके नियमकी 
अपेक्षा नहीं है ऐसी कर्माज्ञके. आश्रित उपासनाओंका अलुष्ठानग्रकार कहा गया है | . उसी 
अकार अगके- अनाश्रित्‌ उपासनाओंमें भी अनियम हे, ऐसा पृवपक्ष करते हैं---“तत्र”” 
इत्यादिसे । पूवपक्षमें आसनक्रे अभ्यासकी. असिद्धि फल है, सिद्धान्तमें तो अभ्यासकी सिद्धि 
फुल हूं। मच ओर देह मिन्न.हैं, तो भी देहका चाश्वल्य होनेपर मन भी अनवस्थित--- 


साष्य 
न सह्ष्मवस्तुनिरीक्षणक्षम भवति। शयानस्या5प्यकस्मादेव निद्रयाउमरिथू- 
यते। आसीनस्य ल्वेबंजातीयकों भूयान्‌ दोपः सुपरिहर इति सम्भवति 
तस्योपासनम्‌ ॥ ७॥ 


भाष्यका अनुवाद 

करनेवाले हैं। खड़े रहनेवालेका भी मन देहके धारण करनेमें व्यग्न रहता 

[क ० निरीक्षण ३ २५० ४ पोते 

है, इसलिए वह सूक्ष्म वस्तुके निरीक्षण करनेमे समर्थ नहीं होता। से 

हुएका सन भी सन्‍्भव है कि अकस्मात्‌ ही निद्रास विवश हो जाय, किन्तु बैठा 

हुआ पुरुष इस गअकारके बहुत दोपोंका परिहार भलछी भाँति कर सकता है, 
इसलिए उसकी उपासनाका सम्भव है || ७॥ 


रत्मभा 
स्थानस्यथ अनुभवसिद्धत्वात्‌मनोव्यापारेपु उपासनेपु देहस्थैयीर्थमासननिय॑मा- 
पेक्षेति फलमेदः | तिछ्ठततः---उत्यितस्य ॥ ७ ॥ 
रतग्रभाका अनुवाद 
०. 


अव्यवस्थित होता है, ऐसा अनुभवसिद्ध दोनेसे मनोव्यापाररूप उपासनाओंमें देहके स्थैभके 
लिए आसनके नियमकी अपेक्षा है, ऐसा सिद्धान्तका फल है। तिप्ठतः--खड़े हुएका ॥ ७॥ 


ध्यानाच ॥ < ॥ 


पदच्छेद--ध्यानात्‌ , च | 

पदार्थोक्ति---च---अपि च, ध्यानात--उपासनानां ध्यायत्य॑रथध्यानरूंप- 
लात्‌ [ ध्यानस्य चासीनेषु वकादिष्वेकविषयदृष्टिपु प्रसिद्धत्वादासीन एवोपासीत 
इत्यथः ] । 

भाषार्थ--उपासनाओंके ध्यानरूप होनेसे और ध्यानकी एक ही विषयमें 
जिनकी इष्टि है, ऐसे आसीन वक आदिमें प्रसिद्धि होनेसे आसीन ही उपासना 
करे, यह प्राप्त होता है । 

. भाष्य 
अपि च ध्यायत्यर्थ एप यत्समानप्रत्ययग्रवाहकरणस्‌ । ध्यायतिश् 
: भाष्यका अनुवाद ह 
और एक श्रत्ययकाग्रवाह करना ही ध्यायति? ( ध्ये धातु ) का अथ है, 


११५२ ब्रह्मृसत्र [ अ० ४ पा० ९ 


साषण्य 
मशिथिलाज्चेटेप प्रतिष्ठितद्टिष्वेकविषयाक्षिप्तवित्तेपृपचयमाणो इ्ब्यते, 
ध्यायति वको ध्यायति प्रोपितबन्धुरिति, आसीनश्राउनायासों भवति। 
तस्मादप्यासीनकर्म उपासनस ॥। ८ | 


भाष्यका जनुवाद 


और “घ्यायति! शब्द, जिनकी अंगचेष्टाएँ प्रशिथिलू हों, दृष्टि स्थिर हो ओर 
चित्त एक ही विषय आसक्त हो, उनमें उपचारसे योजित होता दिखाई देता 
है, जैसे कि वगुला ध्यान करता है, जिसका प्रिय परदेशमें गया है वह स्त्री ध्यान 
करती है । बैठा हुआ पुरुष आयासरहित होता है। इससे भी उपासना बेठे 
हुएका कमे है ॥ ८॥ 


रत्मभा 


किच्, ध्यातार आसीना एव स्थुः, ध्यायतिशब्दाहत्वादू , वकादिवद्त्याह--- 
ध्यानाच्वेति ॥ ८॥ 
रलगभाका अनुवाद 


और ध्यान करनेवाले वेठे हुए द्वी हों, ध्यायतिशव्दके योग्य होनेसे, वगुुले आदिके 
समान, ऐसा कहते हैं---“ध्यानाज” इत्यादिसे ॥ ८॥ 


अचललं चापेक्ष्य ॥ ९ ॥ 


पदच्छेद---अचलरूखम्‌ , च, अपेक्ष्य । 

पदार्थोक्ति--च--अपि .च, अचलुखम्‌--ध्यायतीव प्रथिवी' इत्यत्र 
प्रथिव्या अचछत्वम्‌, अपेक्ष्य--अपेक्षीकृत्य [ ध्यानलोपचारो दृष्ट,, अतो$पि 
आसीनस्यैवोपासनेति गम्यते । ] 

भापाध--ध्यायतीव प्रृथिवी! ( मानो पृथ्वी ध्यान करती है ) इल्मादियें 
पृथ्वीकी अचलताकी अपेक्षा करके ध्यानका उपचार किया है, इससे भी ज्ञात 
होता है कि आसीनकी ही उपासना है। 


ज्ज्ल्च्स्ख्स्ख्ख्ख्य्य्व्य्य्च्ख्स्ख्स्स्स्ख्य्य्ख्य्य्ल्श्स्य्य्श्य्स्य्य्य््प्प्प्८ 
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अपि च 'ध्यायतीव पृथिवी' (छा० ७।६।१) इत्यत्र पृथिव्यादिष्वचल- 
त्वमेवाउपेक्ष्य ध्यायतिवादों भवति, तच्च लिड्डयुपासनस्याउज्सीनकर्मत्वे ॥९। 
भाष्यका अनुवाद 
और 'ध्यायतीव प्रुथिवी” -( प्रथिवी मानो ध्यान करती है ) इस श्रुतिमें 
प्रथिदी आदियमें अचलत्वकी अपेक्षासे ही ध्यायति” शब्दका श्रयोग होता है 
और बह उपासना बैठे हुए का कम है--इसमें लिंग है॥ ९॥ 


रलग्रभा 
अत्रिव श्रेत दृष्ठान्त्माह--अचलत्वश्वेति ॥ ९ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
इसीमें वैदिक दृष्टान्त कहते है---'“अचलत्वं .च”? इत्यादिस ॥ ५ ॥ 


स्परन्ति च॥ १० ॥ 
पदच्छेद---स्मरन्ति, च । 
पदार्थोक्ति--च--अपि च, स्मरन्ति--शुचो देशे प्रतिष्ठाप्य! इत्यादि- 
इलोकेन गीतायां शिष्टा उपासनाये आसन स्मरन्ति । 
भाषाथ--और “शुचौ देशे पग्रतिष्ठाप्य/ इत्यादि गीताके वचनसे शिष्ट 
लोग उपासनाके लिए आसनका ही ग्रतिपादन करते हैं । 
भाष्य 
स्मरन्‍्त्यपि च शिष्टा उपासनाड्डत्वेनाउ्सनम्‌--शुचो देशे प्रतिष्ठाप्य 
स्थिरमासनमात्मन/ (गी० ६।११) इत्यादिना । अत एवं पत्मकादीना- 
मासनविशेषाणामुपदेशो योगशास्त्रे ॥ १० ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
आुचो देशेः ( पवित्र देशमें. अपना स्थिर आसन स्थापित करके ) इत्यादि 
स्मृतिवचनसे शिप्ट छोग उपासनाके अगरूपसे आसनका विधान करते हैं। 
: इसीसे योगशास्रमें पद्मक आदि आसनोंका उपदेश है ॥१०॥ 
४ ५ 5 रत्नअभा 
वाह्मस्थ शारीरस्थ वा आसनस्थ स्मरणात्‌ नियम हत्याह--स्मरन्ति 
चेति ॥ १० ॥ 
रतलग्रभाका अनुवाद 
बाह्य और शारीर आसनका स्थृतिमें विधान होनेसे भी नियम हे, ऐसा कहते हैं-- 
“स्मरन्ति च” इत्यादिसे ॥१०॥) कब न 
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| कल नककतनननननननननन ला. 


[७ एकाग्रताकाधिकरण स्ू० ११] 


द्ग्देशकालनियमो विधतेडथ न विधते । 
विद्यते वेदिकतलेन कम्मस्वेतस्य दृर्शनात्‌ || १ ॥ 

एकाग्रस्याविशेषेण दिगादिनी नियम्यते | 
मनोनुकूल? इत्युक्तेडशर्थ देशभाषणम्‌# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह---उपासनाओंमें दिक्‌, देश और कालका नियम है अथवा नहीं है ! 
पूर्वपक्ष--दिगादिका नियम वैदिक कर्मोंमें देखा जाता है, अतः वैदिकत्व 
सामान्यसे उपासनाओंमें भी दिगादिका नियम है। 
सिद्धान्त--उपासनाओंम सामान्यतः ऐकास्यकी अपेक्षा होनेसे दिगादिका नियस 
नहीं हैं। 'मनोनुकूछ” इस उक्तिसे देशविशेषका कथन केवल दृष्टार्थ है । 


यत्रेकाग्रता तत्राविशेषात्‌ ॥ ११ ॥ 


प्दच्छेद---यत्र, एकाग्रता, तत्र, अविशेषात्‌ । 

पदार्थोक्ति--यत्र--यस्सित्‌ देशे काले वा, एकाग्रता--चित्तस्थैक- 
विपयप्रवाहः, तत्र--तस्मिन्‌ देशे [ उपासीत, कुतः १), अविशेषात्‌ -- 
दिगादिदेशविशेपस्य श्रवणाभावात्‌ । 

भाषाथ--जिस देश और काहमें मनकी एकाग्रता--स्थिरता हो, उस देशमें 
उपासना करनी चाहिए, क्योंकि श्रतिमें कहींपर भी देशविशेषका श्रवण नहीं है । 


« सारांश यद्द है कि कर्मोंम दिशा, देश और कालका विशेष नियम देखा जाता हें, क्योंकि 
ल्ह्य यशेन यक्ष्यमाणः प्राच्यां दिशिः ( पूर्व दिशामे अद्ययश्ञ करे ) 'प्राचीनप्रवणे वेश्वदेवेन यजेत? 
( पूर्व दिशा क्रमशः निम्न स्थरमे चैसवदेव करे ) “अथ यदपराछ्धे पिण्डपितृयशेन चरन्ति' 
( अपराहमें पिण्डपितू यश करे ) श्न अुतियोंसे क्रमशः शअश्षयश्ञ, वैश्वेदेव ओर पिण्डप्त्यश्ञर्म 
पूर्वेदिशा,  निम्नदेश और अपरात्म कालका विशेषतया नियम देखा जाता है, श्सी प्रकार 
उपासनाओंमें मैदिकत्वसामान्येस दिगादिका नियम क्‍यों नहीं माना जाय? इश्स अकार पूर्वपक्ष ' 
प्राप्त दोने पर, 

सिद्धान्ती--कद्दते हैं कि एकाग्रता ध्यानका प्रधान साधन है, उसका यदि दिगादि नियम 
किया जाय, तो कोई अतिदशय प्रतीत नहीं होता है, इसलिए दिगादिनियम उपासनाओर्मे 
अप्रयोजक हैं, यद्दी कारण ऐै कि भगवती श्रुति योगाभ्यासके लिए प्रदेशविशेषका निर्देश करती 
हुई 'मनोउलुकूल” इतना ही कहती दै अर्थात्‌ जिस किसी देशमें मनकी स्थिरता दो, उसी देशमें 
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भाष्य 
दिग्देशकालेपु संशयः--किमस्ति कश्चिन्रियमों नास्ति वेति | प्रायेण 
वेदिकेप्वारम्मेपु दिगादिनियमदशनात्‌ स्थादिहापि कश्चित्नियम इति यस्य 
मतिस्त प्रत्याह--दिग्देशकालेप्वर्थल क्षण एव नियमः । यत्रैवाउ्स्प दिशि देशे 
काले वा मनसः सौकर्येगेकाग्रता भवति तम्रैवोपासीत, प्राचीदिकपूर्वाह्- 
भाष्यका अनुवाद 
दिलद्या, देश और काल इनके विपयमें कोई नियम है या नहीं, ऐसा सन्देह 
होता है। प्रायः वेदिक आरएस्भॉमें दिकू आदिका नियम देखा जाता है। 
अतः यहांपर भी कोई नियम हो, ऐसा जिसका विचार है. उनके श्रति कहते हैं 
कि दिशा, देश और कालमें अथलक्षण ही नियम है। जिस दिशा, देश या 
कालमें उपासकका सन सहजमें ही एकाग्र हो, उसी दिशा आदिमें उपासना 
रलग्रमा 
यत्रैकाग्रता तत्राउविशेषात्‌। तेप्वेवाज्ञानाश्रितोपासनेषु प्राच्यादिदिशि 
तीर्थादिदेशे प्रदोषादिकाले नियमो5स्ति न वेत्युभयथा सम्मवात्‌ संशयः | एक- 
विपयत्व॑ संगतिः। उपास्तीनां विहितत्वात्‌ यागादिविदस्ति दिगादिनियम इति 
पूर्वपक्ष; । अत्र दिगादिषु आदरः फलम्‌ , सिद्धान्ते खनादरः। ध्येये चित्ते- 
काग्रयस्य॒प्रधानाक्षिप्देशादिअहणस्यथ उचितत्वादिति विवेकः । अथलक्षण 
एवेति । ऐकाग्रयफललिज्ञक एवेत्यथः । ्राचीनप्रवणे प्राग्देशे निम्नस्थाने 
चैड्बदेव कुर्याद! इतिवदत्र दिगादिविशेषो न श्रूयते, अतो<नुमानमप्रयोजक- 
रत्वग्रभाका अनुवाद्‌ 

“्यत्रैकाग्रता तब्राविशेषात्‌”' । अगके अनाश्रित उन्हीं उपानाओंमें प्राची आदि दिशामें, 
तीथ आदि देशमें, प्रदोष आदि कालमें ऐसा नियम है या नहीं, उसमें उभयथा सम्भव 
होनेसे संशय द्वोता हैं। पूव और इस अधिकरणका एक ही विपय है, ऐसी दोनोंकी संगति 
है। उपासनाओंके विहित दोनेसे यागादिके समान उसमें दिशा आदिका नियम है, ऐसा 
पूर्वपक्ष हैं।. यहां--पूर्वपक्षमें दिशादिमें आदर फल दै । सिद्धान्तमें अनादर फल है। 
ध्येय्मं चित्तडी एकाग्रताके प्रधान दोनेसे प्रधानसे आश्षिप्त देशादिका प्रहण उचित है, ऐसा 
विवेक है “अर्थलक्षण एव” इत्यादि । ऐकाम््य जिसका फल है तहिंगक ही 'ऐसा अर्थ है। 
ग्राचीनप्रवर्णमं--पूवेकी दिशामें निम्नस्थानमें वेश्वदेव करना चाहिए, इसके समान 
मनकी स्थिरता करो, परन्तु शास्त्र द्वारा नियमित कोई देश नहीं है। 'समे शुचो? इत्यादि 
प्रमाणोंसे सम और पविन्न देशविशेषका नियम सा यथपि प्रतीत छोता है, तथापि इष्ट सोकवके 

लिए उस प्रकारका कथन है, शस प्रकार वाक्यशैपमें मनोइनुकूलत्वरूप विशेषणसे श्ञात होता है । 
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साष्य 
प्राचीनप्रवणादिवद्धिशेषाअवणात्‌ , एकाग्रतायाः स्वन्राउविशेषाव्‌ । ब्ु 
विशेषभ्मपि केचिदासनल्ति-- 
समे शुचों शकरावह्विवालुकाविवर्जिते शब्दजलाश्रयादिभिः | 
मनोलुकूले न तु चल्लुःपीडने शुह्निवाताअभयणे प्रयोजयेत्‌ ॥ 

( श्वे० २। १० ) इति यथेति। उच्यते--सत्यमस्त्येव॑जातीयको 
नियसः । सति स्वेतरस्मिंस्तद्वतेषु विशेषेष्वनियम इति सुहृद्‌ श्ृत्वाउ्ज्चार्य 
आच्ट । 'मनोलुकूढे! इति चेषा श्रतियत्रेकाग्रता लत्रेवेत्येतदेव 
दर्शयाते ॥ ११ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
करनी चाहिए, क्योंकि प्राचीन दिशा, पूवोह, पूर्वदेशकी तरफ, निम्न स्थान 
आदिके समान यहां विशेषका श्रवण नहीं है, क्योंकि अभीष्ट एकाग्रता सवेत्र 
तुल्य है। परन्तु कितने ही विशेष भी कहते हैं--'समे शुचो”” ( सम और 
पवित्र, सूक्ष्मपाषाण, वहि ओर रेतीस चर्जित, शब्द ओर जलाशय आदिसे 
वर्जित, मनके अनुकूल मशकादिसे रहित गुहासदश निवात या एकान्त 
प्रदेशमें बैठ कर चित्तको परमात्मामें युक्त करता चाहिए ) इसपर कहते हैं--- 
ठीक है, इस प्रकारका नियस है। परन्तु ऐसे नियमके रहनेपर भी विशेषसें 
नियम नहीं है, ऐसा सुहृद्‌ होकर आचाये कहते हैं। 'सनोउ्लुकूले०” ( मनके 
अलुकूछ ) यह श्रुति, जहां एकाग्रता है, वहीं, ऐसा, इतना ही दिखाती है ॥११॥ 
रत्नप्रभा 
मिति सावः। विशेषाश्रवणमसिद्धमिति शह्ते--ननु विशेषमपीति । 
शकराः--सूक्ष्पाषाणा; । जलृश्रववजन शीतनिश्वत्यथम्‌ | चक्षुःपीडनः--- 
मशकः । वाचनिकं समदेशादिनियममद्जीक्ृत्य चित्तेक्राग्रुयविरुद्धेषु देशादिगतेषु 
प्राचीनप्रवणल्वादिष्वनादर इति सुहृद्भावेन सूत्रक॒दुपदिशति । देशाच्याग्रहे चित्त- 
विक्षेपत्‌ समाधिभन्ञः स्थात्‌, स मा भूदिति ॥ ११ ॥ 
रत्वम्रभाका अनुवाद 

दिशादि विशेषके श्रुत न होनेसे अनुमान अप्रयोजक “है, ऐसा भाव है। अव झंका करते 
हैं कि विशेषका श्रवण नहीं हे, यह असिद्ध है--“नजु विशेषम्षि” इत्यादिसे । श्केराः-- 
छोटे पत्थरके डुकड़े। जलाशयका वर्जेन शीतनिश्वत्तिके लिए है । चक्छःपीडन--मशक । 
वाचनिक समदेशादि नियमकरा अगीकार करके चित्तकी 'एकाग्रताके विरुद्ध देशाद्गित 
प्राचीनप्रवृणत्व आदि शु्णोमें -अनादर है, ऐसा सुहद्धावसे सूच्रकार उपदेश करते हैं कि 
देशादिके आग्रहमें चित्तका-विक्षेपः होनेसे समाधिका भंग होगा; वह न'हो-॥११॥ * *- 
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उपास्तायां यावदिच्छमाइत्ति। स्याहुताउडसृति | 
उपात्त्यर्थाभिनिष्पत्तेयावादिच्छ न तूपरि ॥ १ ॥ 
अन्त्यग्रत्ययतों जन्म भाव्यतस्तत्पसिद्धये | 
आसृत्यावर्तव न्‍्याय्यं सदा तक्भाववाक्यत३# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार |] 


सन्देह---उपासनाओंकी आहवत्ति इच्छाके अनुसार करनी चाहिए, अथवा मरण- 
पर्वन्‍्त करनी चाहिए ! 
पूर्वेपक्ष--उपासनाके अर्थकी अभिनिष्पत्तिसे शात होता है कि इच्छाके अनुसार 
आइत्ति करनी चाहिए, उसके ऊपर अथोत्‌ मरणपर्य्यन्त नहीं करनी चाहिए । 
सिद्धान्च--सदा तद्ऑछावभावितः इस प्रमाणसे अन्त्य प्रत्ययसे ही भावी जन्म 
होता है, अतः उसकी उपपात्तिके लिए, अवश्य मरणपर्यन्त आदत्ति करनी चाहिए। 


आ प्रायणात्तत्रापि हि दृष्टय ॥ ११॥ 


पदच्छेद--जआा, प्रायणात्‌ , तत्र, अपि, हि, दृष्टम्‌ । 

पदार्थोक्ति--आ ग्रायणातू--मरणपर्य्यन्तम्‌ [ उपासीत ], हि--यतः, 
तत्रापि--मरणकालेडपि, 'स यावत्क्रतु०” इत्यादिनोपास्यप्रत्ययानुव्तन दृष्टम--- 
प्रतीतम्‌ , [ अतः अहड्ग्रहोपासन मरणप्यन्त कार्यम्‌ ]। 

भाषाथ--मरणपर्य्यन्त उपासना करनी चाहिए, क्योंकि 'स यावन्क्रतु ०” 
इत्यादिसे उपास्यके प्रत्ययकी अनुद्तत्ति देखी जाती है। अतः मरणपपण्थन्त 
अहड्महोपासना करनी चाहिए, यह निर्विवाद है । 

# सारांश यह है कि उपासनाशब्दका अरे ऐ--विजातीय प्रत्ययसे अव्यवद्दित--व्यवधान- 
रद्दित सजातीय अत्यवोंका वाह, इस अर्थकी उपपत्ति अल्प काल्से भी शो सकती है, तो मरण- 
पर्यन्त श्सकी---उपासनाकी आइत्ति करनेकी कोई आवश्यकता नहीं है । 

इस अकार पूर्वपक्ष म्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते हैँ कि भावी जन्मका द्वेतु अन्त प्रत्यय 
मरणपस्थन्त जादवृत्तिके विना नहीं हो सकता अधीव्‌ झुलम नहीं है, इप्तीलिए स्वृति भी 'सदा 
तद्धावभावित:---सर्वदा उसके भावसे भावित, इस प्रकार कहती है। तो ज्योतिष्ोमादि कम 
द्वारा ख्वर्गम जानेदालेका अन्त्य अत्यय कैसे दोगा ? कर्मजन्य--कर्मसे उत्पन्न अपूर्व---अदृष्ट द्वारा, 
ऐसा कहते दे । यदि शह्का की जाय कि उपासनासे भी अर्पूव छोता है, तो वद थुक्त नहीं है, 
क्योंकि एतावता निरन्तर प्रद्त्तिस्वरूप इृष्ट उपाय परित्यक्त छोता है, यदि इस अकारके स्वीकारमें 

२९६ 
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आदत्तिः सर्वोपासनेष्वादतेन्येति स्थितमाथ्रेडघिकरणे | तत्र यानि 
तावत्‌ सम्यग्दशनाथ्थान्युपासनानि तान्यवधातादिवत्‌ कार्यप्ययसानानीति 
ज्ञातमेवैपामाबृत्तिपरिमाणम , नहि सम्यग्दशने काये निष्पन्ने यत्वान्तरं किं- 
चिच्छासितुं शक्ष्यम्‌ , अनियोज्यत्रह्मात्मत्वप्रतिपत्तेः शास्रस्थाउविपयत्वात्‌ 
यानि पुनरभ्युद्यफलानि तेपष्वेषा चिन्ता--किं क्वियन्तंचित्कार ग्रत्यय- 
मावरत्योपरमेदुत यावजीवमाबर्तयेदिति । कि तावत्‌ ग्राप्तम्‌ ! कियस्तंचित्का्े 
प्रत्ययम स्यस्योत्सूजेदाइत्तिविशिष्स्पोपासनशब्दार्थस्य कृतत्वादिति । 
भाष्यका अनुवाद ४ 
सब उपासनाओंमें. घूत्ति आदरणीय है, ऐसा पहले अधिकरणमें 
निश्चित किया जा चुका है। उनमें जो उपासनाएँ सस्यगूदशनके लिए हैं, 
वे अवधातादिके समान कार्य की प्राप्ति तक हैं, उन उपासनाओंकी आद्वृत्ति- 
का परिमाण ज्ञात ही है, क्योंकि सम्यगदशन--साक्षात्काररूप कारयके निष्पन्न 
होनेपर किसी भी अन्य यत्नका शासन नहीं किया जा सकता, क्योंकि अनि- 
योज्य त्रह्ममें आत्मरूपसे जिसकी प्रतिपत्ति है, वह शाखका अधविपय है । परन्तु 
जिन उपासनाओंका फल अभ्युदय है, उनमें यह विचार होता है कि क्‍या 
कितने ही समय प्रद्ययकी आवृत्ति करके रुक जाना चाहिए या जीवनपयेन्त- 
आवृत्ति करनी चाहिए ? क्या प्राप्त होता है ९ 
पूर्वपक्षी--कछुछ काल आइृत्ति करके छोड़ देना चाहिए, क्‍योंकि उसीसे 
आवत्तिविशिष्ट उपासनाशव्दका अथे गताथे है। 
रलग्रभा 
आ ग्रायणात्‌ | व्यवहितेवाउस्थ सम्बन्धमाह--आबृत्तिरिति | अनियोज्ये 
ब्रह्मणि आत्मत्वप्रतिपत्तियसय तस्य विदुष इत्यथः । अहंग्रहोपासनेषु अनुष्ठानस्य 
उभयथा दंष्टेः संशयमाह--थानि पुनरिति । यथा दिगादिनियमस्य विधेरनादरः, 
तद्गदामरणमुपास्यावृत्ते: अविधानादनियम इति पूर्वपक्षः । 
रत्नग्रभाका अनुवाद 
“आ ग्रायणात्‌” । व्यवहितके--दूर॒स्थशब्दके साथ इसका सम्बन्ध कहते हँ-“आवृत्तिः”? 
इत्यादिसि । अनियोज्य--अधिकाररद्वित ब्रह्ममें आत्मरूपसे ज्ञान है जिसका, उस विद्यानका, 
ऐसा अथ है। अहंग्रहोपासनाओंमें अनुष्ठानका उसयथा ज्ञान होनेसे संशय कहते है-- 
“यानि पुनः” इत्यादिसे । जैसे दिशाकी विधिमें आदर नहीं है, ठीक वैसे ही मरणतक उपासना- 
की आध्ृत्तिका नियम नहीं है, इस अकार पूर्वपक्ष है । 
गड़वड़ी करो, तो सभी सुख-दुःख अइष्से ही होते हैं, इसलिए भोजनाय इृष्ट प्रयत्न क्‍यों न छोड़ा 
जाय ? इससे इप्टाथोंपाय होनेसे मरणपर्यन्त आवर्ततन करना चाहिए । ्््ि 
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भाष्य 
एव पास त्रूमः--आग्रायणादेवावर्तयेत्‌ अत्ययस्‌ , अच्त्यप्रत्ययवशा- 
दच्ट्फलग्राप्त) । कमाण्याप है जन्मान्तरोपभोग्य॑ फलठमारममाणांव तद- 
नुरुप॑ भावनाविज्ञानं प्रायणकाले आशक्षिपन्ति, 'सविज्ञानो भवति सवि 
ज्ञानमेवान्ववक्रामति' यशज्चित्तस्तेनेष ग्राणमायाति, पग्राणस्तेजसा युक्तः स- 
हाउ्त्मना यथासंकल्पित लोक नयति! इति चेवमादिश्वतिभ्य!, तृणजलू- 
भाष्यका अनुवाद 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनपर कहते हँ--मरण तक उपासनाओंकी आवृत्ति 
करनी चाहिए, क्योंकि अन्त्य प्रत्ययसे अचदृष्ट फल प्राप्त होता है। अन्य 
जन्ममें उपभोग्य फछको उत्पन्न करते हुए कर्म--उसके अनुरूप भावनाधिज्ञानका 
मरणकालमें--आशक्षिप करते हैं--“'सविज्ञानो भवति०” ( भावनामय विज्ञानंस--- 
फलके स्फुरणस--युक्त होता है, विज्ञानसहित फलछका ही अनुगमन 
करता है), “यथित्तस्तेनेष/ ( मरणकाढमें जैसा चित्तवाला होंता है, उसी 
चिचसे--संकर्पसे इन्द्रियोंके साथ मुख्य आणपवृत्ति प्राप्त करता है [ मरणकालमें 
इन्द्रियव्ृत्ति क्षीण होकर मुख्य प्राणबृत्तिसे ही रहती है, तव वान्धव कहते हैं 
कि वह उच्छास लेता हैं, जीता है ] वह प्राण तेजद्वारा तेजसे अनुग्ृहीत उदान- 
वृत्तिसे युक्त होकर, आत्मा भोक्ताके साथ, उस भोक्ताकों पुण्यपापकमसे संकल्पित 
रतग्रभा 
भरणपर्यन्तमाबृत्तिरिति सिद्धान्तवति---एयमिति । उपास्तीनां करमैणा- 
खाउन्त्यकाले प्राप्तत्यफरस्फूर्तिद्धार फरहेतुत्वे मानमाह--सविज्ञान इति | 
भावनामय विज्ञान फलरफुरणस्‌, तेन सहितः सविज्ञानः, विज्ञानस्फुरितफरूस--- 
स्विज्ञानम्‌ इत्यथं: । यस्मिन्‌ू छोके चित्त सह्नल्पोध्स्येति य्चित्त), तेन 
सझल्पितेन छोकेन सह फल्स्फूर्सनन्तरं मनः प्राणे छीयते इति यावत्‌ | 
तेज:--डदानः, आत्मा--जीवः। जककाहष्टान्तश्ुतेश्व भाविफरस्फूर्तिरस्तीत्यथ:। 
रत्ममभाका अनवाद 
मरणपस्यन्त आशजृत्ति है, इस प्रफ़ार सिद्धान्त करते हैं--/एवम्‌” इत्यादिसि । मरणकालमें 
(्‌ भावी जन्मसें ) आप्त्य फलक स्फुरण द्वारा उपासनाएं आर कम फलहतु हू, उधम प्रमाण 
ते ई--सविज्ञान” इत्यादिसि। भावनासे ओतमप्रोत जो विज्ञान है, वह फलका स्फुरण 
है, उससे युक्त सविज्ञान अर्थात्‌ विज्ञानसे स्फुरित फल सविश्वान, यह अर्थ है। जिस 
लोकमें जिसका चित्त--सछुल्प हो चह यत्ित्त कहलाता है, अर्थात्‌ उस संकल्पित लोकके 
साथ फलस्कत्तिके अनन्तर मन प्राणमें लीन होता है। तेज--उदान | आत्मा--जीव | 
जलूकाके--जोंकके दृश्चन्तकी श्रुतिसि भावी फरकी सरुफूर्ति है, ऐसा अर्थ है। कर्मोके समान 


का पकाम यंग 
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साष्य 


कानिदर्शनाच । प्रत्ययास्त्वेते स्वरूपानुब्त्ति मुक्तवा किमन्यत्‌ प्रायणका- 
लभाविभावना विज्ञानमपेक्षेरत्‌ । तस्माद ये प्रतिपत्तव्यफलभावनात्मकाः 
प्रत्ययास्तेष्वा्रयणादाबृत्तिः | तथा च श्रुतिः---'स यावत्क्रतुरयमस्माछोका- 
स्मैति' इति ग्रायणकालेडपि ग्रत्ययाजुबृत्ति दरशयति । स्मृतिरपि-- 
“य॑ ये वाउपि स्मरन्‌ भाव त्यजत्यन्ते कलबरस । 
ते तमेबेति कोन्तेय ! सदा तद्भावभावितः ॥ (गी० ८। ६) 
इति 'प्रयाणकाले मनसाउ्चेना (गी० ८। १० ) इति च। 'सो- 
भाष्यका अनुवाद 
छोकमें छे जाता है ) इत्यादि श्रुतियोंसे और ठणजलकाके चृष्टान्तसे भी ये 
प्रत्यय तो स्वरूपकी अलुबृत्तिके विना प्रायणकारूमें होनेवाले किस दूसरे 
भावनाविज्ञाचकी अपेक्षा करें ? इसलिए प्राप्त करने योग्य फछके भावनारूप जो 
प्रत्यय हैं, उनमें प्रायणपयेन्त आवृत्ति है। इसी प्रकार 'स यावत्कतु०” ( वह 
जैसे सक्लल्प विशेपवाढ्ा इस छोकसे प्रयाण करता है ) यह श्रुति भी प्रयाण- 
कालमें भी भ्रत्ययकी अज॒ब्चात्ति दिखलाती है। स्परति भी 'य॑ य॑ वाउपि स्मरव्‌ 
भाब॑०? (हे अजुन, यह पुरुष मरण समयमें जिस जिस भावका--देवताविशेषका 
स्मरण करता हुआ अन्तमें--प्राणवियोगकालमें कछेवरका परित्याग करता है, उसी 
देवतावेशेपका सदा स्मरण करता हुआ उसी देवता विशेषको शआप्त होता है ), 
अयाणकाले मनसा$चलेच” ( मरणकारूमें अचछ मनसे ) | 'सोउन्तवेछायामेतत्‌! 


रत्रममभा 


अस्तु इृद्मन्त्यफलविज्ञा्न कर्मणामिवा5दृषद्वारोपास्तीनाम , ततः कुंत आमरणमा- 

वृत्तिरित्त्त आह-प्रत्ययारित्वति। उपास्तिप्रत्ययानां धारावाहिकतया 

स्वरूपानुवृत्तिरेवाउन्त्य॑ विज्ञानम्‌, न॒त्वदृश्द्वारकमन्यदपेक्षितस्‌ । सर्वभावानामेव 

स्वसमानजातीयद्वारानपेक्षतया प्रत्ययानां प्रत्ययान्तरापेक्षायोगात्‌, कर्मणां तु 
रत्वम्रभाका अनुवाद 


अच्श्द्वारा ही उपासनाएँ अन्त्य फलक्ेे विज्ञानमें कारण होंगी, इससे आमरण आगश्ृत्तिका क्‍या 
प्रयोजन है ? इस प्रकार कहते हैें---“भ्रत्ययास्तु” इत्यादिस। धारावाहिकरूपसें उपासना 
प्रत्ययोंका स्वरूपतः अनुवर्तन ही अन्त्य विज्ञान है, नकि अदृछद्वारक अन्य अपेक्षित है । 
क्योंकि सभी साव समान जातीय भावोंक़ी द्वाररूपसे अपेक्षा नहीं करते हैं, इसलिए उपासना 
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भाष्य 
अन्तवेलायासेतन्नय॑ प्रतिपयतें! इति च॑ मरणवेलायामपि कर्तव्यशेप॑ 
श्रावयति ॥ १२॥ 
भाष्यका अनुवाद 
( वह उपासक अन्त समयसें इन तीनोंका स्मरण करे ) ऐसी श्रुति मरणकालमें 
भी कर्तेव्यविश्वेपका श्रवण कराती है ॥ १२॥ 


रतयमभा 

दृएद्वाराहन्त्यधीफलत्वानुपपत्तेः अदृष्द्वारकत्पनेति भावः | क्तुः--ध्यानम्‌, सः--- 
उपासकः,  एतल्रयम---अक्षितमसि, अच्युतमसि, प्राणसंशितमसि,---इति 
मन्त्रत्रयम्‌ , मरणकालेडपि स्मरेदित्य4ः ॥ १२ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 
प्रत्यय मी अन्य प्रत्ययकी अपेक्षा नदीं करेगा, और कमे तो दृष्द्याय अन्त्य ज्ञानहुप फलमें 
फारण नहीं दो सकते दे, इसलिए अगत्या उनका द्वारीभूत अदृ्ट मानना पढ़ता दे, यद्द भाव 
है। ऋतु--ध्यान, बहइ--उपासक । ये तीन--अक्षितमसि, अच्युतमसि और प्राणसंशितमसि, 
इन तीन मन्‍्त्रोंढ्रा मरणकालमें भी स्मरण करे, ऐसा अर्थ है ॥ १२ ॥ 
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ता 


भाषार्थ--न्राह्षके साक्षात्कारके वाद उत्तर और पूर्व पापोंके असंकेप और 
विनाश होते हैं उत्तराथ उसको कहते हैं कि जिस पापका ज्ञानके वाद देहादिसे 
उद्भधग हुआ हो ओऔर ज्ञानके पूर्व इस जन्ममें या जन्मान्तरमें सश्चित पापका 
का नाम पूर्वाध है, इन दोनोंका अछेप और विनाश होता है, क्‍योंकि “यथा 
पुष्करपछाश” और “तथथेपीकातलमगम्नी! इत्यादिश्वतियोंसे, उत्तर और पूर्वके पार्पोके 
अश्ेप और विनाशका ग्रतिपादन किया गया है। 


भाष्य 

गतस्त॒तीयशेपः । अथेदानीं ब्रह्मविद्याफर्ल प्रति चिन्ता प्रतायते | 

त्रह्माधिगमे सति तद्विपरीतफल दुरितं क्षीयते न क्षीयते वेति संशयः | कि 

तावत्‌ ग्राप्तम्‌ ! फलार्थत्वात्‌ कमण फलमदत्वा न संभाव्यते क्षयः । फलदा- 

भाष्यका अनुवाद 

तृतीय अध्यायका शेपभाग पूरा हुआ। अब ब्रह्मविद्याके फलका विचार 

किया जाता है। ब्रछज्ञानकरे प्राप्त होनेपर उससे विपरीत फलवाला पाप 
ध्वीण होता है या नहीं, ऐसा संशय है । तब क्या प्राप्त होता है ? 

पूर्वपक्षी--कर्मके फछाथेक होनेसे फल श्राप्त कराये विना उसका क्षय 

रत्रप्रमा 

यथोपासकानां यावज्ीवं कतेत्यमस्ति न तथा55त्मविदामिति कर्मक्षयलक्षणां 

जीवन्मुक्तिमाह-- तद्धिगम इति । ज्ञानसाधनेपु यत्नाधिक्याथ फरलाध्यायेडपि 

साधनविचारः कृतः, सम्प्ति फलाध्यायस्था फलचिन्ता क्रियते इत्याह--- 

गत इति | करमणां फलान्तत्वशाख्रात्‌ ज्ञाननाश्यलशासत्रात्व संशयः । पूर्वपक्षे 

रतलग्रभाका अनुवाद 

जैसे उपासकोंका जीवनपश्यन्त कर्तेव्य है, वैसे आत्मज्ञानियोंका जीवनपर्यन्तकर्तव्य नहीं 

है, अतः कमक्षयरुप द्वी जीवन्गुक्ति हैं, उसे कहते हैं--“तदधिगम” इत्यादिसे । 

ज्ञानके साथनोंमें अधिक यत्न हो, इसलिए फलाध्यायमें भी उन साधनोंका विचार 

अवतक किया गया है, सम्प्रति फलाध्यायकी उपयुक्त फलचिन्ता अर्थात्‌ फलसम्बन्धी 

विचार करते हं--“गत” इत्यादिसि । कर्मेके फलान्तत्वशास्त्रसे अर्थात्‌ कर्म 


नम मम पी उरी 2 आम जे 8-5 कर कम किलिग शपथ आकर तह 2७ 
पापादिका सम्भव हो, तो भी उसका संइलेप नहीं सुना जाता दै। क्योंकि “यथा पुष्करपछाश 


आपो न रिल्प्यन्ते, एवमेवंविदि पाप कर्म न लिप्यते? ( जैसे प्रष्करपलाशर्में अर्थात्‌ कमलके पत्र 
जलका स्पश नहीं दोता है, वेसे द्वी जद्ाशानीको भी पापकर्मका स्पर्श नहीं होता ऐ ), “नाभुक्तम? 
इत्यादि शासत्र अशपुरुषपपरक है । इससे शानीको पापका लेप नहीं दै । 
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धर. 


0-0 की की 0 कु का 


भाष्य ह 
यित्ी हंस्य शक्तिः श्रत्या समधिगता । यदि तदन्तरेणेव फठोपभोगमपत्न- 
ज्येत, श्रुतिः कदर्थिता स्यात्‌ | स्मरन्तिं च 'नहि कममाणि क्षीयन्ते' इति । 

न्वेवं [ पदेशो ० ( जे [न 
नन्‍्वेद॑ सति प्रायश्रित्तोपदेशोब्नथंकः प्राम्ोति । नेष दोषः । ग्रायश्रित्ता- 
भाष्यका अनुवाद ह 
नहीं हो सकता, क्योंकि फल देनेवाली उसकी शक्ति श्रुतिसे ज्ञात होती है। 
यदि कमेफछ उपभोगके बिना ही नष्ट हो, तो श्रुति अनर्थक हो जायगी और स्मृतिकार 
भी कहते हैं---नहि कमाणि क्षीयन्ते? ( कम क्षीण नहीं होते ) परन्तु ऐसा होने- 
पर आयश्वित्तका उपदेश निरथंक होगा ? नहीं-यह दोप नहीं है, क्योंकि गृहदाह 


रत्ग्रभा 


ज्ञानिनो5पि सश्चितपापभोगानन्तरं मुक्तिः, सिद्धान्ते तु ज्ञानसमकार्र पापनाशा- 
जीवन्मुक्तिरेिति फलम्‌। 'न॒ हिंस्याद! इत्याद्निषेधश्रुत्या दुरिताइश्टस्य 
दुःखदायिनी शक्तिरघिगता, नाभुक्त॑ क्षीयतते कम! इति च स्मरन्ति, अतः 
फलान्तमेव पाप॑ न मध्ये नश्यतीति पूर्वपक्ष: | ननु तर्हि तन्नाशाथ प्रायश्रित्त- 
विधिन स्यादिति चेत्‌, न; यथा आहिताम्नेर्गृहदाहे निमिति सति 'अमये 
क्षामवते पुरोडाशमष्टाकपारूं निर्वपेद! इति इष्टिविधिः, तद्द्देपे निमित्तमात्रि 
सति प्रायश्वित्तविधेदोंपनाशार्थत्वासिद्छेः | ननु विषम उपन्यासः, युक्त ग्रहदाहस्य 
रत्वम्रभाका अनुवाद 


अवश्य फल देते हैं और उनके फलका जबतक भोग न किया जाय, तब 
तक कर्मोंका नाश नहीं द्ोता है, इस शास्त्रस्तें और कर्म ज्ञानसे नष्ट द्ोते हैं, इस 
शास्त्रसे संशय होता है। पूर्वपक्षमें सश्चित पापके फछका उपभोग करनेपर ही ज्ञानीकी 
मुक्ति होगी, और सिद्धान्तमें जञानके साथ ही पापका नाश होनेसे जीवन्सुक्ति होगी, 
यह फल है। 'न हिंस्यातः (ढिंसा न करे) इस निपेधश्षुतिसि यह ज्ञात होता हे कि 
पापसे उत्पन्न हुए अदृशमें दुःख. देचेवाली शक्ति है। न"नाअुक्त क्षीयते कम! ( विना 
उपभोग किये कमे नष्ट नहीं होता है ) इस प्रकार स्मृति भी है । इससे फलसे नष्ट होनेवाला 
पाप मध्यमें न'्ट नहीं होता है, इस प्रकार पूर्वपक्ष है । शझ्ठा करते हैं कि यदि ऐसी बात है, तो 
पापके . नाशके लिए जो प्रायश्वितविधि है, वह निर्थंक होगी ? नहीं, क्योंकि जेसे शहृदाहरूप 
निमित्तके रहते आदिताम्विकी “अग्नये क्षामवत्े! ( अग्निके .छिए आठकपालवाले पुरोडाशका 
होम करना चाहिए.) इससे क्षामवती इष्टिका विधान है, वेसे दोषके निमित्तमान्नसे प्रायश्चित्तका 
विधान है, अतः प्रायश्वित्त दोषका विघातक है यह सिद्ध नहीं होता। परन्तु दृष्शन्त . विषम 
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भाष्य 

नां नेमित्तिकत्वोपपत्तेगूहदाहेशयादिवत्‌ | अपि च प्रायश्रित्तानां दोपसंयोगेन 
विधानाद भवेदपि दोपक्षपणाथता, न त्वेवं अ्ल्मविद्यायां विधानमस्ति। नन्च- 
नम्युपगम्यमाने ब्रह्मविदः कमक्षये तत्फलस्याज्वव्यं भोक्तव्यत्वादनिर्मोश्षः 
स्पात्‌। नेत्युच्यते। देशकालनिमित्तापेक्षो मोक्षः कमफलबदू भविष्यति । 
तस्मान्न त्रह्माधिगमाधिगमे दुरितिनिवृत्तिरिति । 

भाष्यका अनुवाद 
इष्टि आदिके समान प्रायश्वित्त नेमित्तिक हैं, ऐसा उपपन्न होता है। इससे 
प्रायश्वित्तका उपदेश व्यथ नहीं है, ओर दोपके संयोगसे प्रायश्वित्तोंका विधान 
होनेसे दोषका नाश करना उनका प्रयोजन भले ही हो, परन्तु अ्ह्मविद्यामें इस 
प्रकार दोपसंयोगसे ज्ञानका विधान नहीं है । परन्तु यदि अष्मवेत्ताके क्मके क्षयका 
स्वीकार न किया जाय, तो फलके अवश्य भोक्तव्य होनेसे मोक्ष नहीं होगा । नहीं, 
ऐसा कहते हैं । देश, काल और निमित्तकी अपेक्षा रखनेवाला मोक्ष कर्मफलके 
समान होगा । इससे ब्रह्म प्राप्त होनेपर पापकी निद्वत्ति नहीं होती है । 


रत्रम्रभा 
सिद्धलादयोग्यत्वाच्व फलतया निमित्तमात्रत्वम्‌ , 'दोपवान्‌ प्रायश्रित्त कुर्याद' इत्यत्र 
तु 'मलितिः स्नायाद” इतिबद्‌ दोपपदस्य निद्गत्तिद्वारा फलपरत्वसम्भवात््‌ 'तरति ब्रह्म- 
हत्यां योडश्वमेघेन यजते! इति प्रायश्वित्तात्‌ पापनिवृत्तिथ्रुतेश्वाउयुक्त प्रायश्वित्तस्य 
नैमित्तिकलमित्यत्‌ आह-अपि चेति । ज्ञानस्य दोपनाशा्थंतया विधान नास्ति, 'क्षीय- 
न्ते चात्व कर्माणि' (मु० २।२।८) इत्यादेज्ञानस्तावकमान्रत्वादित्यथः । कर्मभोगा- 
नन्तरं देशकालान्तरे मोक्षो भविष्यति शास्रप्रामाण्यादित्याह--नेत्युच्यते इति । 
रलप्रभाका अनुवाद 
है, क्योंकि सिद्ध दनेसे और फलरूपसे अयोग्य होनेसे शदददाह निमित्त हो सकता है। 
परन्तु 'दोपवान्‌ प्रायश्ित्त कुयातः ( दोषयुक्त प्रायश्वि्त करे ) इसमें तो “मलिनः स्नायात्‌! 
( मलिन स्नान करें ) इसके समान दोपपदके निद्ृत्ति “द्वारा फलपरक दो सकनेसे 'तरति 
ब्रह्मदत्याम” (जो अद्यमेथ याग करता दै वह ब्रह्मदत्याक्ो तैरता है ) इस प्रायशच्ित्तस 
और पापनिवृत्तिकी श्रुति दोनेसे प्रायश्रित्तको नैमित्तिक मानना अयुक्त दे? इसपर कहते 
हैं_“अपि च” इत्यादिसे । ज्ञानका दोपनाशके लिए विधान नहीं हैं, क्योंकि 'क्षीयन्ते! 
( इसके झुभाशुभ कमे नष्ट हो जाते हैं जब क्रि यह परमात्माका दशन करता है ) इत्यादि 
वाक्य ज्ञानके स्तावक हैं । ऐसा अर्थ है । कमंभोगके बाद किसी अन्य देश या काहमें मोक्ष होगा, 
पु पु द्सिं दर हि आ 3 
शाल्नप्रमाणसे, ऐसा . कद्दते है--'नेत्युच्यते” , इत्यादिसे । 'ज्ञानसे कमेक्षय द्ोता हैं” इस 
२९७ 
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भाष्य 
यदुक्तमनुपस्क्तफलस्य कमेण क्षयकर्पनायां शास्त्र कदर्थित स्पा- 
दिति | नेप दोपः | नहि बर्य करमणः फलदायिनीं शक्तिमवजानीमहे, वि- 
दत एव सा सातु विद्यादिना कारणान्तरेण प्रतिबध्यत इति वदामः । 
शक्तिसकावमात्र च शासन व्याप्रियेत, न प्रतिवन्धाग्रतिबन्धयोरपि | 'नहि 
कम क्षीयते! इस्येतद्पि स्मरणमोर्सगिकम--नहि भोगावते कम श्वीयते 
तदर्थत्वादिति । इप्पत एव तु प्रायश्रित्तादिना दुर्तिस्य क्षुयः सर्च पाप्मान 
तरति' 'तरति अह्नहत्यां योड्खमेघेन यजते य उ चेनमेव॑ देद! इत्यादि- 
भाष्यका अनुवाद 

( कारणस्वरूप ) ओर अबर ( कार्यरवरूप ) परमात्माका साक्षावकार होनेपर 
इसके छृदयकी अन्यियां हट जाती हैं, सच संशय नष्ट हो जाते हैं और इसके 
सभी कर्म क्षीण हो जाते हैं )।| और जिसके फलका उपभोग नहीं हुआ है, 
ऐसे कमके क्षयक्ी कल्पना करनेसे शाल्न कदर्थित होगा, ऐसा जो पूर्वमें कहा 
गया है, वह दोप नहीं है, क्योंकि हम फल देनेवाली कर्मकी गाक्तिकी 
अयक्षा नहीं करते, क्ोंमें वह फलूदायिनी शक्ति है ही। परन्तु वह शक्ति 
विद्या आदि अन्य कारणोंसे अतिवद्ध होती है, ऐसा हम कहते हैं। कममें 
फछ देनकी शक्ति है, फेवल इस कथनमें शास्त्रका व्यापार है, फलदायिनी शक्तिके 
प्रतिबन्‍्ध या अग्रतिबन्धरमें शाख्रका व्यापार नहीं है। 'नहि कम क्षीयते! 
( कस क्षीण नहीं होता ) यह स्थृति भी औत्सर्गिक--सामान्य नियसरूप है, 
कारण--भोग ही कमेका प्रयोजन है, अतः भोगके बिना कमका क्षय नहीं 
होता। क्योंकि सर्व पाप्मान तरतिः (सव पापको तेरता है), 'तरति त्रह्महत्यां०” 
(जो अश्वमेध यज्ञ करता है और जो इसको इस प्रकार जानताहै, वह त्रह्मह॒त्याको 


रत्वम्रभा 
तोअपूर्वानुत्पत्ति: अश्लेपः । समुणत्रह्मविद्यायां व्यपदेशमुक्तथा निर्गुणायां तमाहं- 
अयमपर इति | पूर्वोक्ते दृबयति--यदुक्तमित्यादिना । विधिनिपेषशार्स 
ना भुक्त क्षीयत्ते! इत्यादिस्वृतिश्च कमेणः फलशक्तों प्रमाणम्‌ , अतः शक्तस्याडपि 
रतमभाका अनुवाद 
सग्रुण बह्यवियामें व्यपदेश कहकर निर्मुण त्रह्मविद्या्में व्यपदेश कहते हैँं--“अयमपरः” 
इत्यादिसे । अन्य द्वारा जो कथित है उसे दृषित करते हैं--“यदुक्तम” इत्यादिसे । “नाभुक्तं 
क्षीयते! ( अभुक्त कम नष्ट नहीं द्ोता है ) इत्यादि विधिनिषेघशादत्र और स्मृति कर्मकी 
फलशक्तिमें प्रमाण हैं, अतः यदि शक्तिका भी किसी कारणवशसे नाश माना जाय, तो 
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वॉर 


भाष्य 
शुतिस्वृतिभ्यः। यंत्तक्त नेमित्तिकानि श्रायश्रित्तानि सविष्यन्तीति | तदसत्‌ , 
दोपसंयोगेन चोब्॒मानानामेपां दोपनिर्धातफलसंभवे. फलान्तरकर्पना- 
जुपपत्तेः | यत्पुनरेतदुक्त न प्रायश्रित्तवद्दोपक्षयोदेशेन विद्याविधानमस्तीति | 
अत्र द्रसः--संग्ुणासु तावाहबदासु विद्यत एव [वधानय्‌ , तासु च बावय- 
शेष ऐश्वयप्राप्तिः पापनिवृत्तिथ विद्याचत उच्यते, तयोथ्राउ्विवक्षाकारणं 
नास्तवीत्यतः पाप्मप्रहाणपूवकेश्चयग्राप्रिस्तासां फलमिति निश्वीयत्ते । निशु 
णाया तु विद्यायां यद्यपि विधान नार्त, तथाप्यकत्रात्मत्ववी धात्‌ कंसभदा- 
हसिद्धिः। अश्लेप इति चा5्ड्गामिपु कमेसु कतेत्वमेव न प्रतिपथते ब्रह्मविदिति 
भाष्यका अनुवाद 
तेर जाता है) इत्यादि श्रुति और स्पृतियोंसे ग्रायश्रित्त आदिसे उसका 
क्षय होना इष्ट ही है। ग्रायश्वित्त नेमित्तिक होंगे, ऐसा जो वबादीने कहा है, 
वह ठीक नहीं है, क्‍योंकि दोषके संयोगके कारण शाख्से विहित प्रायश्चितोंका 
दोपनाशरूप फलके संभव होनेपर अन्य फलकी कल्पना अलुपपन्न है। 
प्रायश्वित्तके समान दोषक्षयके उद्देशसे विद्याका विधान नहीं है, ऐसा जो कहा 
गया है, उसपर कहते हैं--सगुण विद्याओंमें तो विधान है ही | कयोंक्रि उन सगुण 
विद्याओंके चाक्यशेपमें विद्यावान्‌ की ऐश्वर्यप्राप्ति और पापनिब्ृत्ति कही जाती 
है और उन दोनोंकी अविवश्लाक्रा कारण नहीं है, अतः पापनाशपूर्वक ऐर्वर्य्राप्ति 
उनका फल है, ऐसा निश्चय होता है। निर्मुण विद्याओंमें तो यद्यपि विधान 
नहीं है, तो भी अकरत्ता आत्माके ज्ञानसे कमप्रदाह सिद्ध होता है। 
अक्रेष: ( अज्हेप ) यह शब्द आगामी कर्मोमें ऋह्मवेत्ता कठेत्वको ही आप्त 
रलगमा 
कुतश्वित्‌ नाशाज्ञीकारे न शाखविरोध इत्यथः । तत्त्वज्ञानम्‌ आत्मनि अशेषदुरित- 
नाशकम्‌, तन्मूछाध्यासबाधकत्वात्‌, स्वप्नदुरितमूलकतृत्वाध्यासबाधकजाग्रदूबोधवत्‌ 
इत्याह---तथा प्यकरत्रीत्मत्वबोधादिति। श्रता्थमेव युक्त द्रृद्यति-अर्लेप इति । 
मूलाध्यासानुत्पत्ते: पापस्याउइलेष:--तन्नाशात्‌ तद्विनाश इत्यथः । अध्यासाभावे 
रलगभाका अनुवाद 
शाज्ञके साथ विरोध होगा, यदद अर्थ है। तत्त्वज्ञान आत्मामें रहनेवाले सम्पूर्ण दुरितोंका 
नाशक है, क्योंकि वह हुर्तिके मूलभूत अध्यासका बाधक हैं। स्वप्न दुरितके मूलभूत 
कतृत्व अध्यासका बाधक जो जाम्रदवस्थाफा बोध, उसके समान, ऐसा कहते हैं--- 
“तथाप्यकत्रोत्मतवोधात्‌” इत्यादिसि । श्रुत अर्थक्नो थुक्तिस . दृढ़ करते हैं---अइलेष”” 
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भाण्य 


दर्शयति । अतिक्रान्तेष॒ तु यद्यपि मिथ्याज्ञानात्‌ कर्वत्वे अतिपेद शव तथापि 
विद्यासामध्यान्मिथ्याज्ञाननिव्तेस्तान्यपि प्रविलीयन्ते इत्याह--विनाश 
इति। पूर्वसिद्धकहत्वभोक्दत्वविपरीत हि त्रिप्यपि कालेप्वकर्दत्वाभो- 
क्तत्वस्वरुप बह्माहमस्मि नेतः पूर्वमपि करता मोक्ता वा5हमासम्‌ , नेदानीस , 
नापि भविष्यत्काइ--इति त्रह्मविद्वगच्छति । एयसेव च मोक्ष उपपद्चते | 
अन्यथा बनादिकाठप्रवूचानां कर्मणां क्षयाभावे मोक्षाभावः स्थात्‌। न च 
देशकालनिमित्तापेशो मोक्षः कमफ़लयद भवितुमहति, अनित्यत्यप्रसज्ञात्‌ | 
परोक्षत्वानुपपत्तेथ् ज्ञानकलस्य। तस्माद्‌ शरद्मघिगमे दुरितक्षय इति 
स्थितम्‌ ॥ १३ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 

नहीं करता, ऐसा दिखलाता है। अतिक्रान्त--प्राचीन कर्मोंमें यद्यपि मिथ्या- 
पक्षाससे कन्नत्व मानो प्राप्त हुआ है, तो भी विद्याके सामथ्यसे मिथ्याज्ञानकी 
निवृत्ति होनेसे वे कम सी ग्रविद्ीन होते हैं, ऐसा 'विनाश:” इस शब्दसे 
कहते हैं। पूर्वसिद्ध कर्त्व, भोक्‍ह्त्वसे विपरीत, तीनों कालमें अकरेत्व, 
अभोकक्‍्दृत्व स्वरूप अञ्म में हूँ, इससे पूर्वमें भी कत्तो या भोक्ता में नहीं था; अब 
भी नहीं हूँ । उसी प्रकार भविष्य कालूमें भी नहीं हो ऊँगा, ऐसा त्रह्मवेत्ता जानता 
है। और इस ज्ञानसे मोक्ष उपपन्न होता है, क्योंकि नहीं तो, अनादिकारढूसे 
प्रवृत्त हुए कमके क्षषका अभाव होनेपर मोक्षका अभाव हो जायगा | मोक्ष 
कर्मफलके समान देश, काछ और निमित्तकी अपेक्षावाल्रा हो--यह युक्त नहीं है, 
क्योंकि इससे उसके अनित्य होनेका अ्सहृलन आवेगा और ज्ञानका फल परोक्ष 
हो, यह भी उपपन्न नहीं है। इससे त्रह्मकी प्राप्ति होनेपर पापका क्षय होता है, 
ऐसा सिद्ध हुआ ॥ १३॥ 


रलयभा 
विद्वदनुभवमाह--पूर्वति । मोक्षशाखबलात्॒ ज्ञानात्‌ कर्मक्षयसिद्धिरित्याह--- 
एवमेवेति । ज्ञानात्‌ कर्मक्षये सत्येवेत्यथं: | मोक्षस्य कर्मफल्साम्यमुक्त॑ निर- 
स्यति--न चेति ॥ १३ ॥ 
रत्वग्रभाका अचुवाद 

इत्यादिस । मूलाध्यासकी अनुत्पत्तिसि पापका असम्बन्ध है अर्थात्‌ अध्यासके माशसे पापका 
विनाश द्वोता है, ऐसा अर्थ है। अध्यासके अभावमें विद्वानोंका, अनुभव कहते हैं--..“पूर्व? 
इत्यादिसे । ज्ञानसे कर्मेक्षय होनेपर ही, यह अर्थ है। कर्मफलके समान ही मोक्ष है, ऐसा जो 
कहा गया है, उसका निरसन करते हैं--न च?” इत्यादिसे ॥ १३॥ - 


श्३७०. '&छ ्रक्केसत्रे [अ० 9 पा० १ 
[ १० इतशसंबलेपाधिकरण छू० १४ ] 
पृण्येव लिप्यते नो वा लिप्यतेडस्थ श्रुततवतः | 
नहि श्रात्ेन पृण्येत श्रोततं ज्ञानं विरुध्यते ॥ १ ॥ 
अलेपो वस्तुसामथ्यात्‌ समानः पुण्यपापयों: । 
श्रुत्त पुण्य पापतया तरणं च सम॑ श्रुतस्‌# ॥ दे ॥ 


| अधिकरणसार ] 
सन्देह--तत्वशानी पुण्यसे लिप्त होता है या नहीं ! 
पूवेपक्ष--तत्त्वंवत्ता पुण्यसे लिप्त होता है, क्योंकि ओ्तपुण्यका औत ज्ञानकरे 
साथ विरोध नहीं है । 
सिद्धान्त--अकत्रौत्मक वस्तुसामरथ्वसे पापके समान पुण्यका छेप नहीं होता है | 
ओर श्रुति पुण्यकी पापरूपसे भी कहती है, इसी प्रकार श्रुति पुण्य ओर पापका तरण 
भी समानरूपसे कहती है । 


इतरस्याप्येवमसंर्लेषः पाते तु ॥ १४ ॥ 

पदच्छेद---इतरस्य, अपि, एवम्‌ , असंझ्िपः, पाते, तु । 

पदार्थोक्ति--इतरस्पापि---पूर्वोच्तरस्व॒पुण्यस्यापि, एवस्‌--पूर्वोत्तराघवत्‌ , 
असंक्रेप:--संछेयाभावो विनाशश्व भवतः, पाते तु--अह्मविदः पुरुषधेरियस्य 
पुण्यपापयोव॑न्धहेत्वोरभावादू देहपाते तु [ सुक्तिरवश्यंभाविनीत्यथः | । 

भाषाथ--पूर्ष और उत्तर पुण्यका पूर्व और उत्तर पापके समान असम्ब-्ध 
और विनाश होता है, और ब्रह्मविद्के वन्धहेतु पुण्य और पापका अभाव होनेसे 
मुक्ति अवश्य होगी यह भाव है। 


+ इस अधिकरणका सारांश यद्द ऐ कि शानीको पापका सम्पर्क भले द्वी न हो परन्तु पुण्यका 
सम्बन्ध होनेम कुछ क्षति नहीं हे। कारण कि श्रुति प्रतिपादित पुण्यका श्रुच्युक्त शह्मके साथ 
विरोध नहीं है । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते हैं कि आत्माके अकर्ता होनेसे जैंसे उसमें 
पापका लेप नहीं है वैसे द्वी पुण्यका भी लेप नहीं है, सय॒ुणशानीका उपासनासे अतिरिक्त कषाम्य पुण्य 
पापके समान अधर्मका कारण होनेसे पापके समान ही हे, ेसा मान कर पापरूपसे ही दहरविद्याके 
वाक्यशेपमें श्रुति उसका परामर्श करती हैं---'सर्वे पाप्मानोड्तो निवतन्ते! इसका अये यह है कि सुक्ृत, 
दुष्कूत और उत्तका फल जो पूर्व वाक्यर्मे उक्त ऐ, वे सब पाप्माशव्दस गृहदीत हैं, ये सव इस 
उपासकसे हट जाते हैं । किन्न, 'उम उ ऐैवेप तरति” ( यह उपासक पुण्य और पापको तैरता है) 
यह श्रुत्ति भी पुण्य और पाष दोनोंसे शानी छोग उत्तीण होते है, इस प्रकार स्पष्ट वतलाती है। 
इससे पापके समान पुण्यसे भी शानी छिप्त नहीं होता, यह सतिझ हुआ । 


अधि० १० सू० १४] शाह्रमभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवाद्सदित_ २३७१ 


>> 


भाष्य 
पूर्वस्मिन्नधिकरणे वन्धहेतोरघस्यथ स्वाभाविकस्या5श्लेपविनाशों ज्ञान- 
निमित्तो शास्रव्यपदेशान्रिरूपितों। धर्मस्थ पुनः शास््रीयत्वाच्छाद्नीयेण 
ज्ञनेनाउविरोध इत्याशडुल्य तन्निराकरणाय पूवाधिकरणन्यायातिदेशः क्रियते | 
इतरस्यापि पृण्यस्य कमंण एवमघबदसइलेपो विनाशश्व ज्ञानवतो भवतः । 
कुतः ? तस्यथापि स्वफलहेतुत्वेन ज्ञानफ़लग्रतिवन्धित्वप्रसड्रात्‌। 'उमे 
हवंप एवे तरति' (ज्ू०४७ | ४। २२) इत्यादिश्वतिपु च दुष्कृतवत्‌ 
सुकछृतस्याव प्रणाशव्यपदशात्‌ । अकत्रोत्मत्ववोधनिमित्तस्य च्‌ कृमक्षयस्य 

भाष्यका अनुवाद 

पूरे अधिकरणमें बन्धके हेतु स्वाभाविक पापके ज्ञानजन्य अश्छेप और 
विनाश शाख्व्यपदेशसे कहे गये हैं। धर्म तो शास्त्रीय है, अतः शास्त्रीय 
ल्वानके साथ उसका विरोध नहीं है, ऐसी आशका करके उसका निराकरण 
करनेक्रे छिए पूषे अधिकरणके न्‍्यायका अतिदेश करते हैं । ज्ञानवानके अन्यका 
भी--पुण्य कमेका इसी प्रकार--पापके समान अश्लेप औरं ब्रिनाश होता है । 
किससे, इससे कि उसके भी अपने फलका हेतु होनेसे ज्ञानके श्रतिवन्धक 
होनेका प्रसेथ आवेगा। “उभे उ हैवेष:? ( यह ब्र्यवेत्तों इन दोनोंको--पुण्य- 
लक्षण और पापलक्षण कर्मांको तेर जाता है) इत्यादि श्रुतियोंमें दष्कृतके 
समान सुकृतका भी प्रणाश कहा गया है, आत्मा अकत्तो है, ऐसे बोधसे होने: 

रत्नप्रभा 
इतरस्थाडपि तु इत्यादि। अतिदेशत्वात्‌ न सह्नत्यायपेक्षा । ज्ञानात्‌ पुण्य 
क्षीयते न वेति पूर्वव॒त्‌ सन्देहे ज्ञान तु न पुण्यनाशकम्‌, शास्त्रीयत्वात्‌ , पुण्यवद्त्यधि- 
काशझ्ामुक्ल्ाउतिदेश व्याचष्ट--धर्म स्पेत्यादिना | ज्ञान पुण्यनाश्क॑ तन्मूलाविद्या- 
घातित्वादिति न्यायोपेतागमवाधितमनुमानमिति भावः | ननु “क्षीयन्ते च” इत्य- 
विशेषश्वुतिः पापविषया । “सब पाप्मानं तरति” इति विशेषश्रुतेरित्तत आह--- 

रत्प्रभाका अनुवाद 

/इतरस्यापि तु” इत्यादि यहाँ सन्नतिकी अपेक्षा नहीं है, क्योंकि अतिदेश है। ज्ञानसे पुण्यका 
क्षय द्ोता है या नहीं, इस प्रकार पूर्वकी नाई सन्देह होनेपर 'ज्ञान तो पुण्यका विनाशक 
नहा हद, शान्नप्रतिपाय होनेसे पुण्यके समान इस प्रकार अधिक शद्कको कहकर अतिदेशका 
व्याख्यान करते हँ---“घधमंस्य” इत्यादिसे। ज्ञान पुण्यका नाशक है, समूल विद्याका घाती 
दोनेसे, इस युक्तिस परिपुष्ट आगमसे अनुमान वाधित है, यह भाव है। परन्तु "“क्षीयन्ते 
चास्य कमाणि! इत्यादि जो सामान्य श्रुति हैं? वह पापविषयक है, क्योंकि “सर्व पाप्मान॑ 


२१३७२ च्रह्मसत्र [भअ० ४ पा० ९ 


४.८ 


४. ६.४. ' 


भाष्य 
सुकृवदुष्क्ृतयोस्तुल्यत्वात्‌ 'क्षीयन्ते चाउस्व कर्माणिं (यु० २। २।८ ) 
इति चाडविशेषश्ञतेः । यत्रापि केवल एवं पाप्मशव्दों दृब्यते, तत्रापि तेनेव 
पुण्यमप्याकलितमिति द्रष्टव्यम्‌ , ज्ञानफ़लापेक्षया निकृष्टफलत्वात्‌ | अस्ति 
का आत: नी पावशकर नेन शवगराह- ताला छा 5 
८<।४।१) इत्यत्र सह दुष्कृतेन सुक्ृतमप्यनुक्रस्यथ सर्चे पाप्सा- 
नोज्तो निवर्तन्त इत्यविशेषेणेव प्रकृते प्रण्ये पाप्मशब्दप्रयोगात्‌ । पाते 
त्विति। तुशब्दोज्वधारणार्थः । एवं धर्माधमयोव॑न्धहेत्वोर्विद्यासाम थ्योद्रलेप- 
विनाशसिद्धेरवश्य भाविनी विदुपः शरीरपाते साक्तिरित्यवधारयति || १४ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

वात्य कमेक्षय सुकृत ओर दुष्कृतमें' समान है, और 'क्षीयन्ते चाउस्य कर्मोणि! 
( इसके कर्म क्षीण होते हैं ) ऐसी अविशेष श्रुति है। जहांपर केवल पाप्स- 
शब्द दीखता है, वहांपर भी उसीसे पुण्यका भी अहण हुआ है, ऐसा समझना 
चाहिए, क्योंकि ज्ञानके फलसे पुण्यका फल निरृष्ट है। श्रुतिमें पुण्यके रिए 
भी पाप्मशब्द है, क्‍योंकि 'नैन॑ सेतुमहोरात्रे तरतः (दिन और रात इस 
सेतुरूप आत्माको परिच्छिन्न नहीं करते ) इसमें दुष्कृतके साथ सुकृतको भी 
कहकर 'सर्वे पाप्मानोइतो निवत्तेन्ते०” ( इस आत्मरूप सेतुसे सब पाप निवृत्त 
होते हैं. ) ऐसे अविशेषसे ही प्रकृत पुण्य पाप्मशब्दका प्रयोग है। पाते तु? 
इसमें तुशब्य अवधारणके अथम है | इस अकार विद्याकी सामथ्येसे बन्धके 
हेतु धम और अंधं्के अर्छेप ओर विनाश की सिद्धि होनेस विद्धानके शरीरका 
नाश होनेपर मुक्ति अवश्य होती है, ऐसा अवधारण करते हैं॥ १४ ॥ 

रलमभा 
यत्रापि केबल इति । पापपृण्यक्षयपराधिकरणद्वयस्य फल्माह-पाते त्विति ॥१४॥ 

रलगप्रभाका अनुवाद 

तरति' इत्यादि विशेष श्रुति हे इसपर कहते हैं---“यत्राडपि केवलः” इत्यादिसे। पापक्षय और 
पुण्यक्षय परक दोनों अधिकरणोंका फल कहते हैं--पाते ठु” इत्यादिसे ॥ १४ ॥ 


अधि० ११ सू० १५] शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसहित... २३७३ 


हक रकम पाक पा अहम पका कम मकमककन पक सन- यमन सनक पारा रा फ नया न का कस मास या कक आय जा का या सं आसान पक कतय 


[ ११ अनारव्धाधिकरण छू० १५ ] 


आरच्धे नश्यतों नो वा संचिते इच नड़्यतः । 
उभयत्राप्यकर्द्लतद्वोधां सदशों सलु ॥ १ ॥ 
आदेहपातं संसारश्रुतेरनुभवादपि । 
इपुचक्राविद्टान्तातू नेवारच्घे विनश्यतः# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--भारव्ध पुण्य और पाप नष्ट दोते एँ अथवा नहीं ! 
5 


पूर्वपक्ष--0म्चित पुण्य और पापके समान उनका भी नाझ होता है, क्योंकि 
दोनों स्थछोर्म अकर्ृत्व और उसका बोध समान ऐ | 


सिद्धान्त--देदके विनाशपर्ब्यन्त संसारके अस्तित्वकी धुति दोनेसे, अनुभव और 
हि 


इपु, चक्र आदक द्ष्टान्तस आरूबच कम नष्ट नंद छत ए्‌ 
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« सादांघ्य बद दे कि शानके पूर्वमें सद्रित पृण्य मोर पाप दो प्रकारके एं--आरब्प भौर 
अनारव्ध। उन दोनोंके रएते भी आत्ाका अकाल समान पे, औरे उसका शान भी समान ऐ, इससे 
ऋरब्पका भी घानोदयके समयमें दी विनाश ऐतवा 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त पोनेपर स्िद्धान्नी यादते --श्रुत्ति, भनुभव्र जोर युक्तिसे मालूम 
ऐोता ऐ कि आरब्प पुण्य और पापका विनाश नहीं दोता है । सर्वप्रथम श्रुष्ति एी छीमिए । 
पतस्य तायदेव चिरं य'यन्‍्न विभोध्येडय सम्फ्स्ये”! इसका भाव यए एं--उत्त तत्नशानीकी मुक्तिग 
विठन्च दोते हुए भी अधिक विलय नदी ऐ, किन्तु गर्भाधानके समय निश्चित आशुष्यका क्षय न ऐनिके 
कारण जबतक झरोर आराणसे विय्ुक्त नदी ऐता तवतक ऐ देर ऐ, अनन्तर म्राणके वियोगके बाद अदाके 
साथ सम्पन्न--पक  छोता है। इसी प्रकार विद्वानूफ्ा अनुगव भी है। युक्ति भी झुनिए, जेसे 
व्यवदारमें तुपीरमें रिपित वाणेकि स्वीकार या परित्यागर्मे धनुर्धारी खतन्त्र ऐ, तो भी याणफे 
छोड़नेपर उत्त वाणमें फिर व स्वतन्त्र नहीं ऐ, परन्तु चंद बाण वेगके क्षीण ऐनेपर स्वयं गिर 
जाता ऐ, इसी प्रकार छुडाऊचक्रके भमणका उदाएरण देना चादिए। पैसे दी दार्शन्तिक मदन 
अनारम्पके विनाशर्म यथप्रि ख़तन्त्र ऐै, परन्तु आरण्पका विनाश नएीं कर सकता, वर्योकि आरब्ध 
करमका फछ प्रवृत्त ह। यदि इन श्रति आदिसे आरव्ध कर्मकी स्थिति नर्दी मानो, तो उपदेश- 
करतोंके अभावसे विधाका सम्प्रदाय दी उच्छिन्त शो जायगा । भविद्वान्‌ उपदेशकर्ता ऐ, यद भी 
नहीं कह्य जा सकता एं। और विद्वान तो शान पोते दी भुक्त दो जायगा तो उपदेश कान फरेगा। 
इससे आरब्ध कर्मका विनाझ नहीं होता ऐ यूद् जतिस्कुट ऐ। 

२९८ 
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जम 


अनारूचकार्थ एवं तु एवं तदवूधः ॥ १०॥ 
पदच्छेद---अनारव्पकार्य, एव, तु, पूर्वें, तदवधेः | 
पदार्थोक्ति--अनारव्धकार्य एव---ययोः फू नारव्ध॑ ते एवं पूर्वे--सच्चिते 
पुण्यपापे [ ज्ञानान्नइयतः, कुतः १ ] तदबधे।---'तस्य तावदेव” इत्यादिश्र॒त्या 
देहपातावधिश्रवणात्त्‌ | 

भाषाथ--जिनका फू आरबूध नहीं है, ऐसे सश्वित पुण्य और पाप 
ज्ञानसे नष्ट होते हैं, क्‍योंकि 'तस्य तावदेव चिरम! इत्यादि श्रुतिसि देहविनाश- 
रूप अवधि श्रत है | 

साष्य 

पूवयोरधिकरणयोज्ञोननिमिचः सुक्ृतदुष्क्ृतयोविनाशोज्वधारितः 
किसविशेषेणा55रव्धका येयोरनारव्घकाययोश्व भवत्युत विशेषेणाउनारूघ- 
काययोरेवेति विचायते । तत्र उसने उ हेवेष एते तरति' (बर० ४॥४|२२) 
इस्पेवमादिश्रुतिप्वविशेषश्रवणा दविश्ेपेणेव क्षय इति । 

भाष्यका अनवाद 

पिछले दो अधिकरणोंमें ज्ञानसे सुकृत और दुष्कृतका विनाश निश्चित किया 
जा चुका है। वह सुकृत ओर दुष्कृतका विनाश जिनके कार्यका आरम्भ हो 
गया है. ओर जिनके कार्यका आरम्भ नहीं हुआ है ऐसे पुण्ब-पापका अविशेप-- 
ससान रीतिसे होता है या विशेपसे अनार|व्ध कार्यका ही होता है, इसपर 
विचार किया जाता है । 

पूवपक्षी--उसमें 'उभे उ हैवैष एते०? ( यह ब्रह्मबेता इत दोनॉको--पुण्य- 
लक्षण ओर पापछक्षण कर्मोको तेर जाता है ) इत्यादि श्रतियोंमें समानरूपसे 
श्रवेण होनेके कारण अविशेषसे ही क्षय होता है । 

रत्रप्रभा 

अनारब्धकार्ये एव तु । उक्तकर्मक्षयं विषयीक्ृत्य “क्षीयन्ते चास्य” इत्य- 
विशेषश्वुतेः “तस्थ तावदेव चिरम” इति अ्रतेश्व संशयमाह--पूर्वयोरिति । 
जीवन्मुक्तयसिद्धिः, तत्सिद्धिरचेति उभयत्र फलस | 

रलग्रभाका अनुवाद 
अनारब्धकार्य एव तु ०” उक्त कमक्षयक्रा अवलूम्बन करके क्षीयन्ते चास्य? इस अविशेष श्रुति 


का ओर 'तस्प तावदेव चिरम्‌” इत्यादि शुतिंका संशय कहते हैं--“पूवेयो:?” इत्यादिसे । पूर्वपक्षमें 
जीवन्मुक्तिकी असिद्धि फल हं ओर सिद्धान्तमें जीवन्मुक्तिकी सिद्धि फल है। पूर्वसिद्धान्तके 
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माष्य 

एवं ग्राप्ते प्रत्याहइ-अनारूधकारये एवं ल्विति। अगप्रवृत्तफले 
एव पूर्व जन्मान्तरसंचिते अस्मिन्नपि च जन्मनि प्राग्ज्ानोतपत्तेः संचिते 
सुक्ृतदुष्कृते ज्ञानाधिगमात्‌ क्षीयेते न त्वारूधकार्य सामिश्रक्तफले याभ्या- 
मेतद्रह्नज्ञानायतन जन्म निर्मितम्‌ ॥। कछुत एतत्‌ ? तस्य तावदेव चिरं 
यावन्न विमोक्ष्येज्य संपत्स्प! (छा० ६।१४।२) इति शरीरपातावधिकरणात्‌ 
प्षेमप्रापे। इतरथा हि ज्ञानादशेपकर्मक्षये सति स्थितिहेत्वभावाज्ज्ञान- 
प्राप्त्यनन्तरमेव क्षेममब्नुबीत, तत्र शरीरपातप्रतीक्षां नाचक्षीत। नज् 
वस्तुब॒लेनेवायमकत्रोत्माववीधः कर्माणि क्षपयन्कर्थ कानिचित्‌ क्षपयेत्‌ कानि- 

माष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर कहते हैँ--'अनारब्ध काये एव!। पूर्व 
जन्ममें संचित किये गये, इस जन्ममें भी ज्ञानकी उत्पत्तिके पूवेतक संचित 
किये गये और जिनका फल प्रवृत्त नहीं हुआ है, ऐसे पूव सुृत ओर दुप्क्ृत ज्ञानकी 
प्राप्तिसे क्षीण होते हैं, परन्तु आरब्ध काये, जिनका आधा फल उपभुक्त हो 
गया है, जिन पुण्य और पापोंसे इस त्रह्मज्ञानकी श्राप्तिका अधिप्ठानभूत यह 
जन्म निर्मत हुआ है, वे क्षीण नहीं होते। यह किससे ज्ञात हुआ ? इससे कि 
'तस्य तावदेव चिरम? (उस आचास्येवान पुरुषको सदात्मस्वरूप सम्पत्तिमें तभीतक 
विलम्त्र है जयतक देहपात नहीं होता । देहपात होनेपर तुरन्त ही वह 
सत्सम्पन्न हो जाता है ) इस प्रकार शरीरपात क्षेमप्राप्तिका अवधि किया गया 
है। यदि ऐसा न हो, तो ज्ञानसे अशेप कर्माका क्षय होनेपर देहस्थितिके 
हेतुका अभाव होनेसे ज्ञानप्राप्तिके अनन्तर ही उसी क्षणमें विद्यनको क्षेमका 
उपभोग प्राप्त होगा, उसके लिए शरीरपातकी वाट न देखनी पड़ेगी। परन्तु 
आत्मा अकत्ता है, ऐसा यह वोध वस्तुसामथ्येसे ही करमंका नाश करता है, 
तो उनमेंसे कितने ही कर्मोंका नाश करे और कितनोंकी उपेक्षा करे, ऐसा 


रल्ग्रभा 
पूर्वसिद्धान्तन्यायेन पूर्वपक्षप्राप्ती उक्तोत्सगैतः कर्मक्षतिः प्रारव्धान्यकर्मविप- 
येत्यपवार्द सिद्धान्तयति---एवमिति । सामिशव्दः अधेवाचकः, प्रारव्धाद्यावन्न 
रतग्रभाका अनुवाद 


न्यायसे पूर्वपक्षकी प्राप्ति होनिपर कथित उत्सगंसे क्मक्षय प्रारव्ध कर्मरे शिज्न कमपरक है, इस प्रकार 
अपवादको सिद्धान्तरूपसे कहते हैं--एव्म” इत्यादिसि । सामिशब्द अधवाचक दै, आ्ररव्धसे 
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भाष्य 


चित्रोपेक्षेत । नहि समानेअग्निवीजसंपके केपांचिह्लीजशक्तिः क्षीयते 
केपांचिन्न क्षीयत इति शक्‍्यमड्रीकतुमिति। उच्यते--न तावदनाश्ित्या55- 
रूधकाये कर्माशय ज्ञानोत्पत्तिरपपच्ते । आश्रिते च तस्मिन्कुंडालचक्र- 
वत्यवत्तवेगस्पाउन्तराले प्रतिबन्धासमवाद्‌ मवति वेगशक्षयप्रतिपालनम्त्‌ । 

त्मवों हे 0८ कप कच 
अकत्रांत्मवोधोडपि हि मिथ्याज्ञानवाधनेन कमोप्युच्छिनत्ति, बाधितमपि 
तु मिथ्याज्ञान द्विचन्द्रज्ञानवत्‌ संस्कारवशात्‌ कंचित्‌ कालमजुवतत एवं। अपि 

भाण्यका अनुवाद 


किस अकार होगा ? अग्नि और वीजोंका संसगे समानरूपसे हो, तो उनमेंसे 
कुछकी वीजशक्ति क्षीण हो और कुछकी न हो, ऐसा स्वीकार नहीं किया जा 
सकता, इसपर कहते हैँ--जिसके कार्यका आरम्भ हुआ है, ऐसे कमोशयका 
आश्रयण किये विना ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं हो सकती। और उसका आश्रय करनेपर 
कुम्हारके चक्रके समान जिसका चेग उत्पन्त हो गया है. उसके वेगका वीचमें 
प्रतिवनन्‍्ध न हो सकनेस जवतक वेगका क्षय न हो, तब तक्ष प्रतीक्षा करनी 
होगी । निश्चय, आत्मा अकतो है, ऐसा आत्मवोध ही मिथ्याज्ञानका वाध 
कराकर कर्मोका उच्छेद करता है। वाधित्र हुआ भी मिथ्याज्ञान दो चन्द्रके 
ज्ञानके समास संरकारके कारणसे थोड़े समय तक अजुबृत्त होता है और 
ब्रह्मवेत्ता थोड़े समय तक शरीर धारण करता है या नहीं, इस विषयमें विवाद 


रलग्रभा 
विमुच्यते, तावानेव विलम्ब्र,, तम्मोक्षे बह्म सम्पयते इति अ्रुत्यथः । देहपाता- 
पधिलिज्ञात्‌ , तत्त्वविदां याशवल्क्यादीनां देहधारणश्रुतिस्म्ृतिलिज्ञाच् प्रारब्धकर्मण- 
स्तत्वज्ञानं प्रति हेतुत्वेनोपजीव्यत्वाच्च, प्रावल्यसिद्धेस्तत्मतिबद्ध तत्त्वज्ञानं तत्सि- 
द्वुबर्थम्‌ अविद्यांश विक्षेपशक्तया[रुय विह्यया5ड्वरकाविदांश नाशयतीत्याह---उच्यते 
रत्मभाका अनुवाद 
जबतक मुक्त नहीं होता है तवतक ही उसके मोक्षमें विलम्व है. अर्थात्‌ अनन्तर व्रह्मके साथ 
सम्पन्न होता है, यह [ 'तस्य तावदेव” इत्यादि ] क्षतिका अर्थ है । देहनाशकी अवधिरूप लिज्ञसे 
आश्ववल्क्य भादि तत्त्ववेत्ताओंके देहधारणकी श्रुति ओर स्घतिके ग्रामाण्यसे एवं तत्त्वज्ञानके 
प्रति हेतुरूपसे उपजीव्य आरव्घ कर्मोंकी प्रवलछता द्ोनेसे उस प्रारब्ध कमसे प्रतिबद्ध तत्त्वश्ञान 
जीवन्मुक्तिकी सिद्धिके लिए विक्षेपशक्ति नामक अविदाके अशका नाशकर आवरक अवियांशका 
सी नाश करता है, ऐसा कहते हैं-- उच्यचते न तावत्‌” इत्यादिसे । विक्षेपकत भविद्याका लेश ही 


अधवि० ११ सू० १५] शाह्टरमाष्य-रत्नेश्रभा-भापालुवाद्साहैत... २३७७ 


धीमी 


भी 


बीती 


माष्य 
चनेवात्र विवद्तिव्य॑ ब्रक्मविद्य कंचित्काल शरीर प्रियते, न वा प्रियत 
इति। कथ झेकरय स्वहृद्यग्रत्यय त्रह्मवेद्न देहधारण चा<परेण भ्रविक्षेप्तु 
शक्येत | अ्रतिस्टतिपु च स्थितग्रज्ञलक्षणनिर्देशनेतदेव निरुच्यते | तस्माद- 
नारव्धकार्ययोरेव सुक्ृतदुष्क्ृतयोर्िद्यासामथ्यात्‌ क्षुय इति निर्णयः ॥१५॥ 
भाष्यका अनुवाद 
नहीं ही करना चाहिए, क्योंकि एक पुरुषको अपने अपने हृदयसे जिसकी 
प्रतीति हो सकती है, ऐस तरद्मविज्ञान और देहधारणका अन्य पुरुपसे आश्षिप 
नहीं किया जा सकता ? श्रुतिमं और स्म्रतिमें स्थितप्रज्ञक रूशक्षणके निर्देशसे 
यही कहा जाता है । इससे अनारूघकार्य सुकृत और दुष्कृतका ही विद्या- 
सामथ्यसे क्षय होता है, ऐसा निणय है ॥ १५॥ 


पी] न न बन न>ि+--_+ 


रत्वमभा 
न तावदिति | विक्षेपकाविद्यालिय एवं तत्संस्कारः । शिष्यान्‌ प्रति जीबक्म्मुक्ती 
स्वानुभवमाह--अपि च नेबेति ॥ १५॥ 
रतलम्रभाका अनुवाद 
उसका संत्कार है। शिषप्योक्े प्रति जीवन्मुक्तिफ विपयमें अपना अनुभव कहते हैं--“अपि च॑ 
नेव” इृत्यादिसे ॥ १५॥ 


९३७८ ब्रह्म [ अ० ४ पा० 
[ १२ अग्मिहोत्राधिकरण स्ू० १६-१७ ] 
नहयेन्नो वाउग्निहोत्रादि वित्य॑ं कर्म विनश्याति | 
यतो&्यं वस्तुमहिमा न क्‍्वचित्‌ अतिहन्यते ॥१॥ 
अनुपक्तफलांशस्य नाशेउप्यन्यो न चश़यति । 
विद्यायामुपयुक्तल्वातू भाव्यइलेपस्तु काम्यवत्‌ ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह---अग्निदहोत्र आदि नित्य कर्मोंका ज्ञानसे नाश होता है १ या नहीं ! 
पूर्वेपक्ष--उक्त कर्म नष्ट होते हैं, क्योंकि अकर्नात्मक वस्त॒ुकी महिसा--सासर्थ्य 
सर्वत्र अप्रतिहत है । 
सिद्धान्त--नित्य कर्मोके अनुपक्तफलांशका नाश होने 
अश नष्ट नहीं होता है, क्योंकि वह विद्यार्मे उपयोगी है 
काम्य कर्मके समान ही है । 


आमिदयोत्रादि तु तत्कायायेव तहशेनात्‌ ॥१६॥ 


पदच्छेद--अभिहोत्रादि, तु, तत्कार्याय, एव, तदर्शनात्‌ । 

पदार्थोक्ति--भमिहोत्रादि तु--नित्यनैमित्तिकामिहोत्रादिकर्मजातं तु, तत्का- 
योौय एव--तस्य ज्ञानस्थ यस्‍्काय मोक्षरूप तस्मे, एवं [ कुतः १ ] तदृर्शनातू--- 
यज्ञादिश्रुती तस्य ज्ञानहेतुलवस्य दर्शनात्‌ , इति भावः । 

भापाथ--अग्निहोत्रादि नित्यनैमित्तिक कर्मसमूह तत्तवज्ञानसाध्यमोक्षरूप 
कार्यके लिए हैं, क्योंकि यज्ञादिश्नतिमें कर्मादिकी ज्ञानहेतुताका प्रतिपादन किया 
गया है | 


निपर भी अन्य चित्तशुद्धिप्रद 
ओर उसका असम्बन्ध तो 


# सारांश यद है कि शानके पूर्वमें शस जन्म या जमान्तरमें अजुष्ठित जो अग्निहोत्र आदि 
नित्यकर्म ऐ, उसका भी काम्यकर्मके समान अकर्मात्मक वस्तुकी भर्थात्‌ निर्युण जात्माकी सामर्थ्य॑से 
नाश मानना चाहिए | 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनिपर सिद्धान्ती कहते हें कि नित्यकर्मके दो अंश हँ---एक तो प्रधान 
चित्तझुद्धिपद अंश अर्थात्‌ चित्तकी शुद्धि करनेवाला अंश और द्वितीय आलुपन्विक स्वर्यप्रद अंश 
याने खर्गरूप फछ देनेवाला द्वितीय अंश । उसमें द्वितीय अंशका भले ही नाश मानो, परन्तु 
चित्तशुद्धिप्रद जो अंश है उसका लाश नहीं कद सकते, क्योंकि वह विद्या्में उपयुक्त दै। लोकमें 
भोगसे क्षीण होनेवाले ब्रीत्मादि अन्नका नाश नहीं कहते हैं, ओर तखशानके बाद जो निल्यादि 
कर्म है, उसका काम्यके समान अह्लेप--असम्बन्ध है | इसलिए उक्त व्यवस्था युक्त है। 


बढ 
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साष्य 
पुण्यस्याप्यछ्षेपविनाशयोरघस्यायोडतिद्णः । सोइंतिदेशः सर्वपृण्यवि- 

पय इत्याशइच प्रतिवक्ति--अग्निहोत्रादि त्विति | तुशव्द आशड्भामपनुदति 
यन्नित्य कम वेद्कममप्िहोत्रादि तत्तत्कायोयेब भवति, ज्ञानस्य यत्काये 
तदेवास्यापि कार्यमित्यथः । छुतः-तमेतं वेदासुबचनेन ब्राह्मणा विविदि- 
पन्ति यज्लेन दानेना ( ब्ञु० ४|४।२२ ) इत्यादिदशनात्‌ । नमु ज्ञानकर्म- 
णोचिंलक्षणका यल्वात्‌ कार्यक्रल्ाउुपपत्तिः । नेप दोषः । ज्वर्मरणकार्ययोरपि 

ब भाष्यका अनुवाद 

पुण्यके भी अश्लेष ओर विनाझमें पापके न्‍्यायका अतिदेश किया है। बह 
अतिदेश सब पुण्यॉमें छागू होता है, ऐसी शंका करके उसका निराकरण 
करते हैं--“अग्निहोत्रादि तु” इत्यादि सूत्रसे। छुशच्द आशकाका निरसन 
करता है. जो वेदिक अग्निह्ोत्रादि नित्य कर्म हैं, वे उस कार्यके लिए ही होते 
हैं। ज्ञानका जो कार्य है वही इनका कार्य है, ऐसा अथ है। किससे ? 'तमेत्त 
वेदानुवचनेन०' ( बेदके अध्ययनसे, यज्ञसें और दानसे ब्राह्मण उस उप- 
निपद्वस्य पुरुषको जाननेकी इच्छा करते हैं ) इत्यादि श्रुतिमें देखा जाता है। 
परन्तु ज्ञान और कर्मके काये भिन्न-भिन्न हैं, अतः उनका एक कार्य होना अनु- 


रलगभा 

अग्निहोत्रादि तु० । नित्य नेमित्तिकं कम ज्ञानात्‌ नश्यति न वेति सन्हदेहे 

“उसे पुण्यपापे तरति! (बृ० ४९२२) इत्यविशेषश्नुतेनेश्यति इत्याशड्क्य उत्तरस्था- 
अपीयुक्तातिदेशस्य नित्यायतिरिक्तकाम्यपुण्यविषयत्वेन अन्राउपवाद सिद्धान्तवति-- 
पुण्यस्येत्यादिना | अन्न पूर्वपक्ष ज्ञानार्थ नित्याचनुष्ठानासिद्धिः पहुक्षारून- 
न्यायात्‌, सिद्धान्ते तु ज्ञानोत्तत्यथत्वात्‌ तत्सिद्धिरिति विवेकः। अन्न भाष्ये 
जश्ञानकर्मणोः साक्षादेककार्यत्व॑ परमतेनोक्ल्ा, साक्षात्पारम्पर्यास्यां मोक्षहेलृत्व॑ स्वम- 

रलग्रभाका अनुवाद 

“अमिनद्वोत्रादि तु०” इत्यादि । नित्य और नेमित्तिक कमरे ज्ञानसे नष्ट होते हैं अथवा 
नहीं, इस प्रकार सन्देद्द होनेपर “उसे पुण्यपापे तरति” (दोनों अर्थात्‌ पुण्य और पापको तैरता 
है ) इस प्रकार अविशेष भुतिसे नथ्ठ होते हैं, इस अकार आशा करके उत्तरस्याष्पि” इससे 
उक्त अतिदेशके नित्यादिसे अतिरिक्त अर्थात्‌ नित्य और नैमित्तिक कमंसे अतिरिक्त काम्यपुण्य- 
विषयक होनेसे अपवादका यहाँ सिद्धान्त करते हैं--“पुण्यस्य” इत्यादिसे.। इस पूर्वपक्षमें 
पहुक्षालनन्यायसे ज्ञानके लिए नित्यका अनुष्ठान असिद्ध है, सिद्धान्तमें तो ज्ञानोत्पत्ति 
प्रयोजन इोनेसे नित्यादिका अजुष्ठान सिद्ध है, इस अकझर विवेक है। इस भाष्यमें ज्ञान और 


२३८० ब्रह्मसतत्र [ अ० ४ पा० २ 
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भस्राष्य 


दधिविपषयोगुडमन्त्रसंयुक्तयोस्तृ प्रिपृष्टिकायदर्शनात्‌ । तहत्कमणो5पि ज्ञान- 
संयुक्तर्य मोक्षकार्योपपत्तेः | ननन्‍्वनारभ्यों मोक्षः कथमस्य कर्मकार्य- 
'त्वमुच्यते । नेप दोपः; आरादुपकारकत्वात्कमंणः । ज्ञानस्थेव हि ग्रापक 
सत्कम प्रणाज्या मोक्षकारणमित्युपचयंते । अत एवं चातिक्रान्तविपयमेत- 
त्कार्यक्वामिधानम्‌ । नहि. अह्मविद आगास्यग्रिहोत्रादि संभवति। 
अनियोज्यत्रह्मात्मत्वप्रतिफ्चेः शास्रस्थाउविपयत्वात्‌ | सगुणासु तु॒विद्यासु 
भाष्यका अनवाद - 


पपन्न है। नहीं, यह दोप नहीं है, क्‍योंकि ज्वर और मरण जिनके कार्य हैं 
ऐसे दधि ओर विप भी शुढड ओर मन्त्रसे संयुक्त होनेपर तृप्ति और पुष्टि 
रूपी काये करते देख जाते हैं। उसी प्रकार ज्ञानसंयुक्त करमका भी मोक्षरूपी 
फाय हो सकता है। परन्तु मोक्ष अनारभ्य--किसी साधनसे साध्य नहीं है 
अथांतू नित्य है। वह कर्मका काये है, ऐसा कैसे कहा जा सकता है ? नहीं 
अनारभ्य मोक्ष कमेका काये नहीं हो सकता, यह दोप नहीं है, क्योंकि कमे 
आरादुपकारक है, ज्ञानका ही प्रापक--प्राप्त करानेवात्य होकर कम्मपरम्परासे 
सोक्षका कारण है, ऐसा उपचार किया जाता है। इसलिए यह एककायेत्वका 
कथन अतिक्रान्त कर्मोके लिए है। कारण कि ब्रह्मवेत्तेके आगामी--ज्ञानके 
पश्चात्‌ होनेवाले अग्निहोत्रादिका सम्भव नहीं है, क्योंकि अनियोज्य ब्रह्मा- 
त्मत्वज्ञान शाख्रका विषय नहीं है। सगुणविद्यामें तो कढेत्वकी निवृत्ति नहीं 


रलमभा 


तमुक्तमिति मन्तव्यम्‌ | अत एवेति। ज्ञानादूध्वे कर्माभावात्‌ पूर्वकर्मविषयमित्य्थः । 
निर्गुणविद्यायाः कर्मसाहित्य॑ तृप्ति प्रति भोजनस्थ छाज्ललेनेव दर्शितम्‌, सम्प्रति 
सग्रुणविद्यापरत्वेन सूत्रस्याउड्ज्चस्यमाह--सगुणास्विति ॥ १६ ॥ 


रत्तम्रभाका अनुवाद 


कमका साक्षात्‌ एक कार्य दी है, ऐसा परमत कहकर साक्षात्‌ परम्परासे मोक्ष हेतु है, इस 
प्रकार स्वमतका प्रतिपादन किया, यह जानना चाहिए। अत एवं--यह ज्ञानके वाद कर्मोका 
अभाव होनेसे पूवें कमेपरक हें । निगुण विद्याके साथ कमका साहित्य तृप्तिके प्रति भोजनके 
साथ लाइ्नलके समान वतलाया गया है, अब सग्रुण विद्यापरक मानकर सूत्रका सामझ्षस्य कहते 
हैं--“सग्रुणासु” इत्यादिसे ॥ १६ ॥ 
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> बीती. 


भाष्य 
कर्तेत्वानिवततेः सम्भवत्यागाम्यप्यम्रिहोत्रादि । तस्या5पि निरमिसन्धिनः 
कार्यान्तराभावात्‌ विद्यासड्वत्युपपत्तिः | १६ ॥ 
फंविपय पुनरिदमस्लेपविनाशवचन फिंबिपय धा5दो विनियोगव- 
चनमेपां शाखिनाम्‌ 'तस्य पुत्रा दायमुपयन्ति सुहृदः साधुकृत्यां हिपन्तः 
पापद्ध त्याग! इृति | अंत उत्तरं पठति-- 
गाष्यका अनुवाद 
होती, इसलिए सशुणक्ञानके पश्चान्‌ अग्निदहोत्रादि हो सकते हँ। फलकी 
इच्छास रहित होनेस उस फर्मका भी दूसरा फल न द्वोनेसे विद्याकी सत्नति 
उपपन्न होती दै ॥ १६॥ 
तब चह पूर्वोक्त अक्लेप और विनाशकफा चचन किसके लिए है, इसी प्रकार 
छुछ झाखावालोंका 'तत्प पुत्रा दायमुपचन्ति०ः ( उसके पुन्न दाय पाते हैं, मित्र 
साधुछृत्य और शाह्लु पापक्ृत्य ) यह विनियोग वचन किसके लिए है, ऐसा 
प्रश्न होनेसे 'अतोषन्धापिः चह उत्तर चृत्न करते हैं-- 
आतोज्न्यापि ह्ेकेपामुसयोः ॥ १७ ॥ 
पदच्छेद--अतः, अन्या, अपि, हि, एकेपाम्‌ , उभयो; | 
पदार्थोक्ति--एकेपाम्‌--काण्वानां शाखायाम्‌ , अतः--अमिहोन्रादेः 
जन्या--एथस्मूता. स्वर्गादिसाधनीभूता क्रियापि, उभयोः जैमिनिबादरायणयोः 
[ सम्मता, सा5पि ब्रद्मज्ञानेन नश्यति, इति भावः | 
भाषाथ--क्राण्योंकी झाखामें अम्निहोत्रादेसि अन्य स्वरगीदिसाधनीभूत 
क्रिया है और वह क्रिया जैमिनि और बादरायण दोनोंको अभीष्ट है, परन्तु इसका 
ब्रह्मज्ञानसे नाश भी है । 
भाष्य 
अतोअग्निहोत्रादेनिंत्यात्‌ कर्मणो5न्यापि हस्त साधुकृत्या, या फलम- 
भाष्यका अनुवाद 
इससे--अग्निहोत्रादि नित्य कमसे--अन्य भी साधु कूद है, जो कलके 
रलग्मा * 
उत्तरसूत्रा्थ गृहाति--किमित्यादिना । यत्‌ परारव्धादन्यत्‌ काम्य पुण्य 
रलग्रभाका अनुवाद 
उत्तर सूच्के लिए प्रहण--भवतरण कहते ऐँ--/किम्‌” इत्यादिसे । जो प्रारव्धसे अन्य 
३९९ पे 
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भाष्य ४ 
भिसन्धाय क्रियते, तस्या एप विनियोग उक्त एकेपां शाखिनाम्‌ 'सुहृदः 
साधुक्ृत्या्ुपयन्ति! इति | तस्या एवं चेदमघवदरलेपविनाशनिरूपणमि- 
तरस्याप्येवमश्लेप इति । एवंजातीयकस्य काम्यस्य कर्मणो विद्यां प्रत्यनुप- 


४ ओर मिनिद्‌ 


कारकत्वे सम्प्रतिपत्तिर॒मयोरपि जेमिनिवादरायणयोराचार्ययोः || १७ || 
भाष्यका अनुवाद 


उद्देश्यसे किया जाता है। उसी ऋृत्यका कुछ शाखावारोंने विनियोग कहा है-- 
'सुहृदः साधुकत्यामुपयन्तिं? ( इसके मित्र इसके साधुकत्य पाते हैं )। उसीका 
पापके समान अश्तेप और विनाश है, ऐसा “इतरस्पाप्येवमश्क्ेप:! इस सूत्र 
निरूपण है। इस अकारके काम्यकर्मके विद्याके प्रति अनुपकारक होनेमें 
जैमिनि और वादरायण दोनों आचार्योंकी सम्मति है १७ ॥॥ 
रत्रम्भा 

पापश्च तदेव विद्वत्सुहृदृह्विपतोः स्वसमानजातीय कमे जनयति, स्वयश्व ज्ञानात्‌ 
नश्यतीति भावः ॥ १७॥ 


रलप्रभाका अनुवाद 
काम्य पुण्य या पाप है चढ तत्त्ववेत्ताके मित्र और शत्रुके लिए अपने समानजातीय कर्मकी 
उत्पत्ति करता है और स्वयं ज्ञानसे नष्ट होता है, ऐसा भाव है ॥ १७ ॥ 
>> ४9 8:42225-4%- 
[ १३ विद्याज्ञानसाधनाधिकरण छ्ू० १८ ] 
किप्रज्नोपास्तिसंयुक्तमेव विद्योपयोग्युत । 
केवल वा, अशस्तत्वातू सोपास्त्येवोपयु ज्यते ॥ १ ॥ 
. कवल॑ वीयवद्धिद्यासंयुक्त वीयवित्तरम । 
ज़ति श्रुतेस्तारतस्यादुभयं ज्ञाननाथनमू# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--क्या उपासनाविशिष्ट नित्यकर्म विद्याकों उपयोगी है अथवा उपासनासे 
रहित--केवल नित्यकर्म विद्याका उपयोगी है ! 
पूवेपक्ष---उपासनाविशिष्ट कर्म ही विद्याका उपयोगी है, क्योंकि वही विद्याके 
साधनमें प्रशस्त होनेसे उपयुक्त होता है | 
. सिद्धान्त--केवल कर्म वीयवत्‌ है और उपासनाविशिष्ट वीर्यवत्तर है, इस अर्थकी 
'बोधिका भ्रुतिसे तारतम्यसे दोनों कर्म विद्याके साधन हैं । 
...# भाव यह दे कि विधाका साधनीभूत नित्यकर्म दो प्रकारसे विभाजित किया: जा सकता दे, 


ल्‍््ी 
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यदेव विद्ययेति हि ॥ १८ ॥ 


पदच्छेद--यद्‌ , एवं , विद्या, इत्ति, हि । 
पदार्थोक्ति--यत्‌-कर्म, विधया--अज्नाववद्धोपासनया [ सहकृत॑ तदू ] 
एवं हि [ कम अस्मिन्‌ जन्मनि ब्रद्मन्षानसाधनम्‌ ; कुतः ? “यदेव विद्या” इति 
उपासनासहकृतस्थेतर कमीणः अविटम्बेन ज्ञानसाथनत्वप्रतिपादनात्‌ । 
भाषाथ--भन्नाश्नित उपासनासे जो कम सहछृत है, वही इस जनामें 
्रह्नज्ञानका साधन हो सकता है, क्योंकि 'यदेव विद्या? इत्यादि श्रुति उपासना- 
सहक्तत कमको ही ज्ञानका साधन कहती दे | 
साष्य कि 
सुसमधिगतमेतदुनन्तराधिकरणे नित्यामिहोत्रादिक कम मुमुक्षणा 
मोक्षप्रयोजनोदेशेन ऋृतमुपात्तदुरितक्षयहेतुद्दरेण सचशुद्धिकारणंतां 
प्रतिपद्यमान सोक्षग्रयोजनत्रह्माधिगमनिमित्तत्वेन त्रह्मविद्यया सहेककाये 
भाष्यका अनुवाद 
मुमु्ु द्वारा सोक्षके उद्देश्यसे किये गये नित्य अग्निहोन्नादि कम संचित 
पापके क्षयहेतु द्वारा सत्वशझुद्धिकि कारण होकर मोक्षप्रयोजनन जो ब्रह्मका 
क्षान है, उसके निमित्तरूपसे अहाचिग्राक साथ एक कार्य उत्पन्न करनेवाले 
होते हैं, ऐसा पिछले अधिकरणमें ज्ञात हुआ है। उसमें अमिहोन्रादि 


रलमभा 


यदेव विद्ययेति हि । उत्तनित्यादिक विपयमुपजीन्य सवीज संशयमुक्त्वा 
रत्यमभाका अनुवाद 
“यंदेव विययेति द्वि” । कद्दे हुए नित्य आदि कमेरुप विपयका अवलम्बन करके सकारण 


एक तो अद्गाम्षित उपासनाविशिष्ट नित्यकरम जोर दूसरा उससे रद्तित फेवल--शुरू नित्यकर्म। 
इस परिस्थिति उपासनाविशिष्ट कर्मके प्रशस्त ऐनेके कारण वद्दी विधाका साथन ऐ, उपासना- 
रदित विधाका सापन नहीं हे । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त ऐोनेपर सिद्धान्ती कएते एँ कि “यंदव विधया करोति तंदेव 
वोर्यबत्तरं भवति! ( उपासनाविशिष्ट कर्म वीर्यवत्तर ऐता ऐ) यद झरुत्ति उपासना युक्त फरमेको 
वीवेवत्तर--भपिकशक्तिशाली कह्ठती ऐ, इससे शात्र शोता ऐ कि केवल शुद् फर्म याने उपासनासि 
रहित कर्म बलवान तो हे एी। इतरथा तरप्‌ अत्ययका प्रयोग निरधेक ऐगा। इससे सोपासन और 
निरुपासन कर्म तारतम्यसे विधाके सापन एँ, यए शात ऐोता ऐ । 


११८४ ब्रह्संत्र -[अ० ४ पां6 है 


भाष्य 

भवततीति । तत्राउप्रिहोत्रादिकर्माज्व्यपाश्रयविद्यासंयुक्त॑ केवर्ल चारित-- 
“यू एवं विद्वान यजति 'य एवं विद्वाज्जुहोति! 'य एवं विद्वा्छंसति'ं 'य 
एवं विद्वालुद्रायति' 'तस्मादेव॑विदमेव ब्रह्माणं कुर्वीत नानेव॑विदों ( छो० 
४।१७। १० ) तिनोमी छुरुतो यश्रेतदेव॑ वेद यश्र न वेदं (छा० 
१।१। १० ) इत्यादिवचनेश्यो विद्यासंयुक्तमस्ति केवलमप्यस्ति । तत्रेद 
विचारयते-किं. विद्यासंयुक्तमेवाउप्निहोत्रादिकं कर्म झुझुक्षोविंयाहेत॒त्वेन 
तया सहैककायेत्व प्रतिपच्यते, न केवलमुत विद्यासंयुक्त केवल चाडविशेपे- 
णेति। कुतः संशयः ? 'तमेतमात्मानं यज्ञेन विविदिपन्तिं इति यज्ञा- 
दीनामविशेषेणा5उत्मवेदनाडुत्वेन श्वणात्‌ , विद्यासंयुक्तरय चा5पिहोत्रादे- 

आष्यका अनुवाद 

कम, अज्ञके साथ जुटी हुईं विद्याक सहकृत भी हैं. ओर केवछ--असहकूत भी हैं 
--“य एवं विद्वान यजति! ( जो ऐसा जानकर याग करता हैं ), 'य एवं विद्यन्‌ 
जुहोति! ( जो ऐसा जासकर होम करता है ), 'य एवं विद्यव गायति” (जो 
इस प्रकार जानकर गाता है ), 'तस्मादेव विद्मेव” ( इससे, ऐसा जानने- 
बालेको ही त्रह्मा करे, ऐसा न जाननेवालढेको न करे ), 'तेनोभी कुरुतो०” 
( उससे दोनों कम करते हैं, जो इसको इस प्रकार जानता ) इत्यादि वचनोंसे 
अग्निहोत्रादि कम विद्यासंयुक्त और केवल भी हैं। इसमें यह विचार किया 
जाता है कि क्‍या विद्यासंयुक्त ही अग्निहोत्रांदि कम मुमुक्षुकी विद्याके हेतु- 
रूपसे विद्याके साथ एक कार्य उत्पन्न करते हैं, केवछ ( अग्निहोत्रादि कमे ) 
नहीं करते, या विद्यासंयुक्त ( कम ) और केचलछ ( कमे ) अविशेषसे--विद्याके 
साथ एक काये उत्पन्न करते हैं। किससे संशय होता है? 'तमेतंमात्मानं 
यज्ञेन०” ( डस इस उपनिपद्नम्य आत्माको यज्ञ द्वारा जानना चाहते हैं ) इस 


रल्ग्मसा मु 
'पूर्वपक्षमाह--विद्यासंयुक्तमेवेति । अन्न पूर्वपक्षे कर्मान्ञोपास्तिहीतकर्मणों ज्ञा- 
नाथत्वासिद्धिः, सिद्धान्ते तत्सिद्धिरिति भेदः | मवतु विद्याविशिष्टस्य कर्मणों ज्ञान 
रलअभाका अनुवाद ग 
संशय कहकर पूर्वपक्ष कहते ढैं-- विद्यासंयुक्तमव”” इत्यादिसे। इस पूर्वपक्षमें. कमोन्न 
उपासनास रदहिस कर्मके शञानाथकत्वकी असिद्धि फल है और सिद्धान्तमें उसकी सिद्धि फल है, ऐसा 
फलमेद है। विद्यायुक्त कर्ममें ज्ञानके प्रति शीघ्रकारिववरूप कोई अतिशय भले ही हो, वियाके 
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साष्य 

विंशिष्टत्वावगमात्‌ । कि तावत्‌ प्राप्त ) विद्यार्सयुक्तमेव कर्मामिहोत्रादात्म- 
विद्याशेपत्व॑ ग्रतिपच्चयते, न विद्याहीनम्‌ , विद्योपेतस्प विशिष्ट्वावगमाद 
विद्याविहीनात्‌ , 'यद्हरेव जुहोति तदहः पुनमृत्युमपजयस्येब॑विद्वान! इत्या 
दिश्वतिस्यः। धुद्धचा युक्तो यया पाथ कमवन्ध प्रह्मस्यसि! ( गी० 
२ । ३९ ) 'द्रेण छवर कम बुद्धियोगाद्धनंजयां ( गी० २ | ४९ ) इत्या- 
दिस्मृतिस्यश्रेति । 

एवं प्राप्ते प्रतिपाद्ते--यदेव विद्ययेति हि। सत्यमेतत्‌ | विद्या्स- 
युक्त कमाउम्रिहोत्रादिक विद्याविहीनात्‌ कमंणोप्रिहोत्रादिशिष्टप् , विद्वानिव 
त्राह्षणो विद्याविहीनादू ब्राह्मणात्‌। तथापि नात्यन्तमनपेक्ष विद्याविहीन 
कप्तांग्निहोत्रादिकम्‌ | कस्मात्‌ ? तमेतमात्मानं यज्ञेन विविदिपन्ति! हत्य- 

भाष्यका अनुवाद 

प्रकार यज्ञादिके अविशेषसे आत्मज्ञानके अज्ञरूपसे श्रुतिमें कथित होनेसे और 
विद्यासंयुक्त अग्निहोत्रादि विशिष्ट हैं, ऐसा ज्ञात होनेसे। तब क्या प्राप्त 
होता है ? 

पूर्व पक्षी--विद्यासंयुक्त ही आग्निद्ोत्रादू कम आत्मविद्याके अंग होते हैं, 
. विद्याहीन नहीं होते, क्‍योंकि विद्यासे युक्त कमे विद्यासे रहित कर्मसे विशिष्ट 
है, ऐसा अवगत होता है, कारण कि “यवहरेव जुहोति” (ऐसा जाननेवाला 
जिसी दिन होम करता है, उसी दिन मृत्युको जीतता है) इल्यादि श्रुति है 
और '“बुद्ध्या चुक्तो यया०” (जिस योगविपयक बुद्धिसे युक्त होकर, हे अजुन, 
कर्मरूपी वन्‍्धनका त्याग करेगा ), 'वूरेण छावरं कम! ( कमकी सिद्धि और 
असिद्धिमें समत्वबुद्धिसे युक्त इंश्वरके आराधनाथे किये गये कमसे फलोदेशसे 
किया गया कम अत्यन्त अपझृष्ट है ) इत्यादि स्परतिवचन हैं । 

सिद्धान्ती--ऐसा श्राप्त होनेपर उत्तर देते हैं--“यदेव विद्ययेति हि? | यह 
ठीक है । विद्यासंयुक्त अग्निदोत्रोंदि कमे विद्याविहीन अभ्मिदोत्रादि कर्मसे 
विशिष्ट हैं, जैसे विद्यन्‌ ज्राह्मण विद्याहीन ज्राह्मणसे विशिष्ट है, वैसे ही । तो भी 
विद्याविहीन अम्निहोत्रादि अत्यन्त अनपेक्षित नहीं हैं। किससे ? 'समेत- 

रत्नग्रमा 
प्रति शीक्रकारित्वाख्यः कश्चिदृतिशयः विद्यासामर्थ्यात्‌ । नेतावता केवरुस्य वैयर्थ्यम्‌, 
रलग्रभाका अनुवाद ह 

प्रभावसे, परन्तु इससे केवल कर्म निरथेक नहीं हो सकते हैं, क्‍योंकि ऐसा मानमनेपर 


२३८६ त्रह्म॑ सत्र [अ० ४ पां० २ 


भाष्य 
विशेषेणाग्निहोत्रादेविंद्ाहेतुत्वेन श्रुव॒चात्‌ | ननु विद्यारसयुक्तस्याग्निहोत्रा- 
देविद्याविहीनादिशिए्टत्वावगसाहिद्याविही नमग्निहोत्राध्यात्मविद्या हेतु त्वेनानपे- 
क्षमेवेति युक्तम्‌ | नेतदेवम्‌ | विद्यासहायस्याउग्निहोत्रादेविंद्यानिमित्तेन सा- 
मर्थ्यातिशयेन योगादात्मज्ञान॑ ग्रति कश्रित्कारणत्वातिशयो भविष्यति न 
तथा विद्याविहीनस्थेति युक्ते कस्पयितुम् , न तु “यज्नेन विविदिपन्ति' 
इत्यत्राउविशिपेणा5त्मज्ञानाइत्वेन क्षतस्याग्निहोत्रादेरड्भनर्त शक्‍यमस्युप- 
गन्तुम्‌। तथा हि श्रुतिः--“यदेव विद्या करोति अ्रद्धयोपनिपदा तदेव बीय- 
वत्तरं भवति' (छा० १।१। १० ) इति विद्यासंयुक्तस्य कमेणोडग्नि- 
होत्रादेवीयवत्तरत्वाभिधानेन स्वकाये प्रति कैचिदतिशर्य ब्ुवाणा विद्यावि- 
हीनस्य तस्थेंच तत्मयोजन ग्रति वीयवर्चच दर्शयति | कर्मणश्र वी्यबर्च 

भाष्यका अनुवाद 

सात्मानं०” ( इस उपनिपद्गस्य आत्माको यज्ञ द्वारा जानना चाहते हैं ) इस 
प्रकार अविशेपसे अग्निहोत्रादि विद्याका हेतु श्रुतिमं कहा गया है। परन्तु 
विद्यासंयुक्त अग्निहोत्रादि विद्याविहीन अग्निहोत्रादिसे विशिष्ट हैं, ऐसा .श्रुतिसे 
ज्ञात होता है, इससे विद्याहीन अग्निदोत्रादि आत्मविद्याके हेतुरूपसे 
अनपेक्ष ही हैं, यह युक्त है। नहीं, यह ऐसा नहीं । विद्यासहित अग्निहोत्रा- 
दिका, विद्यास उत्पन्न हुई अतिशयसामथ्यंसे आत्मज्ञानके प्रति किसी एक 
कारणरूपसे अतिशय होगा। विद्याविहीन अग्निहोत्रादिका ऐसा अतिशय 
नहीं होगा, ऐसी कल्पना करना युक्त है, परन्तु “यज्ञेन विविद्षन्ति! ( यज्ञसे 
जानना चाहते हैं ) इसमें अविशेषसे आत्मज्ञानके अगरूपसे कहे गये अग्नि- 
होत्रादि विद्याके अनंग हैं, ऐसा स्वीकार युक्त नहीं है, क्योंकि 'यदेव विद्यया 
करोति” ( विद्यासे युक्त होकर श्रद्धा और योगसे युक्त होकर जो कम करता है 
वह वीयेवत्तर--अविद्वानके कमंस अधिक फलवाढछा होता है ) यह श्रुति विद्या- 
संयुक्त अग्निहोत्रादि कर्म अधिक बीयेवाले हैं, ऐसा कहकर स्वकायेके प्रति इस 
कमका कुछ अतिशय कहकर विद्याविहीन वही कर्म उस प्रयोजनके प्रति वीये- 
बाला है, ऐसा दिखछाती है, और कमका वीयवत्त्व अपना प्रयोजन सिद्ध करनेकी 

रत्रमभा 
विविदिपाश्रुतिविरोधात्‌ । व च तत्र श्रुततों यज्ञादिशव्दानां विद्योपेतकर्मपरतया 

रवप्रभाका अनुवाद 

विविदिषा श्षतिका विरोध होगा। यदि शह्का हो कि उस शुतिमें यज्ञादिशब्दोंकी विद्यायुक्त 


अधि० १३१ तू० १८] शाह्रमाप्य-रत्नप्रभा-भाषानुवाद्ससहित.. १३८७ 


भाष्य 
तथत्स्पप्रयोजनसाधनग्रसहत्वम । तस्मादू विद्यासंयुक्त नित्यमग्निहोत्रादि 
विद्याविहीन चोभयमपि मुप्ुक्षुणा सोक्षप्रयोजनोदेशेनेह जन्मनि जन्सम्रान्तरे 
च्‌ ग्राज्ञानोत्पत्तेः कृत यत्तद्यथासामथ्य त्रह्मात्रिगमप्नतिवन्धकारणोपात्तदुरि- 
तब्षयहेतुल्वद्वरेण त्रह्माधिगमकारणत प्रतिप्यमान॑ श्रवणमननश्रद्धा- 
तात्पयाद्यन्तरद्डकारणापेक्ष श्ह्मविद्यया सहैककार्य भवतीति स्थितम्‌ ॥ १८॥ 

आप्यका अनुवाद 
शक्ति है। इसलिए विद्यासंयुक्त नित्य आग्निहोत्रादि और विद्याविद्दीन दोनों 
मुमुक्षुसे मोक्षरूपी प्रयोजनके उद्देशसे इस जन्‍्ममें और जन्मान्तरमें शानोत्पात्तिके 
पूर्वेमें किये गये अपनी सामथ्यंके अजुसार अदाज्षानके आतिवन्धके कारण उपात्त 
दुरितके क्षयकरे हेतु द्वारा त्रद्मज्ञानके कारण होकर श्रवण, मनन, श्रद्धा, तात्पये 
आदि अन्तरंग कारणोंकी अपेक्षासे अ्ह्मविद्याके साथ एक कार्य उत्तन्न करते हैं, 
यह सिद्ध होता है ॥ १८ ॥ 

रत्रम्रभा 

संकोचो युक्तः | हि यतः | 'यदेव वियया” इति श्रुतिः केवलत्याडपि वीयवरत्तव 
गमयतीति सिद्धान्तग्रन्थाथः | १८ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 
कर्मपरक् मानकर संकोच हो सकता है, तो यह युक्त नहीं दे, क्योंकि 'यदेव विद्या? 
इत्यादि श्रुति क्रेबल कमेकी भी चलयत्ताका वोधन करती ऐ, इस प्रकार रिद्धान्तग्रन्थका 
रहस्य हद ॥ १८ ॥ 


२३१८८ ब्रह्मसत्र . [अ० ४७ पा० ९ 


[१४७ इतरक्षपणाधिकरण स्ू० १९ ] 
वहुजन्मगदारव्धयुक्तानां नास्त्युतास्ति मुकू । 

विद्यालोपे छत कर्म फलदं तेन नास्ति मुक्‌ ॥ १ ॥ 
प्रारब्धं भोजयेदेव न तु विदां विल्ोपेयत्‌ | 

सुप्तचुद्धधदश्लेशतादवस्थ्यात्‌ कुतों व मुक्‌+ ॥- २ ॥ 


| अधिकरणसार ] 
सन्देह---अनेक जन्मग्रद आरबव्य कर्मोंसे युक्त अधिकारी पुरुषोंकी मुक्ति होती है 


अथवा नहीं होती ! 
पूर्वेपक्ष--किया गया कर्म फल देनेवाछा होता है, अतः उससे विद्याका छोप 
होनेपर उन पुरुषोंकी मुक्ति नहीं होती । ह 
सिद्धान्त--आरूव्ध कर्म भोग कराता है न कि विद्याका छोप करता है, अत: सोकर 
जागे हुएके समान कर्मोका असस्बन्ध तदवस्थ होनेके कारण मुक्ति क्‍यों नहीं होगी ! 
अथात्‌ अवश्य होगी । 


भोगेन खितरे क्षपयित्वा सम्पद्यते ॥ १९ ॥ 
पदच्छेद---भोगेन, तु, इतरे, क्षपयित्वा, सम्पचते | 
पदार्थोक्ति--शतरे तु--अन्ये तु अनारब्धे पुण्यपापे, भोगेन--भोगद्वारा 
क्षपयित्वा--नाश यित्वा, सम्पद्यते--विद्वान्‌ भवति । | 
भापाथ--भनन्‍्य अनारव्ध पुण्य और पापोंका भोगसे नाश करके विद्याको 
प्राप्त करता है। 


# सारांश यद्द है कि अधिकारी पुरुषोंकी मुक्ति नहीं है, क्योंकि प्रारव्ध कर्मोके भोगके लिए 
अनेक जन्मोंके स्वीकार करनेपर उसमें पूर्वालित विदामें जो कम किया जायगा उसके फल्प्रद 
होनेसे उत्तरोत्तर जम्मपरम्परा अवश्यंभावी है । 

इसपर सिड्ान्ती कहते हैं कि आरब्धकर्म अपना सुख-दुःखात्मक जो फूल हे, उसीका उपभोग 
कराता दे, क्योंकि वह उसीके छिए प्रदत्त हें । विद्याके लोपके लिए कर्म पूर्वमें अनुप्ठित 
नहीं है, जिससे कि कर्मके कारण विद्याका छोप प्रसक्त द्दों और इसकी आशंका की जाय | 
मरणके व्यवधानसे भी विद्याझ्ा छोप प्रसक्त नहीं है, क्योंकि सुपुप्तिके व्यवधानसे विद्याका छोप 
नहीं देखा जाता है । अतः विद्याके रहते अनेक क्रियमाण कर्मासे असम्बन्ध होनेसे अधिकारियोंकी 
मुक्ति ह। यथपि इसका ऊद्दापोद ग्रुणोपसंद्ारपादमें किया गया है, तथापि उसीके आक्षिप और 
: समाधान किये गये हैं | 
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भाष्य 

अनारू्पकायेयोः पुण्यपापयोर्विद्यासामथ्यात्‌ क्षय उक्तः, इतरे त्वार- 
ब्थकार्य पुण्यपापे उपभोगेन क्षपयित्वा ब्रह्म सम्पच्यते, 'तस्य तावदेव चिरं 
यावन्न विमोक्ष्येड्य सम्पत्स्ये! ( छा० ६। १४ | २ ) इति “ज्लैव सन्‌ ब्र- 
ह्प्येति' इति चेबमादिश्वतिम्यः। ननु सत्यपि सम्यग्दर्शने यथा प्राग्‌ 
देहपाताद भेददशन हिचन्द्रदशनन्यायेनाअ्लुवृत्तम्‌, एवं पश्चादप्यनुवर्तेत | न; 
निभित्तासाबात्‌ | उपभोगशेपक्षपर्ण हि तत्रानुबृत्तिनिमित्तम्‌, न च ताह्शमत्र 

भाष्यका अनुवाद 

अनारब्धकाये पुण्य और पापका विद्यासामथ्येसे क्षय कहा जा चुका है। 
अन्य आर्धकार्य--जिनके कारयका आरम्भ हो चुका है, ऐसे पुण्य पापका 
डपभोगसे क्षय करके पुरुष बअ्ह्मसस्पन्न होता हैं, क्‍योंकि 'तस्य तावदेव चिर 
यावन्न०” ( उस आचायबान पुरुषको उतने ही काल तक [सदात्मस्वरूपसम्पत्तिमें ] 
विलम्व होता है. जबतक कि उसका देहपात नहीं होता, देहपात होते ही वह तुरन्त 
सत्स्वरूपमें सम्पन्न हो जाता है), 'तहीव सन्‌ ब्ह्माप्येति! ( त्रह्म ही 
होंकर त्रद्ममें लीन होता है ) इत्यादि श्रुतियाँ हैं। परन्तु सम्यगूदशन होनेपर 
भी जैसे देहपातके पूर्वमें भेदका द्शन द्विचन्द्रदशन न्‍्यायस--दो चन्द्रमाओंके 
द्शनके न्‍्यायसे अनुद्बत्त होता है, वैसे द्वी देहपातके पीछे भी अनुब्ृत्त होगा। 
नहीं-देहपातके अनन्तर भेददशन अनुबृत्त नहीं हो सकता, क्योंकि 
उसके निमित्तका अभाव है। भोक्तव्य प्रारव्धशेपका क्षपण--भोग, देहपातके 
पूर्व कालमें जिसे ब्रह्मज्ञान हुआ है, उसके भेदद्शनकी अलुबृत्तिमं निमित्त है । 


रत्नग्रमा 
भोगेन ल्ितरे क्षपयित्वा सम्पद्यते | तत्त्वविदत्र विषयः | स कि प्रारठ्ध- 
क्षयानन्तरं संसरति, उत नेति निमित्तभावाभावाभ्यां संशये सिद्धान्तमुपक्रमते-- 
अनारव्घेति । अनारव्धकर्मणः क्षयोक्ती आरब्धस्य कर्थ क्षय इत्याकाइक्षायामस्यो - 
त्थानात्‌ सज्ञतिः । पूर्वफक्षे विदेहकैवल्यासिद्धिः, सिद्धान्ते तत्सिद्धिरिति भेदः। 
देहपातोत्तरमपि तत्त्ववित्‌ संसरति, संसारयोग्यत्वात्‌ , यथा देहपातात्‌ पूर्वम्‌ , इत्यनार- 
रलग्रभाका अनुवाद 

“सोगेने त्वितरे क्षपयित्वा सम्पयते” । इस अधिकरणका तत्त्ववेत्ता विषय हे । वह तत्त्वज्ञानी 

क्या प्रारवब्धक्षयक्रे बाद संसारी होता है या नहीं १ इस प्रकार निमित्तके अस्तित्व और अभावसे 
सन्देंह होनेपर सिद्धान्तका आरम्भ करते हैं---अनारब्ध” इत्यादिसिे । अनारब्घ कमे क्षीण 
होता है, इस प्रकारकी उक्ति दोनेपर आरब्धकर्मका क्षय किस प्रकार होगा १ ऐसी आकांक्षा 
इसका उत्थान होनेसे सन्नति है। पूर्वपक्षमें विंदेह कैवल्यकी असिद्धि है ओर सिद्धान्तमें 
उसकी सिद्धि है, यह भेद है। देहपातके बाद भी तत्त्ववेत्ता संसारमें रहता है, क्‍योंकि 
बह संसारके योग्य है, देहपातकी पूवावस्थाके समान, इस प्रकार अनारब्घाधिकरणके दृष्मन्तसे 


३०० 


२३९० च्रह्मसत्र [भ०४पा० ९ 


भाष्य 
किंचिदस्ति | नन्‍्वपरः कर्माशयोडभिनवसुपभोगमारप्स्यते--न, तस्य 
दग्धवीजत्वात्‌ । मिथ्याज्ञानावष्टम्म हि कर्मान्तरं देहपाते उपभोगान्तरमार- 
भते । तच्च भिथ्याज्ञानं॑ सम्यग्ज्ञानेन दग्धमित्यतः साथ्चेतदारव्धकायक्षये 
विदुपः केवल्यमबरय मवतीति ॥ १९॥ 
इति श्रीगोविन्दभगवत्पूज्यपादशिष्यश्रीमच्छड्टरभगवत्पादकृतो शारीरक- 
सीमांसाभाष्ये चतुर्थाध्यायस्य प्रथमः पादः ॥ १ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
किन्तु देहपातके अनन्तर जिसे तत्त्वज्ञान हुआ है, उसमें उस प्रकारका कोई 
अजुबृत्तिका निमित्त नहीं है। परन्तु दूसरा कमोशय नूतन उपभोगको उत्पन्न 
करेगा, नहीं ऐसा नहीं कह सकते, क्‍योंकि उसका वीज जल गया है। मिथ्या 
ज्ञान जिसका आधार है ऐसा अन्य कम देहपात होनेपर अन्य उपभोग उत्पन्न 
करता है और वह मिथ्याज्ञान सस्यग्‌ ज्ञानले जछ गया है, इसलिए आरब्घ 
कार्यका क्षय होनेपर विद्यव॒की कैबल्य अवश्य होता है, यह ठीक है [॥ १९ ॥ 
श्री यतिवर भोलेवावा विरचित शाह्टूरभाष्य भाषानुवादके 
चतुथ अध्यायका प्रथम पाद समाप्त । 
रत्वमभा 
व्याधिकरणदृष्टन्तेन पूर्वपक्षमाह--नन्विति । भोगनिमित्तकर्माभावद्धेलसिद्धिः । 
यत्तु सश्चितं कर्मीन्तरं तन्न निमित्त फलस्य, दग्धमूल्त्वात्‌ । अविद्यादयो हि छ्लेशाः 
कर्मणस्तत्फलस्य च मूलम्‌ | तदुक्त योगशा््रे---“क्लेशमूलः कर्माशय/” (पा० 
यो० सू० २।१२) “सति मूले तद्विपाक/” (प्‌० यो० सू० २।१३) इति। तद्च सूल् 
ज्ञानाग्निना दग्धमिति कुतः पुनः संसारः । तस्माद देहपाते कैवल्यमिति सिद्धम ॥१९॥ 
इति श्रीमत्परमहंसपरिब्राजकाचा्येश्रीमद्रोपाल्सरस्वतीपूज्यपाद शिष्यश्रीरामानन्द- 
भगवत्पादक॒ती शारीरकमीमांसादर्शनमाष्यव्याख्यायां ( भाष्य ) रत्लप्रभायां 
चतुथस्याध्यायस्य प्रथमः पादः समाप्तः ॥ ह 
रलग्रभाका अनुवाद 
- पूर्वपक्ष कहते हैं--ननु” इत्यादिसि। भोगनिमित्त करमंका-अभाव होनेसे हेतुकी असिद्धि 
है।जो सबित अन्य कमे है, वह फलका निमित्त नहीं है, क्योंकि वह दग्धमूल है, अविया 
आदि छेश कमके और उसके फलके मूल हैं । यह थोगशाज्नमें कहा गया है---'छ्लिशमूलः कर्माशयः? 
(कर्मोशय छेशमूलक है) और 'सति मूले तद्विपाकः”. ( मूछ होनेपर उसका विपाक-फल होता है )। 
ओर वह मूल ज्ञानरूप अग्निसे दरध हो गया' है, तो फिर संसार कैसे हो ? इससे यह सिद्ध 
हुआ कि देहपात होनेपर कैवल्य होता है ॥ १९ ॥ | 
यतिवर श्रीभोलेवावा विरचित रल्लप्रभाके भाषाबुवादसें चतुथीध्यायका प्रथम. पाद समाप्त। 
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चतुर्थाष्याये द्वितीयः पाद! । 
[ अत्र पादे उत्क्रान्तिगतिनिरूपणम्‌ ] 
[ १ बागधिकरण छू० १--२ ] 


वागादीनां स्परूपेण इत्त्या वा मानसे रूयः | 
शुतिवाड्मनसत्यिह स्वरूपे विल्यस्ततः ॥ १ ॥ 
ने लौयते5नुपादाने कार्यचचत्तित्तु लीयते | 
वहिदत्तेजले शान्तरवक्शिव्दों शत्तितक्षक/ः# ॥ २ ॥| 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--बरागू आदि इन्द्धियोका जो मनमें छय सुना जाता है, वह स्वरूपसे 
होता हैं या इत्तिस होता हैं ! 

पूर्वपक्ष--स्वरूपस हा लय होता है, क्‍योंकि श्रुतिमें केवछ 'वाड्मनास इतना 
ही कद्दा गया है, दत्तिशब्द नहीं है । 

सिद्धान्त--जों उपादान फारण नहीं है, उसमें कार्यका छूय नहीं होता है। 

इससे वाग्‌ आदिका छय झृत्तिरूपसे ही है, जैसे वाहदत्तिका जमे शमन द्वोता है 
बैठे, ओर बाकुशब्द लक्षणावत्तिसे जत्तिरूप अर्थका प्रतिपादक है, इसलिए जत्तिवाचक 
शब्द नहीं है, इस प्रकार झरछ्ला भी नहीं लो सकती है । 


+ सारांश यद्द हे कि छान्‍्दोग्यमें उत्कान्तिका क्रम इस अकार सुना जाता ऐ---“अस्य सोम्य ! 
पुरुपस्य प्रयतो वाइमनसि सम्पयते, मनः प्राणे, प्राणस्तेजसि, तेज: परस्यां देवतायान? (ऐस सोम्य, 
मरते हुए शस पुरुषकी वाकू मनमें सम्पन्न होती ऐ, मन प्राणमें, प्राण तेजमें और तेम पर देवता 
सम्प्न--छीन होता दे ) तात्पय यह द कि मरणोन्मुख पुरुषकी बाग जादि दश इच्द्रियाँ मनमें 
विदीन देती ६, यइ उक्त अतिसे शात्र छोता ऐ। इसमें संशय यए शोता ऐ कि बदद वाकू आदिका 
विठय स्वरुपसे दोता ऐ या गृस्तिसे दोता है! पूर्वपक्षी कदता ऐे कि स्वरूपसे लय ोता है 
नर्योकि अत्तिमें 'वाइमनसि? इतना द्वी शत है, इत्तिशब्दका श्रवण नहीं ऐं । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते ऐैँ--मिट्टीके घंड़ेमे इस प्रकारकी व्याप्ति 
गृदीत है कि उपादानमें दी कार्यका विछय दोता है, इसलिए मनके वागादियोंके प्रत्ति उपादान 
न ऐनेसे उसमें वाकू आदिका स्वरूपसे विछुय नहीं होता ऐै। और बृत्तिका तो अनुपादानमें 
भी लय दो सकता ऐ, आुत्तिम वाकू शन्दसे बृत्ति लक्षित होती है, इससे बृत्ति और इत्तिमानके 
साथ अमेदका उपचार होनेसे वागू आादिकी गृत्तिका मनमें लय होता है। 


२३९३२ ब्रह्सूत्रे [अ० ४ पा० २ 
या पर | |] 
वाइ्मनास दशनाच्छब्दाब ।॥ १ ॥ 
पदच्छेद--वाकू, मनसि, दर्शनात्‌ , शब्दात्‌ , च | . 
पदार्थोक्ति--वाकु,--वाखृत्ति,, मनसि--अन्तःकरणे [ लछीयते, कुतः ] 
दर्शनात्‌ --मनोदूत्ती सत्यामेव वाम्वृत्तेडेयसंदर्शनात्‌, [ ननु तर्हिं वाकूछब्दस्थ का 
गतिः £ तत्राह ]|--शव्दाब--वाक्‌शब्दस्यथ॒बृत्तिदृत्तिमतोरमेदोपचारेण माव- 
व्युपत्त्या वा चृत्तिपरत्वेन नयनादित्यथः । 
भाषा्थ--अन्तःकरणमें वाग्वत्तिका ही छुय होता है, क्योंकि व्यवहारमें 
मंनकी बृत्तिके विद्यमान रहते ही वाग्वृत्तिका छय देखा जाता है और बृत्ति और 
चृत्तिमानके अमेदकी विवक्षासें या ( उत्तिवाकू ) इस प्रकारकी भावव्युप्पचिसे 
वाक्‌शब्द दत्तिपरक माना जा सकता है, इसलिए प्रयुक्त वाक्शब्दकी अनुपपत्ति 
भी नहीं है । 
भांष्य 
अथाष्परासु विद्यास फलगप्राप्तये देवयान पन्थानमवतारयिष्यन्‌ प्रथम 
तावद्थाशास्रमुत्कान्तिक्रममन्वाचट्े, समाना हि. विद्वदविदुपोरुत्का- 
भाष्यका अनुवाद 
निगुण ज्ञानके फलकथनके अनन्तर अपर विद्यामें फलप्राप्तिके लिए 
देवयान मागेकी प्रवृत्ति करानेवाले सूत्रकार पहले शाखालुसार उत्कान्तिका क्रम 
कहते हैं। विद्वानकी ओर अबविद्वानकी उत्कान्ति एक-सी होती है, ऐसा आगे 
रत्तभा 
3० ब्रक्मणे नमः ॥ 
वाडमनसि दशनाच्छव्दाज्च | ज्ञानफलेक्त्यनन्तरम॒पासनफर्ूू अल्मलोक- 
सथ वक्तत्यस्‌ । - तच्चाउचिरादिसागप्राप्यण, . मागगप्राप्तिश्रोत्कान्तिसाध्या । 
तस्मादुपास्तिफल क्षिप्तोत्कान्तिपादस्याउस्त्यध्यायसंगतिः । युक्त चाउस्य पूर्वपादान- 
न्तय ज्ञानफछोक्त्यनन्तरं वक्तव्योपास्तिफलेना5श्षिप्तत्वाद्‌ इत्याह---अथेति | ज्ञानि 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
“वाढ्मनसि दुशनाच्छव्दाब्य” । ज्ञानके फलके कथनके वाद उपासनाका ब्रह्मलेकस्थ फल 
कहना चाहिए । वद्द आर्चे: आदि मार्मसे प्राप्त होता हे और आर्चे: आदि मार्गकी ग्राप्ति उत्कान्तिस 
होती है, इससे उपासनासे आश्षिप्त उत्करान्तिपादकी अध्यायके साथ सन्नति है। ओर इस 
पादका पूवपादके अनन्तर होना युक्त है, क्योंकि ज्ञानफलक्के कथनके बाद वक्तव्य, जो उपासनाका 
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न्तिरिति वक्ष्यति। अस्ति प्रायणविषया श्रुतिः “अस्य सोम्य पुरुपस्य 
प्रयतो वाडमनसि सम्पद्यते मनः ग्राणे प्राणस्तेजसि तेजः परस्पां देवताया- 
म्‌” (छा० ६।८।६ ) इति। किमिह बाच एव वृत्तिमत्या मनसि से- 
पत्तिरुच्यते, उत वामत्तेरिति विशयः । तत्र वागेव तावन्मनसि सम्पद्चते 
इति आप्तम। तथा हि श्रुतिरलुगृहीता भवति, इतरथा लक्षणा स्यात्‌ | 
श्रुतिरक्षणाविशये च श्रतिन्योय्या, न लक्षणा | तस्मादू वाच एवायं मनसि 
प्रलय इति । 
भाष्यका अनुवाद 

कहेंगे । “अस्य सोम्य पुरुपस्य०” ( हे सोम्य, म्रियमाण पुरुषकी वाणी सनमें 
लीन होती है, मस प्राणमें, प्राण तेजमें, तेज पर देवतामें छीन होता है ) ऐसी 
प्रायणविषयक श्रुति है। क्‍या यहाँ बृत्तिवाढी वाणीका ही मनमें लय कहा 
जाता है या वाणीकी बृत्तिका, ऐसा सन्देह होता है । 

पूवपक्षी--चाणी ही मनमें छीन होती है, ऐसा प्राप्त होता है, क्‍योंकि 
ऐसा माननेसे ही श्रुति अलुग्रहीत होती है, अन्यथा लक्षणा माननी होगी । 
ओऔर श्रुति और छक्षणा इन दोनोंमें संशय होनेसे श्रुति ही न्‍्याय्य है, लक्षणा 
न्याय्य नहीं है. । इसलिए चाणीका ही सनमें अविलय है। 


रलग्रभा 
इव उपासक स्यापि उत्क्रान्तिः न इत्यत आह---समानेति | विद्वान:--उपासकः, तत्व 
अनुपासकव॒त्‌ उत्कान्तिः अस्ति, अज्ञत्वादू इति वक्ष्यते इत्यथः। प्रयतः-म्रियमाण- 
स्पेत्यथ: | वाकूपदस्य करणमावच्युत्पत्तिभ्यां करणतदूबृत्त्योौरुपभानात्‌ संशयः, पूर्वफक्ष 
करणावां स्वरूपलयात्‌ म्तमात्रस्य मुक्तिः, सिद्धान्ते तु संसारसिद्धिः । अनुपादाने 
मनसि वाचस्तत्त्वलयायोगेन व्यापारमात्रोपशमादिति विवेकः। खुत्रे इत्तिपदा- 
र्वप्रभाका अनुवाद 
फल है, उससे आश्षिप्त है, ऐसा कहते हं--“अथ”” इत्यादिसे । ज्ञानीके समान उपासककी भी 
उत्कान्ति नहीं है, इसपर. कहते हैं---““समान”” इत्यादिसे । विद्वान-उपासक । उसकी उत्क्रान्ति 
अनुपासककी नाई है, भज्ञ दोनेसे, इस प्रकार आगे कहेंगे, ऐसा अर्थ है । अयाण करने वालेका- 
प्रियमाणका, ऐसा अर्थ है। धाकूशब्दकी करणव्युत्पत्तित और भावव्युत्पत्तिसे करण या उसकी 
बृत्तिके विछ्यका .भान दोनेसे संशय होता है [ उच्यते अनेन--जिससे कहा जाय इस श्रकार 
करण च्युत्पत्ति है और उक्तिः वाकू, यह भाव व्युत्पत्ति है ] पूर्वपक्षमें करणमात्रोंका स्वरूपछय 
होनेके कारण जितने मरनेवाले हैं, उन सबकी मुक्ति होगी, और सिद्धान्तमें तो संसारकी सिद्धि 
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भाष्य 

एवं प्राप्ते न्रमः--वाग्वत्तिमनसि संपद्यते इति । कर्थ वाखृत्तिरिति 
व्याख्यायते, यावता वाडमनसीत्येवाचायः पठति । सत्यमेतत्‌ | पटिष्य- 
ति तु परस्तात्‌ 'अविभागो वचनात! (ब्र० खू० ४।२।१६) इति। त- 
स्मादत्र दृत्युपशममात्र विवक्षितमिति गम्पते। तत्चप्रलयविवक्षार्यां तु 
सर्वत्रैवाविभागसाम्यात्‌ कि परजेव विशिष्यादविभाग इति। तस्मादत्र 
वृत्युपसंहारविवक्षायां वाग्बृत्तिः पूर्वध्ुपससहियते मनोबृच्ताववस्थितायामित्य- 
थः । कस्मात्‌  दर्शनात्‌। द्श्यते हि चाम्वत्तेः पर्वोपसहारों मनोइत्तो 
विद्यमानायाम्‌ , न तु वाच एवं वृत्तिमत्या मनस्युपसंहारः केनचिदपि द्रष्डं 
शक्‍यते । नम श्रतिसामथ्योद्‌ वाच एवाउय मनस्यप्ययो युक्त इत्युक्तम्‌ | 

भाष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं कि वाणीकी चृत्तिका सनसें 
छय होता है। परन्तु जब कि आचाये चाइमनसि! (वाणी मनसें ) 
ऐसा पढ़ते हैं, तब वाणीकी बृत्ति, ऐसा व्याख्यान किस प्रकार करते हो १ यह 
बात ठीक है, परन्ठु आंगे “अविभागो वचनात” ऐसा कहेंगे। इससे यहाँ 
वृत्तिके उपशससात्रकी विवक्षा है, ऐसा समझा जाता है; क्‍योंकि यदि तत्त्वके 
प्रढ॒यकी विवक्षा हो, तो सबत्र अविभागके समान होनेसे परत्र 
ही 'अविभाग”ः ऐसा विशेषण किसलिए देते हैं। इसलिए यहां इत्तिके 
उपसंहारकी विवशक्षा है। मनोद्वत्तिके रहते वागूब्त्तिका उसमें उपसंहार होता है, 
ऐसा अथ है। किससे १ दशन होनेसे, क्‍योंकि मनोदृत्तिके त्रि्यमान रहते उसमें 
बाणीकी वृत्तिका प्रथम उपसंहार देखा जाता है। परन्ठु बृत्तिवाढी वाणीका 
ही मनमें उपसंहार किसीसे भी नहीं देखा जाता। परन्तु श्रुतिके सामथ्थसे 


रतगमभा 
ध्याहारः कथमिति शझते--कथमिति । उत्तरत्र हि सूत्रकृत्‌ तत्त्वविद इन्द्रियाणां 
स्वरूपलय वक्ष्यति | तदूबलादू इह्ाउध्याहार उचितः, अज्ञस्याइपि इन्द्रियलयसाम्ये 
वक्ष्यमाणविशेषोक्त्ययोगादिति समाध्यर्थः | म्रकृतावेव विकाररूय इति न्याय- 
रत्वअंग्राका अनुवाद 
है। जो मन उपादान कारण नहीं है, उस मनमें वाकूका स्वरूपसे विलय नहीं दो 
सकता है, इसलिए केवल व्यापारका लय होता है, इस प्रकार विवेक है। सूत्र इत्तिपदका 
आक्षेप क्‍यों किया जाता है? इस प्रकार आशझ्का करते हैं--“कथम्‌” इत्यादिसे.। 
आगे सूत्रकार तत्त्ववेत्ताओंकी इन्द्रियोंका उपशम स्वरूपतः कहेंगे, इसलिए यहाँ भी 
अध्याह्दार करना समुचित हैे। यदि अकज्ञकी इन्द्रियोंका विय भी ज्ञानियोंके समान ही 
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वाट 


साष्य 
नेत्याह, अतत्मक्ृतित्वातं। यस्य हि यत उत्पत्तिस्तस्य तत्र प्रलयो 
न्याय्यो मुदीव शरावस्प । न च मनसो वागुत्पच्यते इति किचन प्रमाणम- 
स्ति। बच्युद्धधामिभवों ल्वप्रकृतिसमाश्रयावपि च्ब्येते। पार्थिवेभ्यो 
हीन्धनेम्यस्तैजसस्पाग्मेईत्तिरु्रवत्यप्सु चोपश्ञाम्यति । कथ्थ तहा॑स्मिन्‌ पक्षे 
शब्दों चाडमनसि सम्पच्यते इति, अत आह--शब्दाच्चेति । शब्दोज्प्य- 
स्मिन्‌ पक्षेव्वकल्पते बत्तिग्त्तिमतोरभेदोपचारादित्यथः | १॥ 


भाष्यका अनुवाद 


वाणीका ही मनमें प्रल्य युक्त है, ऐसा कहा गया है। कहते हैं कि नहीं, वह 
(सन) उसकी (वाणीकी) प्रकृति नहीं है । जिसकी जिससे उत्पत्ति होती है, उसका 
उसमें लय होना उचित है, जैसे कि शराबका (शिकोरेका) मृत्तिकामें रूय होता 
है, बसे । और सनसे वाणी उत्पन्न होती है, इसमें कोई प्रमाण नहीं है। चृत्तिके 
उद्धव और अभिभव तो अग्रकृतिमें--अजुपादानमें भी दिखाई देते हैं, क्‍योंकि 
पार्थिव इन्धनसे तैजस अग्निकी बृत्तिका उद्भव होता है ओर वह्‌ जलूमें उपशान्त 
होती है । तब इस पक्षमें वाइमनसि सम्पय्ते” ( वाणी मनमें सम्पन्न होती है ) 
यह श्रुति किस श्रकार उपपन्न होगी? इसपर कहते हैं---'शब्दाच्! इति। 
शब्दका भी इस पक्षमें संभव है, क्‍योंकि वृत्ति और बृत्तिमानमें अभेदका 
उपचार है, ऐसा अथे है ॥ १॥ 


रत्रमभा 


विरुद्धाथ श्रुतिरपि न ब्रूते इति सिद्धान्तयति--अतत्मकृतित्वादिति । न्यायरय 
निरवकाशत्वादू वलीयस्त्वम्‌ , शब्दस्य तु उक्तिवागिति व्युत्तत्त्या लक्षणया वा 
सावकाञ्त्वमिति द्योतयितुम 'शब्दाह्च! -इत्युक्तम ॥ १ ॥ 


रत्तमभाका अनुवाद 


हो तो आगे कहा जानेवाला विशेष कथन असमज्स होगा, इस प्रकार समाधिका-समाधानका 
अर्थ हैं। “प्रकृृतिमें---उपादानमें ही विकारका लय होता है, इस प्रकार जो लोकप्रसिद्ध 
न्याय है, उससे विरुद्ध अर्थकों श्रुति भी नहीं कद्दती है, इस अकार सिद्धान्त करते हैं--- 
“अतत्पकृतित्वात्‌” इत्यादिस । निरवकाश द्वोनेंके कारण न्याय बलवान दे ओर शब्दका 
तो अर्थात्‌ वाक्‌शब्द तो 'उक्तिः बाग” इस अकार भावव्युत्पत्ति करनेसे या “लक्षणासे साव- 
काश है, यह योतन करनेके लिए “शब्दाल” यह कहा गया है ॥ १.॥ 
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अत एवं च सर्वाण्यनु ॥ २॥ 


पदच्छेद---अतः, एवं, च, सवोणि, अनु | ह 

पदार्थोक्ति--अत एब--उक्तदर्शनादिहेतोरेव, . सर्वाणि---चक्षुरादीनि 
इन्द्रियणि, च---अपि [ सवृत्तिके मनसि बृत्तिल्यमात्रेण अनुवत्तेन्ते--लीयन्ते, 
[ न तु स्वरूपमात्रेणेत्व4: )। 

भाषाथे--उक्त दशनादि हेतुओंसे द्टी सभी चक्षु आदि इन्द्रियाँ बृति- 
विशिष्ट मनमें चृत्तिमात्रके छयसे छीन होती हैं, स्वरूपसे लीन नहीं होतीं । 

भाष्य 

तस्मादुपशान्ततेजाः पुनर्भेवमिन्द्रियेमेनसि सम्पच्यमानेः/ ( प्र० 
३९) हत्यत्राड्विशेषेण सर्वेपामेवेन्द्रियाणां मनसि सम्पत्तिः श्रूयते | 
तत्राप्यतः एवं घाच इच चश्लुरादीनामपि सबृत्तिके मनस्थवस्थिते इत्तिलो 
पदशनात्‌ तत्वप्रल्यासस्भवाच्छव्दोपपत्तेथ वृत्तिद्वारेणेव सर्बाणीन्द्रियाणि 
मनोअ्लुवतन्ते । सर्वेषां करणानां मनस्युपसंहाराविशेषे सति बाचः 

साष्यका अनुवाद 

(तस्माहुपशान्ततेजा:ः ( उत्कमणके अनन्तर स्वाभाविक तेज जिसका 
उपज्ान्त हो गया हो, वह सनसें छीन होनेवाले इन्द्रियॉंके साथ 
अन्य दारीर प्राप्त करता है) इसमें सब इन्द्रियोंका समानरूपसे 
मनमें छय सुना जाता है। वहां भी इसीसे--वाणीके समान चक्तु 
आदिका भी सबृत्तिक सनके रहते उसमें वृत्तिकोप दिखाई देता है, स्वरूप 
प्रढयका असस्भव होनेसे और शब्दकी उपपत्ति होनेसे सब इन्द्रियाँ 
वृत्ति द्वारा ही मनका अलुवत्तेन करती हैं--मनमें छीन होती हैं । सब इन्द्रियोंका 


रत्वम्भा 
वाच्युक्तं न्याय॑ चक्षरादिषु अतिदिशति--अत एवेति । उपशान्तदेहौप्ण्यस्त- 
स्मादू उत्कमणादूध्वे पुनर्भव प्रतिपयते इति श्रत्यथः। इन्द्रियशब्दस्य श्रुतिस्थस्य 
वृत्तिपरतयोपपत्ते: । सर्वेन्द्रियवृत्तिल्यश्चेदिष्टस्तर्हि “वाडमनसि” इति प्रथक्‌ 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
वाकूमें जो न्याय कद्दा गया है, उसका चक्ष आदियें भी अतिदेश करते हैं “अत एव 
इत्यादिसे। जिसके शरीरकी गर्मी शान्त हुई है, ऐसा पुरुष उत्कमणके- पश्चात्‌ 
पुनः जन्म प्राप्त करता है, ऐसा शख्षुतिका अर्थ है। श्रुतिस्थ इन्द्रियशब्दकी बृत्त्यथतांस 
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साष्य 
प्रथगग्रहणं चाव्मनसि सम्पध्त इत्युदाहरणाजुरोधेन ॥ २ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
समानरूपसे मनमें उपसंहार होनेपर चाणीका प्रथगू अहण वाइमनसि०? 
(वाणी मनमें छीन होती है ) इस उदाहरणके अ्ञ॒रोधसे है॥ २॥ 


रतलमगा 
सूत्र किमर्थमित्पत आह---सर्वेपां करणानामिति ॥ २॥ 
रत्मभाका अनुवाद 


उपपत्ति हो सकती है। सब इन्द्रियोंके व्यापारका लय यदि दृए है, तो वाद्मनसि? 
यद्द सूत्र प्रथक्रुपसे क्‍यों किया गया : इसपर कहते दूं---“सवेपां करणानाम”” इत्यादिसे ॥ २॥ 


“9४४2 ८8205986---- 
[२ सनोधिकरण स्तू० ३ ] 


मन ग्राणे स्वयं इत्त्या वा लीयेत स्वयं यतः । 
कारणान्नोदकद्वारा प्राणों हेतुमन! मति ॥ १ ॥ 
साक्षात्‌ स्वहेतों छौॉयेत कार्य म्राणालिके न तु । 
गाणः आयालिको हेलुत्ततों इत्तित्यों घियः # ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--प्राणमें जो मनका छय होता है, वह स्वरूपसे होता है अथवा दृत्तिसे 
द्वोता है | 

पूर्व॑पक्षु--स्वरूपस लय द्वोता है, क्योंकि अंब्न और जहके द्वारा प्राण मनका 
उपादान है । 

सिद्धान्त--प्राणमें मनका स्वरूपसे लय नहीं होता है, क्योंकि साक्षात्‌ उपादानम 
कार्यका लय द्वोता है, प्राणालिक अर्थात्‌ परम्परया अम्ुख्य उपादानमें रूय नहीं होता, 
प्रकृतमें प्राथ भी अन्न और जछके द्वारा मनका अमुख्य ही उपादान है, इससे 
उसका इ्वत्तिलय ही है, स्वरूपतः लय नहीं है । हि 


» सारांश यद है कि जिस मनमें वृत्तिदारा .बाझू भादि इन्द्रियोंका लय होता है, उस 
मनका प्राणमें स्वरूपतः दी छय होगा, वर्योकि, प्राण मनका उपादान है, कारण कि “अन्नमर्य 
दि सोम्य मनः? ( ऐ सोम्य मन अन्नमय दै अर्थात्‌ अन्नका विकार है) इस भ्रुतिसे मनका सन्त 
कारण है, यद प्रतीत दोता है, 'आपोमयः प्राण:? (आ्रण जठ्मय है अर्थात्‌ ज़ढका विकार ऐ ) 

३९१ 
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तनमन) भाण उत्तरात्‌ ॥ ३२ ॥ 


पदच्छेद---तत्‌ , मैंनः, प्राणे, उत्तरातू । 

पदार्थोक्ति--तत्‌---सर्वेन्द्रियव्ृत्तिल्याधारभूतम्‌ , सनः---अन्तःकरणम्‌ , 
प्राण---असी [ स्वबृत्तिर्यद्वारा छीयते, न स्वरूपेण, कुतः ? ] उत्तरातू--मनः 
प्राण! इत्युत्तरवाक्यात्‌ । 

भाषाथ--सम्पूर्ण (इन्द्रियोंकी इत्तिके छयका आधारभूत वह मन भी 
प्राणमें बृत्तिद्दारा छीन होता है, स्वरूपसे छीन नहीं होता, क्योंकि मनः प्राणे! 
( मन ग्राणमें ) इस प्रकार भागे वाक्य है | 

भाष्य 

समधिगतम्रेतत्‌ 'वादमनसि सम्पद्यतें! (छा० ६॥९६ ) इत्यत्र 
वृत्तिसम्पत्तिविवक्षेते । अथ यहुत्तरं वाक्‍्यम्‌ 'मनः प्राणें (छा० ६।८।६) 
इति किमत्रापि इत्तिसम्पत्तिरेव विवक्षिता उत बृत्तिसत्संपत्तिरिति विचि- 

आधष्यका अनुवाद 

वाइमनसि० ( वाणीके व्यापारका मनमें छूय होता है ) इस बाक्यमें 
वृत्तिसम्पत्तिकी विवक्षा है, ऐसा उक्त प्रकारसे ज्ञात हुआ। अब जो आगेका 
वाक्य है--'सनः प्राण! ( सन आणमें छीन होता है ) । क्या इसमें भी दृत्ति- 
सम्पत्तिकी ही विवक्षा है या बृत्तिवालेकी सम्पत्तिकी बविवक्षा है, ऐसा 
संशय होनेपर--- 


रत्म्भा 
तन्प्नः प्राण उत्तरात वाक्यक्रमादू अथक्रमाच अधिकरणक्रम,, झृतिन्यायाभ्यां 
रत्वम्रभाका अनुवाद 

“तुन्मनः आण उत्तरात्‌” | वाक्यक्रमसे और अ्थक्रमसे अधिकरणका क्रम होता है । 
.._____॒_॒__ण ट्िफओआऊाजिदयी--- ूट ूटइइध[ & ख ५प-..हइपाः 
इस श्रुतिवाक्यस प्राणणा कारण जल प्रतीत होता दे। इस परिस्थितिंम सन और प्राण शब्दकी 
अन्न और जल्में छक्षणा मानकर “अन्न जल्में लीन होता दे? इस प्रकार व्याख्या कर सकते हूँ, 
इससे कार्यका अपने उपादानमें लय दोगा, अतः मनका प्राणमें लय स्वरूपतः ही है । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त झोनेपर सिद्धान्ती कहते ऐं---उपादान दो अकारका है, एक तो सुख्य 
और दूसरा प्र/णालिक याने गौण, प्कृतमें प्राण और मचका उपादानोपदियभाव मुख्य नहीं है, 
किन्तु तुम्दारी उक्तिके अलुसार सम्बन्धपरम्परासे है । और परम्परासे जो उपादान है उसमें 
क्रार्यका विलय कहींपर चदीं देखा गया दे, इससे मनके साक्षात्‌ भनुपादान प्रार्णम इत्ति द्वारा 
मनका रूय होता ऐै ।- 


आवि० शसृ० | शाहरभाष्य-रत्मप्रभा-भापानुवाद्सहित.. १३९७ 
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माष्य 

कित्सायां वृत्तिमत्संपत्तिरेव॒त्रेति प्राप्तम्‌ , श्वत्यनुग्रहात्‌ तत्पमक्ृतित्वोपपत्तेथ। 
तथा हि--अन्नमय॑ हि सोम्य मन आपोमयः ग्राण/ (छा० ३॥५॥४) 
इत्यन्नयोनि मन आमनन्‍्त्यव्योरनि च॒ प्राणप्‌ । आपशानमसूजन्त' इति 
श्रतिः । अतश्व॒यन्सनः ग्राणे प्रलीयतेड्लमेव तदप्सु प्रलीयतेज्न हि मन 
आपकश्र प्राणः, प्रकृतिविकाराभेदादिति । 

एवं प्राप्ते ब्रमः--तदप्यागरहीतबल्लेन्द्रियदत्ति सनो इत्तिद्वारेणेव 

मसाष्यका अनुवाद 

पृर्व॑पक्षी--इत्तिवाले मनकी ही प्राणमें सम्पत्ति (लय) होती है, ऐसा प्राप्त 
होता है, श्रुतिका अज्ुम्रह होनेसे और वह प्राण मनकी प्रकृति है, ऐसा उपपन्न 
होनेसे, क्‍योंकि 'अज्नमय हि सोस्‍्य०” (हे सोम्य, मन अज्नसे बना हुआ है, 
प्राण जलसे वना हुआ है) इस प्रकार मन अन्नसे उत्पन्न हुआ और आण 
जलसे उत्पन्न हुआ, ऐसा श्रुतिमें कथित है। “आपश्चान्नमस्रजन्त' ( जलने 
अन्न उत्पन्न किया ) ऐसी श्रुति है । इस कारणसे मनका ग्राणमें जो छय होता 
है वह अन्नका ही जरूसें लय होता है, क्‍योंकि मन अन्न है और प्राण जल है, 
प्रकृति और विकारका भेद न होनेसे । 

सिद्धान्ती--ऐसा आप्त होनेपए हम कहते हैँ--जिसने वाह्म-इन्द्रियदृत्तियोंका 
अपलेमें उपसंहार किया है, ऐसा मन वृत्तिह्वारा ही प्राणमें छीन होता है, 


रत्रप्रसा 
संशय: । पूर्व प्रवकून्यायविरोधाद वागिति श्रुतेवीधः कृतः | इह ल्ववात्मकप्राणस्य अ- 
न्ञात्मकमनःपक्ृतित्वेन प्रकृति विकाररुय/ इति न्यायानुअहात्‌ न मनःश्रुतिबीध्येति 
पूर्वपक्ष; । फल पूर्ववत्‌ , सिद्धान्तस्तववन्नयोः प्रकृतिविक्ृृतिभावेडपि न तह्ठि- 
कारयोः प्राणमनसोस्तद्भावः, हिमघटयोरपि तद्जावप्रसज्ञात्‌, अतो न्यायविरोधात्‌ 
पूर्ववत्‌ श्रुतिवोध्येति विवेक: ।  आगृहीता बल्नेन्द्रियवृत्तयो येन तत्तथा, लीने- 
र्म्रभाका जनुवाद 
श्रुति ओर न्यायसे संशय है। पहले वलवत्तर न्‍्यायके विरोधसे “बाग” इत्यादिभ्रुतिका 
. बाघ किया गया । अकृलतरमें जलात्मक ग्राणके अन्नात्मक सनकी प्रकृति होमेसे “प्रकृति विकारका 
लग है? इस पार न्यायके अजुमहसे मनःश्नुतिका वाध नहीं होता है यह पूर्वपक्ष है। और फल 
पूर्ववत्‌ है। सिद्धान्त तो यह है कि जल और अन्नका प्रकृति-विकृति-भाव दोनेपर भी प्राण ओर 
मनका जो उनके विकार हैं, उनका अकृतिविकृतिभाव नहीं है, अन्यथा हिम्र ओर घटका भी 
प्रकृतिविकृतिभाव प्रसक्त होगा। अतः न्यायसे विरोध होनेसे पूरववत्‌ श्रुतिका वाध होना ही चाहिए, 
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साष्य 
प्राणे प्रढीयते इत्युत्तराह्मक्यादवगन्तव्यम्‌। तथा हि स॒पृप्सोमुमर्पोशन 
प्राणबृत्तों परिस्पन्दात्मिकायामवस्थितायां मनोवृत्तीनामुपशमों दृश्यते । 
न च मनसः स्व॒रूपाप्ययः प्राणे संभवति, अतत्मकृतित्वात्‌। नन्ु दर्शित 
मनसः ग्राणप्रकृतित्वम्‌। नेतत्सार्प। नहीव्शेन प्राणाडिकेन तस्मकृति- 
त्वेन सनः आणे सम्पत्तुमहति । एयसपि छान्‍्ने मनः सम्पच्षेताउप्सु चाउन्न- 
मप्स्वेव च प्राण । नसद्लेतस्मिन्नपि पक्षे प्राणभावपरिणतास्यो5द्भ्यो मनो 
जायते इति किचन प्रमाणमस्ति, तस्मान्न मनसः ग्राणे स्वरूपाप्ययः । दृत्त्य- 
प्ययेडपि तु शब्दोज्वकर्पते इत्तिवृत्तिमतोरभेदोपचारादिति द्शितम्‌॥ ३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

ऐसा उत्तर वाक्यसे समझना चाहिए, क्‍योंकि सुपुप्छु और झुमूपु अथोत्‌ 
निद्रोन्‍्सुख और मरणोन्मुख पुरुषकी परिस्पन्दात्मक--चलनात्मक श्राणबत्तियोंके 
रहते सनकी बृत्तियोंका उपशम देखा जाता है और मनका स्वरूपसे प्राणमें 
प्रलय नहीं हो सकता, क्‍योंकि प्राण सनकी प्रकृति नहीं है। परन्तु प्राण 
सनकी प्रकृति है, ऐसा पीछे दिखलाया गया है, उसमें कोई सार नहीं है, 
क्योंक्रि ऐसी परम्परासे प्राणके मनकी प्रकृति होनेसे मनका प्राणमें छीच होना 
योग्य नहीं है, यदि ऐसा परम्पराप्राप्त सस्वन्ध साना जाय, तो मन 
अजन्नमें सम्पन्न होगा, जलमें अन्न ओर जलूमें ही प्राण सम्पन्न होगा । इस पक्षमें 
भी प्राणसावमें परिणत जलसे मन उत्पन्न होता है, इसमें कुछ प्रमाण नहीं है, 
इसलिए मनका प्राणमें स्वरूपप्रढलय नहीं होता। परन्तु बृत्तिका प्रढय होता 
है, इस पक्षमें शब्द उपपन्न होता है, वृत्ति और बृत्तिमानका अभेदोपचार होता 
है, ऐसा हमने दिखलाया है ॥ ३ | ह 
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रत्मभा 
र्वियवृत्तिकं मनोडपि वृत्तिल्येनेव प्राणे छीयते इत्यथः | एचमपीति | प्राण- 
स्थाउव्यिकारत्वपक्षेड्पीत्यथः । तस्मादिति | प्राणस्य साक्षान्म नःप्रकृतिकलासा- 
वादू मनःशब्दो इत्तिलेक्षयतीत्यथः ॥३॥ 
रलग्रसाका अनुवाद 
इस भ्रकार घिवेक है । चारों तरफसे जिसने वाद्येन्द्रियवृत्तियोंका प्रहण किया है ऐसा भथोत्‌ 
जिसमें इन्द्रियशत्तियाँ लीन हैं, ऐसा मन भी जृत्तिल्यके द्वारा ही प्राणमें लीन द्योता है, ऐसा 
अर्थ है। “एवमपि” इत्यादि । प्राण जलका विकार है, इस पक्षमें भी, ऐसा अथे है। उससे 
अर्थात्‌ प्राणके साक्षात्‌ मनकी प्रकृति न द्ोनेसे मनशब्दंकी इत्तिमें छक्षणा है, ऐसा अर्थ है॥३॥ 


गधि० १ सू० ४] शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भापालुवादसाहित..._ १४०६ 


[३ अध्यक्षाधिकरण सू० ४--६ ] 


असोर्मृतेपु जीबे वा छयो भूतेप्‌ तच्छतेः । 
ह है ्ड 
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स आणस्तेजसीत्याह न तु जीव ड्रति क्वचित्‌ ॥ १ ॥ 
एव्मेक्ममात्मानं ग्राणा यन्तीति च श्रुतेः । 
जीवे छीत्वा सहंतेन पुन्भुतेप्‌ लीयते # ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 

सन्देह--प्राणका जीव॑स लय होता हैं ! वा भूतोंमे रूय होता है ? 

पूर्वपक्ष--भूतोमें ठूय होता हैं, क्योंकि प्राणस्तेजासि! ( प्राण तेजमें लीन दोता 
हूं ) इस प्रकार श्रुत॒ दें और जीवमें उसका छय कहीं नहीं सुना गया है । 

सिद्धान्त--एवमेवममात्मानम) इत्यादि श्रुतिस जीवात्माम प्राणका छय जाना 
जाता है, इसलिए प्रथम प्राण जीवमें छीन द्ोकर उसके साथ पुनः भूतोंमे 
लीन द्वोता है । 

सोथ्ध्यक्षें तद॒ुपगमादिभ्यः ॥ ४ ॥ 

पृदच्छेद---सः, अध्यक्ष, तदुपगमादिश्यः | 

पदार्थोक्ति---सः--प्राणः, अध्यक्षेग-जीवे [ निद्ृत्तवृत्तिः सन्नवतिष्ठते, 
कुतः ? ] तदुपगमादिभ्यः--तं जीव॑ प्रति उपगमानुगमनावस्थानेभ्यो हेतुभ्यः 
(ए्मेवेममात्मानमन्तकाले सर्वे प्राणा अमिसमायन्तिः इत्युपगमः, 'तमुत्तामन्तं 
प्राणोअनृत्कामति! इत्यनुगमनम्‌ , 'सविज्ञानो मवति' इत्यवस्थानम्‌ , एतेभ्यो हेतुभ्यः । 

भापाथ--वह प्राण इत्तिरहित होकर जीवमें रहता है । किससे ः इससे 
कि बीचमें प्राणका उपगम, अनुगमन और अवस्थान श्रुत है। 'एवमेवेममात्मान ०! 
( इसी प्रकार सभी प्राण अन्तकाल्में जीवात्मामें प्रयाण करते हैं ) यह उपगम 
है, तमुत्कामन्तम्‌० जीवके उत्करान्त होनेपर प्राण भी अनूत्कान्त होता है ) 
यह अन्ुगमन हे और 'सविज्ञानो भवति” ( विज्ञानसहित होता है ) यह अवस्थान 
है, इन हेतुरओसे प्राण जीवमें ढीन होता है । 


# सारांश यह है कि जिसके अन्दर ग्यारद इन्द्रियों लीन एँँ ऐसे प्राणका तेज, जल और 
अन्नरूप भूत्रोमे इत्तिसे लय होता है जीवमें लय नहीं छोता, कारण आणपस्तेजसि? ( आण तेजमें ) इस 
प्रकार श्रुति ऐ, श्स प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर । 

सिद्धान्ती कहते हँ---'एवमेवेममात्मानमन्तकाले सर्वे प्राणा अभिसमायन्ति? ( श्सी प्रकार मरण 
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भाष्य 

स्थितमेतदू यस्य यतो नोत्पत्तिस्तस्य तस्मिन्‌ बृत्तिप्रढयो न स्वरूप- 
प्रलय इति । इद्मिदानीं प्राणस्तेजसीत्यत्र चिन्त्यते--कि यथाश्रति प्राणस्य 
तेजस्पेव इच्युपसंहारः ? कि वा देहेन्द्रियपत्षराध्यक्षे जीवे इति। तत्र 
श्रतेरनतिशडू यत्वात्‌ ग्राणएप. तेजस्येव सम्पत्ति: स्यात्‌ , अश्वतकल्पनाया 
अम्याय्यत्वादिति । 

एवं प्राप्ते ग्रतिपाथते--सो5्ध्यक्षे इति | स प्रक्ृतः आ्राणो<्ध्यक्षेडविद्या- 

भाष्यका अनुवाद 

जिसकी जिससे उत्पत्ति नहीं होती उसका उसमें वृत्तिसे प्रत्य होता है, 
स्वरूपप्रलूय नहीं होता, ऐसा सिद्ध है । अब 'प्राणस्तेजसि! ( प्राण तेजमें छीन , 
होता है ) इसमें यह विचार किया जाता है कि श्रुतिके अछुसार प्राणका तेजमें 
ही ब्ृत्तिलय होता है या देह और इन्द्रियरूप पंजरके अध्यक्ष जीवमें होता है ? 

पूवपक्षी--श्रुतिके विषय अतिशंका करना डचित न होनेसे आणका तेजसें 
ही लय होगा, क्योंकि श्रुतिमें जो नहीं है, उसकी कल्पना करना उचित नहीं है। 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर कहते ह--'सोडध्यक्षे०” | बह प्रकृत ग्राण 


“५७४४८ ४.० 


रत्म्रभा 
सोष्ष्यक्षे तदुपगमादिस्यः । उक्तन्यायसिद्ध प्राणस्याउपि बत्तिकयमुपजीव्य 
“प्राणस्तेजसि” इति श्रुतेरुपगमादिश्रुतेश्व संशयमुक्त्वा जीवे रूये विनापि उप- 
गामादिसम्मव इति पूर्वपक्षयति--स्थित॒मित्यादिना। अन्न तेजःशब्द 
मुख्यत्वम्‌, सिद्धान्ते तु भूतोपहितजीवरुक्षकत्यमिति मत्वा सूत्र योजयति--- 
रलम्भाका अनुवाद 
“सेड्ध्यक्षे तदुपगमादिभ्य:”? । कथित न्यायसे सिद्ध प्राणकी भी दृत्तिके लग्के आधारपर 
'आणस्तेजसि' (प्राण तेजमें) इस श्ुतिसि ओर उपगमादि श्रुतियोंसे संशय कहकर जीवमें लूयके 
विना भी उपगम आदिका सम्भव है, इस प्रकार पूर्वपक्ष करते ह--“स्थितम्‌” इत्यादिसे 
पूर्वपक्षमं तेजशब्द मुख्याथंवाची है ओर सिद्धान्तमें भूतोपद्दित जीवका लक्षक हूँ, ऐसा 
मानकर सूत्रकी योजना करते हैं---“स अ्रक्ृकतत”” इत्यादिसि । अज्ञानकर्मवासनोपाधिक, ऐसा 
न पल लग किक मल 
कालमें सब प्राण जीवात्मामें गाप्त दोते एँ ) यद श्रुति जीवर्म दी प्राणका रय दिखलाती इं--जेसे 
जाते हुए राजाके पीछे उसके नोकर जाते ६ं, यद्द इस अ्ुतिका तात्पय ६हं। परन्तु आणस्तेजसि! 
इस श्रतिके साथ विरोध है? नहीं, क्योंकि जीवके साथ अनन्तर तेम आदि भूतो्मे विलीन शेता 
है, इस प्रकार व्याख्यान कर सकते एँ। श्ससे पहले प्राणका रूय जीवमे होता दे, अनन्तर उसके 
द्वारा भूतोमिं लय होता है 
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भाष्य 

कर्मपृर्वभज्ञोपाधिके विज्ञानात्मन्यवतिष्ठत । तत्मधाना आराणबचिभेवती 
त्यर्धः। छंतः ? तदपगमादिस्यः । 'एयमेवेममात्मानमन्तकाले सर्च प्राणा 
अभिसमायन्ति यत्रैतदर्ध्वोच्छवासी भवति! इति हि शुत्यन्तरमध्यक्षोप- 
सामिन सबासू ग्राणानविशेषेग दशंयाते | विशष॑ण च तमुत्ततामन्त प्राणो5- 
नृत्कामति' ( ब्वृू० ४४४।२) इति पश्चवृत्तेः प्राणस्याध्यक्षानुगामितां दश- 
यति, तदनुब्बत्तितां चेतरेपाम्‌ प्राणमनर्क्रामन्त सर्वे प्राणा अनूत्कामन्ति 
( बु० ४।४।२ ) इति | सविज्ञानी भवति' इति चाउध्यक्षस्याअन्तविज्ञानव- 

भाष्यका अनुवाद 

अविद्या, कर्म और पृव्॒प्रत्षा ही जिसकी उपाधि है, ऐसे विज्ञानस्वरूप अध्यक्षमें, 
अवस्थित होता है। वह अर्थात्‌ अध्यक्ष जिसका श्रधान है, ऐसी प्राणवृत्ति 
होती है, ऐसा अथ है । किससे ? प्राणका उसके प्रति उपगमन आदि होनेसे । 
'एव्मेवेममात्मानमन्तकाढे ०” (इसी प्रकार अन्तकालमें जब वह ऊद्धू 
डच्छासी होता है तव सब प्राण--वाकू आदि इस आत्माके अभिमुख जाते 
हैं) यह दूसरी श्रुति अविशेषसे सब प्राणोंका अध्यक्षके समीप उपगमन 
दिखलाती है। ओर तपतमुत्कामन्तं०' (जब विज्ञानात्मा उत्कतरमण करता 
है--परलोकके प्रति प्रस्थान करता है. तब प्राण उसके पीछे उत्क्मण करता 
है ) इसमें पांच बृत्तिवाढ्य प्राण अध्यक्षका अनुगामी होता है, ऐसा विशेपसे 
श्रति दिखलछाती है। और 'प्राणमनूत्कामन्त सर्वे! ( प्राणके--विज्ञानात्माके पीछे 
प्राण उत्कमण करता है, ओर उस प्राणके पीछे सब प्राण उत्कमण करते हैं ) इस 
प्रकार अन्य प्राण उस प्राणकी अलुवृत्ति करते हैं, ऐसा दिखाती है। 
धसविज्ञानो भवति! (तब यह आत्मा विज्ञानवाला होता है) इस प्रकार 
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रत्रप्रभा 

स प्रकृत इत्यादिना। अज्ञानकर्मवासनोपाधिक इत्यथः। ते जीव प्रति 

प्राणानामुपगमनानुगमनावस्थानश्रुतिभ्य इति हेल्वथः॥ यथा यत्रिच्छावन्त 

राजाने भृत्या उपगच्छन्ति, एवमेव परलछोकक॑ जिगमिषु जीव सर्वे प्राणा 
रतलमग्रभाका अनुवाद 

अर्थ है। उस जीवके श्रति प्राणोंका उपगम, अनुगमन और अवस्थान श्रृतियोंसे, ऐसा 

देतुका अथ है। जिस प्रकार यात्राकी इच्छा करनेवाले राजाके पीछे नोकर जाते हूँ, 


इसी प्रकार परलोकके श्रति जानेंकी इच्छा करनेवाले जीवक्े पीछे सभी प्राण आभिमुस्यसे 
जांते हैं, इस प्रकार उपगम सुना जाता है। तमुत्कामन्तम! इस अकार अनुगमन श्रुत है 
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भाषाथ---तेज आदि देहारम्भक पाँच भूतोंसे उपद्वित जीवमें आणदृत्तिका 
लय होता है। किससे / इससे कि देहारम्भक पश्च महाभूतोंसे उपहित जीवमें उस 
प्र-त्तिकी ल्यवोधिका 'प्राणस्तेजसि” यह श्रति है । 


भाध्य 


स प्राणसंणक्तोड्ष्यक्षस्तेजःसहचरितेष भ्ृतेष देहबीजभतेषु सक्ष्मेष्व- 
वृतिष्ठत इत्यवगन्तव्यम्‌ , प्राणस्तेजसि' इति श्रुत्तेः। न चेय॑ श्रत्ति 
प्राणस्य तेजसि स्थितिं दशयति, न ग्राणसंपृक्तस्याउध्यक्षस्य | नेष दोपः, 

भाष्यका अनवाद 


प्राणसंयुक्त वह जीव तेज आदि देहके बीजरूप सूक्ष्म भूतोंमं अवस्थित होता 
है, ऐसा समझना चाहिए, क्योंकि आणस्तेजसि! (प्राण तेजमें छीन होता है) ऐसी 
श्रुति है। परन्तु यह श्रुति प्राणकी तेजमें रिथति दिखाती है, न कि प्राणसम्बद्ध 
जीवकी तेजमें स्थिति दिखलाती है । नहीं, यह दोप नहीं है, क्योंकि 'सोउध्यक्षेः(इस 


रत़्मया 


यद्यपि प्राणस्य तेजसि अव्यवघानेन रूयः श्रुतः, तथापि उभयश्नत्यनुग्रहाय 
प्राणो जीवे लीयते, जीवद्वारा च_तदुपाषिष्ग तेजआदिमूतेषु इति श्र॒त्यर्थःस्फुटी 
करणाथ सूत्र गृह्मति--क्थ तहींति | न च लय॑ विनापि जीव प्रत्युपगमादि 
सम्भवात्‌ तेजःश्रुतिमुख्याउस्लिति वाच्यम्‌, जीव प्रत्यागत्य प्राणस्थ निव्यौ- 
पारतेन स्थितेरेवाउत्र लयत्वादिति भावः । भूतेषु जीवस्थितिः फिंवछादू व्याख्यायत 
इत्याशक्य 'सोड्ध्यक्षे! ( त्र० सू० ४।२॥४ ) इति सूत्रोदाहतश्रुतिबलादित्याह- 


रलग्मभाका अनुवाद 


यद्यपि प्रागका छूय अव्यवधानंस दी तेंजमें छुना जाता दे, तो भी दोनों श्रतियोंक्षे 
अजुग्रदके लिए आणका जीवमें लय होता है और जीवद्वारा जीवकें उपाधिभूत तेज आदि 
भूतोंमें भी लय होता है, इस प्रकार भ्रुतिके अर्थका स्पष्टीकरण करनेके लिए सृत्रका 
अच्तरण करते हँ--'कर्थ तह्विं” इत्यादिसि। लयके बिना भी जीव प्रति प्राणोंका 
उपग्रम आदि सम्भव है, अतः तेजःश्ुति मुख्य है, ऐसी शेका नहीं करनी चाहिए । 
क्योंकि जीवके श्रति आकर प्राणकी व्यापार रद्दित स्थिति दी यहाँ छयशब्दसे विवशक्षित है, 
यह भाव है। भूतोंमें जीवस्थितिका किसके आधारसे व्याख्यान करते दो, इस प्रकार आशझभ 
करके सोड्ध्यक्षे' ( वद्द भ्राण जीवमें ) इस प्रकार सन्नमें उदाहत श्रुतिके वलसे हम ऐसा करते 

डै०२ 
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नेकस्मिन्रेव तेजसि शरीरास्तरम्रेप्सावेलायां जीवोअबतिष्ठते, कार्यस्य 
शरीरस्पाब्नेकात्मकतल्वदशनात्‌ | दर्शयतश्रेतमर्थ प्रइनप्रतिवचने 'आपः 
पुरुपपचसः (छा० ५॥३।३।) इति । तदथ्याझ्यातम्‌ ज्यात्मकत्वात्ष भूय- 
के कप ञ 6 0 कप 
स्वात्‌ ज० छ० ३१२) इत्यत्र | श्रतिस्वती चेतमथ दशयतः | श्रतिः-- 
प्रथिवीमय आपोमयों वायुमय आकाशमयस्तेजोमयः हत्याद्ा । 
स्वृतिरपि-- 
अप्व्यो सात्राउविनाशिन्यो दशशाधोनां तु याः समता: । 
कर साधमिद॑ | | 
तामिः र सर्वे संभवत्यलुपूर्वश। ॥! (मनु०) इत्याद्या ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
अन्य दरीर प्राप्त करनेकी इच्छाके समय जीव एक ही तेजमें अवस्थित 
नहीं होता, क्योंकि शरीररूपी काये अनेक भूतोंका बना हुआ है, ऐसा दीखता 
है। आप: पुरुयवचसः ( जल पुरुषशब्दवाच्य होता है) प्रइन और 
प्रतिवचचन इस अथंको दिखछाते हैं। और “ज्यात्मकत्वाज्ञ! इस सूतमें इसका 
व्याख्यान किया गया है। श्रुति और स्वत भी इस अथेको दिखछाती हैं। 
प्रथिवीमच आपोमय०? ( प्थिचीमय, जलमय, वायुमय, आकाशमय, तेजोमय ) 
इत्यादि श्रुति है। और “अण्व्यो मात्रा! (मोक्षपयन्त पांच भूतोंके सूक्ष्म, 
अविनाशी जो भाग हैं, उनके साथ यह सब क्रमसे उत्पन्न होता है ) इत्यादि 


रत्रमभा 
स्यूलदेहारम्भाय पश्चीकृतभूतानि आवश्यकानीति रंहृत्यघिकरणे व्याख्यातम्‌ | 
अप्य:--सृक्ष्माः, मीयन्त इति मात्राः--परिच्छिन्ना:, प्राह्‌ मोक्षादविनाशिस्यः, 
दशार्धानां पश्चानां सूतानार , सूक्ष््मागा इति यावत्‌ | जीवस्य मूताश्रयत्व॑ 
कर्माश्र॑यत्वश्रुतिविरुद्धमित्याशझ्य कम निमित्तत्वेनाड5श्रयः भूतानि तु देहोपादान- 
रग्रभाका अनुवाद | 
स्थूल देहकी उत्पत्तिके लिए पंचीकृत भूत आवइयक हैं, ऐसा रहत्यधिकरणमें कह्दा 
जा चुका है। अण्व्यः---सुक्ष्म। मान्नाः--जों सापा जाय, अर्थात्‌ परिच्छिन्न। मोक्षके 
पूच अविनाशी। दशार्घानाम--पंचभूतोंके सूक्ष्म भाग, ऐसा अथ है। जीवके 
आश्रय भूत हैँ, यह जीवका आश्रय कर्म है, इस श्रुतिसे विरुद्ध है, ऐसी आशंका करके 
निमित्तिकपसे कर्म आश्रय हैँ और भूत तो देहके उपादानरुपसे आश्रय हैं, इस प्रकार 
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[४ आसत्युपक्रमाधिकरण सू० ७ ] 
ज्ञान्यज्ञोत्तान्तिरतमा समा वा नाहि सा समा । 
मोक्षसंत्ताररूपस्थ फलस्य विपमत्रतः || १ ॥ 
आसूत्युपक्रमं जन्म वर्तमानमतः समा । 
पश्चात फलवपस्यादसमोत्कान्तिरितयों: # ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--शानी और अश्यानीकी उत्कान्ति समानरुपसे है या नहीं ! 
पूर्वपक्ष---प्मान नहीं है, क्योंकि दोनोंके मोक्ष और संसाररूप फल प्रथक्‌ प्थक्‌ हैं। 
डान्त--मासयक्त उपक्रम पयन्त अथांद आचका प्राप्ति तक वतमान जन्म ह्‌, 
अत; उत्तान्त उमान ईं, पीछे फलके वेषप्रम्यस उनकी उत्करान्ति विषम भले ही हो | 


समानता चासृत्युपक्रमादसतलं चानुपोष्य ॥ ७ ॥ 

पदच्छेदू---समाना, च, आपउत्युपक्रमात्‌, अमृत्वम्‌ , च, अनुपोष्य । 

पदाथोक्ति---भारुत्युपक्रमात---देवयानमार्गो पक्रमात्‌ [ प्राग्‌ येयमुत्कान्ति 
सा विद्वदविदुपो: ] समाना--तुल्या [ भवितुमहति, कुतः ? 'वाइमनसि' इत्या- 
चविशेषश्रवणात्‌ , ननु कर्थ तहिं सम्रुणविद्यायामम्रतत्वश्रवणम्र्‌ इति, तत्राह--- 
अमृतत्त्व चानुपोप्य | अनुपोष्य--अदग्ध्वा [ अविद्याक्केशनातस्‌ ] अमृतत्वसू--- 
सृतिराहित्यम्‌ [ आपेक्षिकमित्यथे: | । 

भाषार्थ--देवयानमार्गके उपक्रमसे पूर्व जो उत्करान्ति है, वह विद्वान और 
अविद्वान्‌ इन दोनोंकी बराबर है, क्योंकि 'वाडमनसि” इस प्रकार सामान्यरूपसे 
कथन है, सयचुण विद्यामें अमृतत्वश्रवणकी उपपति कैसे होगी ? इसपर कहते 
हैं---अमृतत्व॑ चानुपोप्य | अर्थात्‌ अविद्या आदि छेशसमूहका विनाश न करके 
यह जो अमृतत्व है, वह अपेक्षाकृत है। 

# भाव यह दें कि निमुण ब्रद्यशानी की उत्क्रान्ति दी नहीं है, इस प्रकार कहगे, परन्तु 
मुणजएाशानी की जो उत्कान्ति है, यह अशानीकी उत्कान्तिके समान नहीं है, क्योंकि अद्लोक- 
रूप मोक्ष और उससे भिन्न संसाररूप फल अल्वन्त विषम पोनेसे उस्रकी प्राप्ति की द्वार मृत 
उत्कान्तिमें वेपन्य उचित है । 

इस शकार पूर्व॑पक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कईते एँ कि सगुण शानीका मूर्धन्यनाड़ीप्रवेश--- 
उत्तरमार्गसे उपक्रम है और शानरद्ितका अन्य नाडीप्रवेश---अन्य मार्गसे उपक्रम है, यददी 
मार्यपर्यन्त वर्तेमान जन्म है। इससे ऐदिक सुख-दुःखंके समान उत्कान्ति भी समान है। मार्गके 
उपक्रान्त दोनेपर तो तुम्दारे कथनके अनुसार फरूमेद दोनेस वेषम्य भक्के रहे, यह तात्पर्य है। 
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साधष्य 


सेयपुत्क्रान्तिः कि. विद्दविदुपो! समाना कि वा विशेषधतीति विश्- 
यानानां विशेषवतीति तावत ग्राप्तम्‌। भ्रूताश्यविशिष्टा छ्लेपा । पुनर्भवाय 
च भूतान्याश्रीयन्ते | न च विहुपः पुनर्भवः संभवति । 'अम्ृतत्व॑ हि विद्वा- 
नश्लुते' इति श्रुतः। तस्मादविदुप एवेपोत्क्रान्तिः। नल विद्याप्रकरणे 

भाष्यका अनुवाद 

क्या यह उत्करान्ति विद्यान और अविद्वानकी समान होती है या किसी 
विशेषसे युक्त होती है ? याने उत्करान्तिमें कुछ विशेष वेपम्य है । 

पूववपक्षी--ऐसा संशय करनेवालॉंके सतमें वह विश्वेषयुक्त होती है, ऐसा 
प्राप्त होता है, क्योंकि यह भूतोंके आश्रयसे विशिष्ट है। पुनः उत्पत्तिके 
लिए भूतोंका आश्रय होता है. और विद्वानकी पुनः उत्पत्तिका सस्भव नहीं है । 
अमृतत्व हि विद्दानश्नुते! ( विद्वान मोक्ष पाता है ) ऐसी श्रुति है। इससे 
अविद्वानकी ही यह उत्क्ान्ति है। परन्तु घविद्याके प्रकरणसें उत्क्रान्तिका श्रवण 


रज़मभा 

एवं वश्चेन्द्रियाणां मनसि प्रथम बृत्तिलवलाभात्‌ ततो मनोदृत्तः शाणे 
लय: प्राणकत्ते्यूतोपहितजीवे रूयः इत्युत्कान्तिव्यवस्थोक्ता | सा च सर्वेश्राणिषु 
तुस्येत्याह--समाना चेत्यादिना । 'पुरुषस्य प्रयतो वासमनसि' इत्यविशेषश्ञुतेः 
“विद्ययाउम्ृतमश्नुते! इति श्रुतेश्व॒ संशयमाह--सेयमिति | विशयानानां 
सन्दिहानानामित्यर्थः | पूर्वपक्षे सगुणब्रह्मविद्सम्बन्धित्वम॒स्कान्तेविंशेष! साध्यते | 
ततोडनुत्कान्त उपासको मुक्तिमश्नुते इति फरूम, सिद्धान्ते तृत्कान्तो अह्म- 
छोकभागीति फलूमेदः । पूर्वपक्षमाक्षिप्प समा्धत्ते--ननु विद्येत्यादिना । 

रलग्रभाका अनुवाद । 

इस प्रकार वाह्म इन्द्रियोंका प्रथम मनमें इत्तिलय होता हैं, पीछे मनोइत्तिका ग्राणमें लूय 
हौता है, और अ्राणब्त्तिका भूतोंकी उपाधिवालें जीवमें लय द्वोता है, इस प्रकार उत्का- 
न्तिकी व्यवस्था कह्दी गई है। वह उत्कान्ति सब प्राणियोंमें तुल्य है, ऐसा कहते हैं--- 
“सुमाना च” इत्यादिसे । “पुरुषस्य प्रयतो वादमनसि? ऐसी अविशेष श्रुति हे---विद्वान 
और अविद्वानका समानरूपसे अतिपादन करनेवाली श्रुति हैं और “विद्ययाउम्रतमरनुते” ऐसी 
श्रुति है, उससे संशय कहते हैं--“सेयम्‌”” इत्यादिसे। विशयानानाम्‌--सन्देह करने 
वालोंका, यह अर्थ है । पूर्वपक्षमं सग्रुणअ्रह्मज्ञानवालिक्ों उत्कान्तिका असम्बन्ध है, ऐसा 
विशेष साध्य है। इससे उत्कान्त न हुआ उपासक मुक्ति प्राप्त करता है, ऐसा फल हे । 
पिद्धान्तमें तो उत्कान्त हुआ अक्वलोक पाता है, ऐसा .फलमें भेद है। पूर्वपक्षका आक्षिप 
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समान्नानाडिदुप एवंपा भवेत्‌ । न, स्वापादिवध्यथाग्राप्तानकीतेनात । 
तथा हि “यत्रेतत्पुरुपः स्वपिति नाम! अशिशिपति नाम! पिपासति नाम 
(छा० ६।८।१,१५) इति च सर्वश्राणिसाधारणा एवं स्वापादयो>लुकीस्पे- 
न्ते विद्याप्रकरणेडपि प्रतिपिषादयिपितवस्तुप्रतिपादनालुग॒ुण्येन, न तु विहुपो 
विशेषवन्तों विवित्स्यन्ते | एचमियमप्युत्कान्तिमहाजनगतैवाजुकी त्य॑त्ते यस्‍्यां 
परस्यां देवदायां पुरुषस्थ प्रयतस्तेजः संपच्चते स आत्मा त्वमसीत्ये- 
तत्‌ प्रतियादयितुस । ग्रतिपिद्धा चेषा विदुपः--न तस्य ग्राणा उत्क्रामन्ति' 
(ू० ४४६) इति | तस्मादविद्॒प एवेपेति । 

भाष्यका अनुवाद 

होनेस विद्वानकी ही उत्कान्ति होनी चाहिए। नहीं, कारण कि स्वाप आदिके 
समान यहांपर यथाप्राप्त का ही अज्ुकीत्तन किया गया है। जैसे कि “यत्ने- 
तत्पुछप: स्वपिति नाम! (जिस समय पुरुष सोता है ), 'अशिक्षिपति नाम! 
( ज़ब वह भोजनकी इच्छा करता है ), पिपासति नाम” ( जब वह पीनेकी 
इच्छा करता ) इस प्रकार विद्या्रकरणमें भी प्रतिपादन करनेके लिए इष्ट बस्तुके 

अनुगुण दोनेसे साधारणरूपसे ही सच आणियोंके स्वाप आदिका कथन किया 
गया है। न कि विद्वानके लिए छुछ विशेपरूपसे विधान करनेके लिए इष्ट है । इसी 
प्रकार जो पर देवतामें श्रयाण करनेवाले पुरुषका तेज सम्पन्न होता है, वह आत्मा 
है, बह तू है, यह प्रतिपादन करनेके लिए जनसमूहगत ही विद्वान्‌ और 
अविद्यानमं साधारण उत्करान्तिका अनुकीत्तन है, और “न तस्य॒प्राणा 
उत्कान्चिी ( उसके प्राण उत्कमण नहीं करते ) इस प्रकार विह्ानमें इसका 
प्रतिपेध है । इसलिए अविद्वानकी ही यह उत्क्रान्ति है । 


रत्नमभा 


“विद्ययाउम्रतम”” इति श्रुतिर्निर्गुणविद्यापा “न तस्य ग्राणा उत्कामन्ति” 
इति प्रतिषेघोडपि तद्विपय: । अतः सगुणविदोः्प्यज्ञस्थेवोत्कान्तिरिति सिद्धान्त- 
रतग्रभाका अनुवाद 


फरके समाधान करते हैं--ननु” इल्यादिसे। 'विय्याउम्रतमइनुते” यद्द श्रुति तो गिग्नुण 
विद्यावाल्के लिए है । 'न तस्य प्राणा उत्कामन्ति! ( उसके प्राण उत्क्रमण नहीं करते ) यहद्द 
प्रतिषेध भी उसीके लिए हैं। इसलिए सगुणवेत्ताकी भी अज्ञानीके समान उत्क्ान्ति है, ऐसा 
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भाष्य 

एवं प्राप्ते न्रमः--समाना चेपोत्कान्तिवाद्यवसीत्याथा, विहृदबिहु- 
पोरासृत्युपक्रमाह्ूवितुमहँति, अविशेषश्रवणात्‌ । अबिद्वान्‌ देहवीजभूतानि 
भूतसक्ष्माण्याश्रित्य कमग्रयुक्तो देहग्रहणमनुभवित॑ संसरति, विद्वांस्तु 
ज्ञानप्रकाशित मोक्षनाडीद्वारमाश्रयते, तदेतदासृत्युक्रमादित्युक्तम्‌। नब्ब- 
सतर्व हि बिदुपा प्राप्तव्ये न च तदेशान्तरायत्त तत्र कुतो भूताश्रयत्व॑ 
सृत्युपक्रमो वेति । अत्रोच्यते--अलुपोष्य चेद्म, अदर्ध्वाउत्यन्तमविद्या- 

भाष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैँ--'वाइमनसि ( वाणी मनमें 
लीन होती है ) इत्यादि विद्यानु ओर अविद्वान्‌ दोनोंकी ही यह उत्क्रान्ति दक्षिण 
अथवा उत्तर सार्गके आरम्भपर्यन्च समान--एकसी होनी चाहिए, क्योंकि 
श्रुतिमं उसका अविशेष श्रवण है। अविद्वान्‌ देहके चीजरूप भूतसूक्ष्मोंका 
आश्रय कारके कमसे प्रेरित होता हुआ देहधारणका अनुभव करनेंके लिए संसारमें 
आता है। विद्वान्‌ तो ज्ञानसे प्रकाशित हुए मोक्षनाड़ीद्वारका आश्रयण करता 
है, यह सूत्र आस्त्युपक्रमात! इस सूतन्रावववस कहा गया है। परन्तु 
विद्वानकी तो अम्रतत्व प्राप्त करना है और वह अन्य देशके अधीन नहीं है, 
उसमें भूतोंका आश्रय या भागे का उपक्रम कैसे कहा जाता ? इसपर कहते हैं-- 


रत्र्मभा 
यत्ति--एवमिति | सतिः--मार्गयः, तस्योपक्रमोडर्निःप्राप्ति, ततः प्राक्तना 
उत्कान्तिस्तुल्या, तत उपासको मूर्धन्यनाडीद्वाराडरचिरादिमाग प्राप्नोति, नान्‍्य 
इति विशेषः। यत्तु दहरोपासकस्याउमृतत्व॑ श्रुतत्‌ “तयोध्वेमायन्नव्ृततवमेति!” इति, 
तदापेक्षिकमेव न मुख्यम्‌, 'य॑ काम कामयते सो5स्य सझ्ृत्पादेव समुत्तिति! 
इति भोगश्रवणादित्याह--अन्ञपोष्य चेद्मिति । “उप दाहे' इति धातोरिदं 
रूपसू | ७ ॥ 
| रलग्रभाका अनुवाद 

सिद्धान्त करते हैं--एवं ग्राप्ते” इत्यादिसे। सतिः--मागे । उसका उपक्रम अर्थात्‌ अचिरादि प्राप्ति। 
उसके पूर्व विद्वानकी उत्कान्ति तुल्य है। पीछे उपासक मूर्धन्यनाडी द्वारा अर्चिरादिमागे 
प्राप्त करता है, अन्य नहीं, ऐसा विशेष हे। दहरके उपासकका जो अमृतत्व श्रुतिने 
कहा है वह आपेक्षिक ही है, मुख्य नहीं है, क्योंकि 'य॑ काम॑ कामयतेः ( जिस कामकी वह 
कामना करता द्वे वह उसके संकल्पसे द्वी उत्पन्न हो जाता हैं) ऐसी भोग की श्षुति है, ऐसा 
कहते है,-- भनुपोष्य चेद्म्‌” इत्यादिसे । दह्यार्थक “उप” धातुका यह रूप. है ॥७॥ 
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[&.] 


भाष्य 

दीन्‌ छेशानपरविद्यासामथ्यादापेक्षिकममृतर्त्य॑ श्रेप्सते, संभवति तत्र सृत्यु- 
पक्रमो भृताश्रयर्त्त च। नहि निराश्रयाणां आणानां गतिरुपपथते। 
तस्माददोपः ॥ ७ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

यह जलाये बिना है। उपासक अविद्या आदि क्लेशॉंकों अत्यन्त दग्ध न करके 
अपर विद्याके सामथ्येसे जो आपेक्षिक अम्ृतत्व प्राप्त करनेकी इच्छा करता है, 
डस अचस्थासें मार्गका उपक्रम और भूत्तोंका आश्रय हो सकता है, क्योंकि आश्रव- 


| 


रहित प्राणोंकी गति नहीं हो सकती है। इससे सिद्धान्त दोपरहित है || ७ ॥ 


[ ५ संसारव्यपदेशाधिकरण सू० ८-११ ] 


स्वरूपेणाथ इत््या वा सूतानां विल्यः परे । 
स्वरूपेण लयो युक्तः स्वोपादाने परात्माने ॥ १ ॥ 
आताज्ञस्य तथात्वेउपि वृत्त्येवान्यस्य तल्यः । 
न चेत्‌ कस्याउपि जीवस्य न स्याजन्मान्तरं कचित्‌ #॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह---भूतोंका विलय परमात्मामें स्वरूपसे होता है या वात्तिसे होता है । 

पूर्वेपक्ष--स्वरूपसे छूय होता है, क्योंकि परमात्मा उपादान है, अतः उपादानमें 
कार्यका स्वरूपसे छय हो सकता है। 

सिद्धान्त--आत्मज्ञानीके भूतोंका भले ही स्वरूपसे विलय हो, परन्तु जो 
आत्मतत््वक्ष नहीं है, उसके भूतोंका छात्ति द्वारा ही छय होगा, यादि ऐसा न माना 
जाय, तो किसी भी जीवका जन्मान्तर नहीं होगा | 


& भाव यह दें कि "तेज: परस्यां देवतायाम? ( पर देवतामें अथीत्‌ परमात्मामें तेजका छय दोता 
है) इस शतिसे तेज आदि भूतोंका परमात्मा लय स्वरूपसे हो सकता है, क्योंकि परमात्मा 
भूतोंका उपादान है । 

इसपर सिद्धान्ती कदृते दें कि आत्मतत्धानियोंके भूतोंका लय तुम्दारे कथनानुसार भले 
ही स्वरूपसे हो और उसका दम भी निणय करेंगे, परन्तु उपासक और कममठके भूत्तोंका ूय 
वृत्तिसे दी मानना पड़ेगा, अन्यथा जन्मरान्तरकी सिद्धि नहीं होगी.) . . 
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तदा5पीते; संसारव्यपदेशात्‌ ॥ ८ ॥ 


पदच्छेदु--तदू, आपीतेः, संसारव्यपर्देशात्‌ | 


पएदार्थोक्ति--तत--यथोक्त तेज; आपीतेः--आमोक्षात्‌ [ अवतिएते, 
कुतः ? ] संसारव्यपदेशात्‌ू--योनिमन्ये” इत्यादिना संसारस्य कथनात्‌ | 


नी 


भापार्थ--वह कहां गया तेज मोक्षपश्यैन्त रहता है, क्ष्योंकि योनिमन्ये! 
इ्यादिसे संसारका कथन है । 
भाष्य 


तिजः परस्यां देवतायाम! (छा० ६।८।६) इत्यत्र प्रकरणसामथ्योत्‌ 
तद्यथाप्रकृत तेजः साध्यक्ष सग्राणं सकरणग्राम भ्ृतान्तरसहित ग्रवतः 
पुंसः परस्यां देवतायां संपच्चते इत्वेतदुक्त भवति । कीच्शी पुनरिय॑ 
संपत्ति: स्थादिति चिन्त्यते। तत्रा5ः्त्यन्तिक एवं तावत्‌ स्वरुपप्रविलय इंति 
भाप्यका अनुवाद 
पेज: परस्पां देवतायाम्‌० ( तेज पर देवतामें लीन होता है ) इस वाक्यमें 
प्रकरणके सामथ्यंसे उसका अर्थात्‌ प्रायण करनेवाले पुरुषका जो अकृत तेज है, 
वह अध्यक्षसदित ग्राणोंके साथ, इन्द्रियसमूहके साथ और अन्य भूत्ोंके साथ पर 
देवतामें--परसात्मामें लीन होता है, ऐसा कहा है । परन्तु यह सम्पात्ति (चिछूय) 
कैसी है---उसका विचार किया जाता है। 


रलगभा 


तदा5पीतेः ० । पूर्वोदाहतोत्कान्तिवाक्यशेप॑ व्यास्याय लिज्लञाश्रयपश्चमतानां 

किमात्यन्तिको श्रह्मणि लय: उत अनात्यन्तिकः १ इति छुयस्थोभयथा दुर्शनात्‌ संशय- 

माह--कीदशी पुंनरियमिति । पूर्वत्र आपेक्षिकमम्तत्वमिति उक्तस्‌ , तदयुक्त-. 
रलग्रसाका अनुवाद 

“द्ाउपीते:”? इत्यादि । पूष उदाहत उत्कान्ति-वाक्यके शेपषका व्याख्यान करके लिंग्राश्नय 


पांच भूतोंका क्‍या ब्रह्ममें आत्यन्तिक छय द्ोता है या अनात्यन्तिक लय द्वोता है: 
क्योंकि लय दोनों रुपसे दिखाई देता है, भतः संशय. कहते हें--“कीहशी पुनरियम”? 
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भाष्य 
प्राप्म्‌, तत्मकृतित्वोपपत्तेः । सर्वस्य हि जनिमतो वस्तुजातस्य प्रकृतिः 
परा देवतेति प्रतिष्टापितम्‌ | तस्मात्‌ अत्यन्तिकीयमविभागापत्तिरिति । 
एवं प्राप्ते श्रूमः-तत्‌ तेजआदि भूतसक्ष्मं श्रोत्रादिकरणाश्रयभूतसाअ्पी- 
तेरासंसारमोक्षात्‌ सम्यग्ज्ञाननिमित्तादवतिष्ठते । 
थोनिमन्ये प्रपधन्ते शरीरत्वाय देहिनः । 
स्थाणुमन्येड्लुसंयन्ति यथाकम यथाश्रुतम्‌ ॥! ( क० ५७ ) 
इत्यादिसंसारव्यपदेशात्‌ | अन्यथा हि सर्वः प्रायगसमय एवचोपाधि- 
प्रत्यस्तमयादत्यन्त ब्रह्म संपच्चेत, तत्र विधिशाखमनथ्क स्यात्‌ विद्याशार्स 
भाष्यका अनुवाद 
पूवपक्षी--ऐसा संशय होनेपर आत्यन्तिक द्वी स्वरूपविछय है, ऐसा 
प्राप्त होता है, क्योंकि वह्‌ परदेवता उस तेजकी प्रकृति है, यह उपपन्न है । 
और सब उत्पन्न होनेवाले वस्तुसमृहकी प्रकृति परदेवता है, ऐसा प्रतिष्ठापन किया 
है। इसलिए इस अविभागकी जो प्राप्ति है, वह आत्यन्तिक है । 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैँ--वह--तेज आदि सूक्ष्म 
भूत, जो श्रोत्रादि इन्द्रियॉंके आश्रय हैं, वे सम्यग्‌ ज्ञानसे जबवतक संसारसे 
मोक्ष--छुटकारा न हो तबतक अवस्थित होते हैं, क्योंकि “योनिमन्ये०? 
( अन्य--अविद्यावाले मूढ़ जीव, शरीरप्रहण करनेके लिए थोनियोंमें प्रवेश 
करते हैं, दूसरे अत्यन्त अधम मरणके वाद कर्म और ज्ञानके अजुसार--जैसा 
कम इस जन्ममें किया हो, उसके अनुसार और जैसा विज्ञान उपाजन किया 
हो, उसके अनुरूप वृक्षादि स्थावरभाव पाते हैं.) इत्यादि संसारका व्यपदेश है । 
अन्यथा--यदि स्वरूपत: भूतोंका लय माना जाय, तो प्रायण समयमें ही उपा- 
घिके अस्त होनेस अनायास म्ह्मके साथ सम्पन्न हो जायंगे। ऐसा होनेसे विधि- 


रत्रमभा 
मित्याक्षेपात्‌ सज्ञतिः । पूर्वपक्षे मृतमात्रस्य मुक्तिसिद्धिः, सिद्धान्ते तु कर्मविद्या- 
शाखबलात्‌ सावशेपल्यसिद्धिरिति विवेक: ॥ ८ ॥ 
व पक रलग्रभाका अनुवाद 
इत्यादिसे पहले आपेक्षिक अमृतत्व कद्दा गया हे वह अयुक्त है, इस प्रकार भाक्षिपसप्नति है । पूर्व- 
पक्षमें म्तमात्रकी मुक्तिसिद्धि होती हे और सिद्धान्तमें तो कमे, विद्या ओर शास्रबलसे सावशेष 
लयसिद्धि होती है, ऐसा विवेक है ॥ ८॥ हट 
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स्स्ज्स्स्ज्य्य्प्य्य्ण्य्प्य्य्स्य्य््य्य्य्य्य्य्स्स्स्स्स्ल्ल्ल्ल्च्ल्ल्ल्ड्ल्‍्ल्‍ड- 


भाष्य 
च। मिथ्याज्ञाननिमित्तथ वन्धो न सम्यग्श्ानाइते विख्सितुमह॑ति । तस्मात्‌ 
तत्पक्ृतित्वेडपि सुपुप्तमलयवद्‌ बीजभावावशेपैवेपा सत्संपत्तिरेति || ८ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

शाख्र ओर विद्याशात्र निरथक होंगे। और मिथ्याज्ञानसे उत्पन्न हुआ बन्ध 
सम्यग्‌ ज्ञानके विना नहीं हट सकता। इसलिए परदेवताके प्रकृति होनेपर 
भी सुपुप्तिमें म् छयके समान वीजभाव जिसमें अवशेप रहता है, ऐसी ही 
यह सतंसम्पात्ति है ।। ८ ॥ 


यूक्ष्म प्रमाणतश्न तथोपलवब्धे! ॥ ९ ॥ 


पंद्च्छेदू--सूक्ष्मम्‌ , प्रमणतः, च, तथा, उपलब्धे: । 

पदार्थोक्ति--][ यथोक्त तेज: ] प्रमाणतः स्वरूपतश्व॒ सूक्ष्मम--अणुपरि- 
माणमस्‌ , [कुतः #] तथोपलब्धे:--तस्य नाडीद्वारानिप्कमणश्र॒त्या तथा सूक्ष्मत्व- 
स्योपलूव्धे: इत्यथ: । । 

भापार्थ--यथोक्त वह तेज प्रमाणसे और खरूपसे सूक्ष्म है। क्योंकि 
नाड़ी द्वारा निष्क्रमणश्रुतिसे सूक्ष्मत्वकी ग्रतीति होती है । 


साष्य 

तचेतरभूतहित तेजो जीवस्या5स्माच्छरीरात्‌ श्रवसत आयश्रभूत खरूपतः 

प्रमाणतश्र दृक्ष्म भवितुमह॑ति | तथा हि--नाडीनिष्क्रमणश्रवणा दिश्योउ्स्य 
भाष्यका अनुवाद 

इस शरीरसे निकलनेवाले जीवके अन्य भूतके सहित उस आश्रयभूत 

तेजका स्वरूपसे ओर परिमाणसे सूक्ष्म होना युक्त है, क्योंकि नाडीमागसे उसके 


रत्रगमभा 
ननु लिक्नात्मकस्य तेजसः, कथ्थ सूक्ष्मतमनाडीद्वारा गतिः, कुतो वा 
रलमभाका अनुवाद 
थदि कोई कट्टे कि लिझ्लात्मक तेजकी सृक्ष्मनाडीद्वारा गति कैसे है, किसी मूर्त पदार्थसे 
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भाष्य 

सोक्ष्म्यमुपलभ्यते । तत्र तज॒त्वात्‌ संचारोपपत्तिः, स्वच्छत्वाब्याग्नतिघातोप- 
पत्तिः | अत एवं च देहानिर्गच्छन्‌ पार्थस्थेनेपलस्यते ॥ ९ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

निष्कमणका प्रतिपादन करनेवाली श्रुति आदिसे इसकी सूक्ष्मता उपलब्ध होती 
है। स्वरूपत: और प्रमाणतः सूक्ष्म होनेसे उसके संचारकी उपपत्ति होती है 
अथोत्‌ नाड़ीसे उसके सचारका संभव होता है और स्वच्छ होनेसे 
इसका प्रातिघात नहीं होता, यह्‌ उपपन्न छोता है। और उसके स्वरूपतः 
और परिमाणतः सूक्ष्म होनेस निकलकर जाता हुआ वह भुमूप पुरुषके समीपमें 


॥००-॥० कि... 


स्थित लांगोंसे देखा नहीं जाता ॥ ९॥ 


रत्र्भा 
केनचित्‌ मूर्तेन प्रतिघातो नास्ति, कुतो वा न च्वयते, इत्यत आह--सूक्ष्म- 
मिति। परिमाणसीक्ष्म्याद्‌ गतिरनुद्भृतस्पर्शरूपवत्त्वास्यस्वच्छत्वादप्रतिघातानुप- 
लठ्घी इत्यथः ॥ ९॥ 
रलमभाका अनुवाद 
उसका अतिघात कैसे नहीं होता और वह दिखाई क्यों नहीं देता ! इसपर कहते है---सूक्ष्मम्‌” 
इत्यादिसे। अल्वन्त सूक्ष्म द्ोनेके कारण गति उपपन्न दोतीदे और जिसमें उद्भूत रुप और स्पशे 
नहीं है, ऐसी स्वच्छतांस प्रतिघातका अभाव और अदशन उपपन्न द्वोता है, ऐसा अर्थ है ॥९॥ 


नोपमदेनातः ॥ १० ॥ 

पृदच्छेदु---न, उपमर्देन, अतः । 

पदारथेक्ति---अतः--सक्ष्मत्वादेव, उपमर्देन-स्थूल शरीरोपमर्देन, न---स्वर्य 
नोपसृथते । 

भापार्थ--सक्ष्म होने कारण ही स्थूछ शरीर के नाश होनेपर भी यथोक्त 
तेजका अर्थात्‌ सूक्ष्म शरीरका उपमर्द नहीं होता है | 

भाष्य 

अत एवं सक्ष्मत्वात्‌ नाउस्य स्थूलस्य शरीरस्योपमर्देन दाहादिनिमित्ते- 

नेतरत्‌ सक्ष्मं शरीरसुपसयते ॥ १० ॥ 
' भाष्यका अनुवाद 

इसीसे--उस तेजके सूक्ष्म होनेसे ही इस स्थूछ शरीरके दाह आदि 

कारणोंसे होनेवाले नाशसे अन्यका--सूक्ष्म शरीरका नाश नहीं होता ॥१०॥ 
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अस्येव चोपपत्तेरेष ऊष्मा ॥ ११ ॥ 

पदुच्छेद---अत्य, एवं, च, उपपत्तेः, एप, ऊप्मा | 

पदार्थोक्ति--ऊप्मा--एथूल्शरीरे समुपलूम्यमानगौष्ण्यम्‌ , अस्यैव--सूट्ष्म- 
तेजस एवं [ धर्मः, कुत्तः £ ] उपपत्ते:--तस्मिन्‌ सत्येव तदुपलरूव्धे, तदभावे च 
तदनुपलव्धे: इति अन्वयव्यतिरिकात्मकोपपत्तिः, इत्यर्थः । 

भाषार्थ--स्थूछ शरीरमें प्रतीत होनेवाली गर्मा इसी सूक्ष्म तेजका धर्म है, 
क्योंकि सूक्ष्म तेजके रहते उसकी प्रतीति होती है और उसके अभावमें उसकी 
प्रतीति नहीं होती, इस प्रकार भन्‍्वय और व्यतिरेकात्मक युक्ति है। 

भाष्य 

अस्येव च सक्ष्मस्य शरीरस्येष ऊष्मा यमेतस्मिन्‌ शरीरे संस्पर्शनोष्साणं 
विजानन्ति | तथा हि सतावस्थायामवस्थितेडपि देहे विद्यप्रानेषपि च 
रूपादिषु देहगुणेपु नोप्मोपलम्यते जीवद्वस्थायामेव तूयलूम्यते इत्यत 
उपपच्ते--प्रसिद्धशरीरव्यतिरिक्तशरीरव्यपाश्रय एवेप ऊष्मेति। तथा च 
श्रुतिः--5पष्ण एवंप जीविप्यज्शीतो मरिप्यन! इति ॥ ११॥ 

भाष्यका अनुवाद 

इसी सूक्ष्म शरीरकी यह गर्मा है जिस गर्मीको इस शरीरमें संस्पशसे 
जानते हैं, क्योंकि सत अवस्धामें यद्यपि देह रहता है और देहके गुण रूपादि 
भी रहते हैं, तो भी गर्सी उपछूष्ध नहीं होती। जीवद्वस्थामें ही उपलब्ध होती 
है, इससे यह गर्मी श्रसिद्ध-स्थूल शरीरसे अन्यमें ही आश्रित है, ऐसा उपपन्न होता 
है। वेंसी ही श्रुति है---“उष्ण एवं जीविप्यञ्शीतो मरिष्यन! (जीवित रहनेवाला 
शरीर गम होता है, मरनेवाला ठण्ढा होता है) ॥ ११ ॥ 


रत्नमभा 
लिज्ञसद्भावे चोष्णलिह्कानुमानमाह--अस्येव चेति ॥ ११ ॥ 


रत्म्रसाका अनुवाद 
देतुके अस्तित्वमें उप्णताहेठुक अनुमान करते दं---“अस्यैव च” इत्मादिंसे ॥ ११ ॥ 
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पा पान 


[ ६ ग्रतिपेघाधिकरण खू० १९-१४ ] 
कि. जीवादथवा देहात आणोत्कान्तिरनिवार्यते । 
जावान्निवारणं युक्त जविहेहोउन्यथा सदा ॥ १ ॥ 
तप्ताश्मजलवढ्ेंहे प्राणानां विछयः स्मृतः। 
उच्छवयत्येव देहोउतो देहात्‌ सा विनिवार्यते# ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार | 
सन्देह--क्ष्या शुतिममें जो प्राणोत्कान्तिका निषेध है, वह जीवसे है अथवा 
शरीरसे | की | हे 
पूर्वपक्ष--जीवसे प्राणोत्कान्तिका निषेध है, अन्यथा सर्वदा शरीर जीता रहेगा। 
सिद्धान्त--तपे हुए. पाषाणके ऊपर जैंसे जलविन्दु विलीन होता है, ठीक वैसे ही 
प्राणॉंका विलय भी कहा गया है, इसालेएः मरनेपर देह फूल जाता है, अतः 
प्राणोत्करान्तिका देहसे ही निवारण किया जाता है, जीवसे नहीं | 


प्रतिषेधादिति चेन्न शारीरात्‌ ॥ १२ ॥ 

पदच्छेद--प्रतिषेघात्‌ , इति, चेत्‌ , न, शारीरात्‌ । 

पदार्थेक्ति--प्रतिषेघात्‌--'न तस्य ग्राणा उत्क्रामन्ति” इति श्रुत्या निर्ुण- 
ब्रह्मविदः शरीरादुत्कान्तिनिषिधात्‌ [ नास्ति तस्य उत्कान्तिः] इति चेन्न, 
शारीरातू--जीवात्‌ [ अय॑ निषेधः, न शरीरात्‌ , अतः प्राणादियुतस्य जीवस्य 
ब्रह्मविदश्वाउस्त्युत्कान्तिः इति पूर्वपक्षः ] । 

भापार्थ--'न तस्य ग्राणा? इत्यादि श्रुतिसे निर्मुण अक्मवेत्ताके शरीरसे उत्कर- 
मणका प्रतिषेध होनेसे उसकी उत्क्रान्ति नहीं है? नहीं, यह युक्त नहीं है, क्‍योंकि 
यह निषेध जीवसे है, शरीरसे नहीं, इससे ग्राणादियुक्त जीव और ब्रह्मविद्की 
उत्क्रान्ति है, यह पूर्वपक्ष है । 


# सारांश यदद दे कि “न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति? ( तत्तविदके आणोंका उत्कमण नहीं होता. 
है ) इस प्रकार तत्तवितके प्राणोंकी उत्क्रान्तिका निषेष है, उत्त निषेधका अपादान जीव है, अर्थात्‌ 
जीवसे प्राणों की उत्क्रान्ति नहीं होती है, यदि श्स प्रकार स्वीकार न किया जाय, तो मरणके 
अभावकी प्रसक्ति होगी । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते दँ कि तपे हुए पत्थरके ऊपर फेंका गया 
जल जैसे न अन्यत्र जाता है और न दिखाई देता हैं, परन्तु स्वरूपतः लीन ही हो जाता है, 
टीक वैसे द्वी तत्तविदके भी प्राण देहसे अनुत्कान्त दोते हुए भी देहमें नहीं रहते हैँ, परन्तु विलीन ही 
हो जाते हैं, इसीसे जीवतका अभाव होनेसे 'देह मर गया? इस प्रकार व्यवद्ार होता है। 
अनूत्कान्त प्राणोंकी देहमें अवस्थिति नहीं ऐ, इसमें देहका उच्छूनत्व छिज्न है। इतने प्रयाससे भी 
जीवावधिक आणोत्कान्तिका निषेध मानोगे, तो मुक्ति नहीं होगी, क्योंकि जीवके साथ अवस्थित प्रा्णोका 
देहान्तर्गदण अवश्य प्राप्त हे । इससे उत्कान्तिप्रतिपिधका देह द्वी अपादान है, जीव नहीं है। 
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भाष्य 

अमृत चाहुपीष्या इत्यती विशेषणादात्यन्तिकेड्यतत्वे गत्युत्का- 
न्त्योरभावोड्स्युपगतः । तत्राईपि केनचित्‌ कारणेनोस्क्रान्तिमाणज्ल प्रतिपेध- 
ति--अथाकामसयमानो योज्कामी निष्काम आप्तकाम आत्मकामों भवति 
न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति ब्रह्मेव सन्‌ त्रह्माप्येति! (ब्ृ० ४।४।६ ) इति, 
अतः परविद्याविषयाद्‌ प्रतिपेधात्‌ न परत्रह्मविदो देहात्‌ प्राणानासुत्कान्तिर- 
स्तीति चेत्‌ । नेत्युच्यते । यतः शारीरादात्मव एप उत्क्रास्तिप्रतिपेधः 
प्राणानां न शरीरातू । कथमवगस्यते न तस्मात्‌ प्राणा उत्क्रामन्ति' इति 

भाष्यका अनुवाद 

अम्ृतत्व॑ चानुपोष्चः ( अविद्या आदि अखिल क्लेशसमूहका अत्यन्त 
दाह किये विना जो अम्रतत्व प्राप्त होता है, वह आपेक्षिक अमृतत्व है ) इस 
विशेषणसे आत्यन्तिक अम्ृतत्वमें गति और उत्कान्तिके अभावका स्वीकार 
किया गया है, उसमें भी किसी कारणसे उत्कान्तिकी आशंका करके अतिपेध 
करते हैं--“अथाकामयमसानो ०” (अथ--सकामकी संसारोक्तिके अनन्तर जो अका- 
मयमान--जिसको कामना नहीं है, अकाम--वाह्मविपयोसें विरक्त, निष्काम-- 
अनन्तर कामवासना रहित, आप्तकाम--जिसे ब्रह्मानन्द प्राप्त हो गया है 
ऐसा और आत्मकास--सवोत्मैकत्वदर्श होता है उस पुरुपषके बाकू आदि 
प्राण--इन्द्रियों देहसे जज उत्कमण नहीं करते, यहीं त्रह्म ही होकर वह ब्रह्म 
प्राप्त करता है, शरीरपातके अनन्तर नहीं ) इसलिए पर विद्यार्मे प्रतिपध 
होनेस परत्रह्मवेत्ताकी देहसे प्राणोंकी उत्करान्ति नहीं, ऐसा कहो, तो हम 
कहते हैं कि नहीं, क्योंकि जीवात्मासे प्राणोंकी उत्करान्तिका श्रतिषिध है, शरीरसे 
नहीं है। किस प्रकार समझा जाता है ? “न तसर्मात्‌ भ्राणा उत्करामन्ति” (उससे 


रत्रग्रभा 
प्रतिपधादिति चेन्न शारीराव्‌। पूर्वमनुपोष्येतिपदेन दग्धाशेपक्लेशस्य 
निगुगज्ञानिनः उत्कान्त्यायभावः सूचितः, तस्यात्राक्षिप्प समाधानाह्नयवहितेनास्य 
सक्गञतिरित्याह--अमृत्य॑चेति। सकामस्य संसारोक्त्यनन्तरं निष्कामस्य 
रत्नम्भाका अनुवाद 
“अ्तिपेधादिति चेन्न शारीरात्‌” पहले “अनुपोष्य” इस शब्दसे नष्ट हो गये हैं सम्पूर्ण केश 
जिसके, ऐसे ज्ञानी पुरुषकी उत्कान्ति नहीं है, यद सूचन किया गया है, उसीका यहां पुनः 
आक्षिप करके समाधान किया जाता है, इससे दूरके साथ इसकी सप्नति है, ऐसा कद्दते हैं--- 
“अम्तलश” इत्यादिसे । सकामपुरुषकी संसारोक्तिके बाद निष्काम घुरुषकी सुक्तिका प्रकरण, 
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ज््ल्ख्ल्स्स्स्स्स्स्स्स्ख्््््स्स्य्य्ल्ल्ल्य्य्य्य्स्य्स्य्य्य्य्य्य्स्य्स्प्स्स्< 


भाष्य 


शाखान्तरे पश्चमीग्रयोगात्‌ । सम्बन्धसामान्यविषया हि पष्ठी शाखान्तर- 
गतया पश्चम्या सम्बन्धविशेषे व्यवस्थाप्यते । तस्मादिति च प्राधान्याद- 
स्युदयनिःश्रयसाधिकृतो देही सम्बध्यते, न देह!। न तस्मादुबचिक्रमियो- 
जीवात्‌ प्राणा अपक्रामन्ति सहेव तेन भवन्तीत्यथः ॥ १२ ॥ 
सप्राणस्य च प्रवसतो भवसत्युस्क्रान्तिदेहा दिस्येव॑ प्राप्ते प्रत्युच्यते-- 
भाष्यका अनुवाद 


प्राण उत्करमण नहीं करते ) इस प्रकार अन्य शाखामें पंचसीका प्रयोग होनेसे, 
क्योंकि सम्बन्धसामान्य वतानेवाली पष्ठी अन्य शाखामें आई हुई पंचमीसे 
विशेष, सम्बन्धमें व्यवस्थापित होती है.। 'तस्मात्‌! ( उससे ) उसके साथ 
प्राधान्यस अभ्युद्य और निःश्रेयसमें अधिकारी देहीका सम्बन्ध है, देहका 
नहीं । उस उत्क्रमणकी इच्छा करनेवाले जीवसे प्राण चले नहीं जाते। उसके 
साथ ही रहते हैं, ऐसा अथ है ॥ १२॥ 

प्राणसहित प्रवास करनेवाले--शरीरसे निकलकर जानेवाले देह्दीकी देहसे 
उत्कान्ति होती है, ऐसा प्राप्त होनेपर उसका निराकरण करते हैं-- 


रलज्ेभा 


मुक्तिप्रकरणार्थोइथशव्दः, आत्मकामल्वात्‌ पूर्णानन्दात्मवित्तादू आप्तकाम।-- 
प्राप्परमानन्दः, अतो निप्काम:--अनभिव्यक्तान्तरवासनात्मककामशूत्यः, तस्मादू 
अकामः--व्यक्तबरहिष्कामरहितः ईदहशो यो5कामयमानस्तस्येत्यन्वयः। ज्ञानिनः 
उत्कान्तिरस्ति न वेति पश्चमीपष्ठीश्रुतिभ्यां सन्देंहे सिद्धान्तशझ्लानिरासपूर्वक 
पूर्वपक्षयति--नेत्यादिना ॥ १२ ॥ 


रलप्रभाका अनुवाद 


यह अथशब्दका अर्थ है। आत्मकाम दोनेसे और पूणानन्दस्वरूप आत्माकों जाननेवाला 
होनेसे आत्मकाम--प्राप्त है परमानन्द जिसको ऐसा, इससे निष्काम--अनमभिव्यक्त है 
भीतरी वासनात्मक काम जिसका, इसीसे अकाम व्यक्त वहिष्कामसे रहित, इस अकारका 
जो अक्रामयमान उसका, ऐसा अन्वय दै। ज्ञानियोंकी उत्कान्ति है या नहीं, इस प्रकार 
पत्नमी और पष्ठी श्रुतिसे सन्देद द्ोनेपर सिद्धान्तीकी शक्काका निरास करके पूवपक्ष करते हैँ--- 
“ज्ञ” इत्यादिस ॥१२॥ ' 
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७ ८३ 


स्पष्ट ह्कपांस ॥ १३ ॥ 

पदच्छेद--स्पष्ट;, हि, एकेपास्‌ । 

पदार्थोक्ति--एकेपाम--काण्वानाम्‌ [ शाखायां प्राणानां परबनह्मविदः 
देहादुत्कान्तिनिषेध: ], स्पष्ट:--विस्पष्टट, हि---यतः [ उपलम्यते, अतः न तस्य 
उत्कान्तिः, अपि तु अन्रेव लूयः इति भावः ]। | 

भाषार्थ--चूँकि काप्वोंकी शाखामें परत्नह्मविद्के प्राणोंकी वत्काम्तिका 
निषेध उपलब्ध होता है, इसलिए तत्त्वेकत्ताके ग्राणोंका देहसे उत्कमण नहीं 
होता है, परन्तु यहींपर लय होता है | 

भाष्य 

न तदस्ति, यदुक्त प्रत्रह्मविदोपि देहादस्त्युत्कान्तिः मतिपेधस्य 
देह्मपादानत्वादिति । यतो देहापादान एवोस्क्रान्तिग्रतिपेष एकेपां समास्रा- 
तृणां स्पष्ट उपलस्यते | तथा हि--आर्तभागम्रस्ने यत्रार्य पुरुषों प्रियत 

भाष्यका अनुवाद 

परजरहावेत्ताकी भी देहसे उत्करान्ति होती है, क्‍योंकि उत्कान्तिके 
प्रतिपधर्मं जीव अपादान है, ऐसा जो कहा गया है वह ठीक नहीं 
है, क्‍योंकि कुछ शाखावालोंका देहसे भी उत्क्ान्तिका प्रतिपिध स्पष्टतया 
उपलब्ध होता है, क्योंकि “यन्नायं पुरुषों पम्रियत! (जब यह त्रह्मवेत्ता पुरुष 


5७/ध४८ञ४+त 


रत्रग्रभा 
काण्वश्नती तावत्‌ 'तस्य” इति सर्वनाम्ना प्रकृतं ज्ञानिनं परामृश्य 
सम्बन्धसामान्यमुक्तम्‌ , तत्र माध्यन्दिनशाखायां तस्मादित्यपादानत्वरूपविशेष 
उक्तो आह्मः, तथा च जीवाद प्राणोत्कान्तिम्रतिषिधो भाति, न देहातू; तच्छव्देन 
देहस्यानुक्तेः । तस्मात्‌ ज्ञानिनो<प्युत्कान्तिरस्ति इति ज्ञानवैयथ्यमिति पूर्वपक्षफलम। 
सिद्धान्ते तत्साथक्यमाह--स्पष्टो हीति | अन्न पुरुषशव्दवाच्यो देह एवाउस्मा- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 

काण्वश्रुतिमें “तस्य” इस प्रकार पष्ठथन्त सर्वनामसे प्रकृत ज्ञानवान्‌ पुरुषका परामर्श 
फरके सामान्य सम्बन्ध कहा गया हैं, उसमें माध्येदिनशाखामें 'तस्मात्‌? इस प्रकार अपादान- 
रूप विशेष कहा गया है, उसीका भ्रहण करना चाहिए । इससे यह प्रतीत होता है कि जीवसे 
प्राणके उत्क्रमणका प्रतिषेध है. देहसे आ्राणके उत्कमणका ग्रतिषेघ नहीं है, क्योंकि 'तत? ( उस ) 
शब्दसे देहका कथन नहीं है। इसलिए ज्ञानी पुरुषकी भी उत्कान्ति है, अतः ज्ञान व्यथ है, 
यह पूर्वपक्षका फल है। सिद्धान्तमें उसकी सार्थकृता कहते हैं--“स्पष्टो दवि” इत्यादिसे । यहाँ 
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साष्य 

उदस्मातआाणाः क्रामन्त्याहों नेति! (ब्ृ० ३।२।११) इल्यत्र 'नेति 
होवाच याज्ञवल्क्यः ( बु० ३।२।११ ) इत्यनुत्क्रान्तिपक्ष परिगृद्य न तदी- 
यमलुक्क्रान्तेषु आणेषु प्रियत इत्यस्थामाशह्लायाम्‌ “अतन्रेव समवलीयन्ये' 
इति प्रविलयं ग्राणानां ग्रतिज्ञाय तत्सिद्धये 'स उच्छवयत्याध्मायत्या ध्मातो 
म्ृतः शेते! ( ब्ृू० ३।२।११ ) इति सशव्दपराम्टस्य प्रकृतस्योत्क्रान्त्यव- 
घेरुच्छवयनादीनि समामनन्ति । देहस्य चेतानि स्युन देहिनः । तत्सा- 
मान्यात्‌ न तस्मात्माणा उत्क्रामन्त्यत्रैव समवल्ीयन्ते' इत्यत्राप्यभेदोपचा- 

भाष्यका अनुवाद 
मृत्युको आप्त होता है. तव उसके प्राण ऊध्वेको जाते हैं या नहीं जाते हैं १) इस 
प्रकार आतंभागका प्रश्न होनेपर 'नेति होवाच याज्ञवसक्य:”' ( याज्ञवल्क्यने 
कहा कि प्राण उत्कमण नहीं करते) इस प्रकार अनुत्कान्तिपक्षका स्वीकार करके 
प्राणोंके अनुत्कान्त होनेपर क्‍या यह मरता नहीं है, ऐसी आशंका होनेपर 
अन्रैव समवलीयन्त ( इसमें ही परमात्माके साथ अविभागसे लीन हो जाते 
हैं) इस प्रकार प्राणके प्रविकयकी प्रतिज्ञा ककके उसकी सिद्धिके लिए “'स 
उच्छूवयद्माध्मायत्याध्मातो ०” ( [तब क्‍या यह मरा नहीं, नहीं नहीं, मरा है, 
क्योंकि] वह फूल जाता है--वोह्य वायुसे भर जाता है, मृत्युको प्राप्त होकर 
सोता है--निश्चेष्ठ हो जाता है ) इसमें 'सः” ( वह ) इस शब्दस परामरष्ट प्रकृत 
उत्क्रान्तिकी अवधिका उच्छवयन--फूछना आदि काय श्रुति कहती है। यह 
उच्छवयन देहका होता है, देहीका नहीं होता, विद्याप्रकरणरूप साधम्य होनेसे--- 
उक्त श्रुतिके साथ एकाथंक होनेसे “न तस्मात्‌ प्राणा' ( उससे प्राण उत्क्रमण 
नहीं करते, इसीमें--पर आत्मामें ही पृणरूपसे लीन हो जाते हैं ) इसमें भी 
रत्रप्रभा 
दिल्युत्कान्त्यवषिरुच्यते । सशब्दपरामृष्टस्य प्रकृतत्य पुरुपस्योच्छवयनादिधम- 
कस्य जीवत्वायोगादित्यथः । उच्छूयरति बाह्नवायुपूरणादू वर्धते, आध्मायति आह्रे- 
भेरीवत्‌ शब्दं करोतीत्यथः । येषां पश्चमीपाठः, तेपां यद्यपि देहिनः प्राधान्यस्‌ , 
ह _ रलग्रभाका अनुवाद 

_ पुरुपशव्दसे कहलानेवाला दे ही “तस्मात” इससे उत्क्रान्तिकी अवधि केह्दी जाती है । 
तात्पय यह है कि 'स! शब्दसे पराम्ृष्ट जो उच्छास आदि धर्मवाला पुरुष है, वह जीव 
नहीं हो सकता द। उच्छूयति--वाहरके वयुके भर जानेसे बढ़ जाता है। आध्मायति--आद्र 
नगारेके समान शब्द करता है, ऐसा अर्थ है। जिनके मतसे पश्बमी पाठ है, उनके मतसे 
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भाष्य 
रेण देहापादानस्यैवोत्क्मणस्य प्रतिपधः । यद्रपि प्राधान्य देहिन इति व्या- 
ख्येय॑ येपां पश्चमीपाठः । थेपां तु पष्ठीपाठस्तेपां विद्वत्सम्बन्धिन्युत्कातिः 
प्रतिपिष्यत इति प्राप्तोत्क्रान्तिप्रतिपेधार्थव्वादरप वाक्यस्य देद्यापादानैव 
सा ग्रतिपिद्धा भवति, देह्ादुत्कान्तिः ग्राप्ता न देहिनः | अपि च “चक्लु्ट 
वा सूध्नी वाउस्येम्यो या शरीरदेशेम्यस्तमुत्कामन्त प्राणोअनृत्कामति 
प्राणमनूत्क्ामन्त सर्च ग्राणा अनूस्क्रामन्ति! ( ० ४।४।२) इत्येवमबिह- 
हिपयेए सम्रपश्चम॒त्कमण संसारगमर्त च दर्शचित्वा इति छु कामयमसानः 
भाष्यका अनुवाद 
अभेदोपचासस देह जिसमें अपादान है, ऐसे ही उत्क्रमणका प्रतिषिध है। इस प्रकार 
जिसके पंचमीविभत्त्यन्त पाठ है उनको यद्यपि देहीका प्राधान्य है, तो भी ऐसी 
व्याख्या करनी चाहिए | परन्तु जिनके मतमें पष्टीविभक्तयन्त पाठ है, उनके मतसें 
विदृवत्सस्वन्धी उत्क्रान्विका प्रतिपेष है, इसलिए इस वाक्यका अर्थ प्राप्त हुई 
उत्क्रान्तिका प्रतिषेध होनेसे जिसमें देह अपादान है, ऐसी ही उत्क्रान्ति अतिपिद्ध 
होती है, क्योंकि देहसे उत्कान्ति प्राप्त है, देहीसे श्राप्त नहीं है। और “चक्ष॒ट्टो वा 
मूध्नों वा०” (आंख से या सूधोसे या अन्य शरीरभागोंसे जब जीव उंत्कमण 
करता है, तब प्राण उसके पीछे उत्कतमण करते हैं, उत्कसण करते हुए उस प्राणके 
पीछे सब प्राण ( इन्द्रियां ) उत्कसण करता है ) इस प्रकार अविद्वानके सम्रपंच 
उत्कसण और संसारगमन दिखला कर 'इति तु कामयमानः (इस श्रकार कामना 


रत्सभा 
तथापि देहदेहिनोरमेदात्‌ तस्मादिति देहँ पराम्ृश्य तदपादान ण्वोत्कान्ति- 
प्रतिपेध. इति व्यास्येयस् । तत्सामान्यादुक्तशुत्याअस्य पाठस्थेका्थत्वादिति 
योजना । इदानीं काण्वपाठस्था5डनुगुण्यमाह--येषां तु पृष्ठीपाठ इति। सम्बन्ध- 
विशेषाकाडक्षायां मोक्त्का श्राणानां भोगोपकरणत्वविशेषोश्जैव “प्राणमयों मनोमयः” 
रलगगाका अनुवाद 
थद्रपि देहीका--जीवका प्राधान्य है, तथापि देंह ओर देहीकी अभेद्विवक्षासे तस्मात? 
इस शब्दसे देंहका परामश कर देहावधिक ही उत्कान्तिका प्रतिषेघ हे, इस प्रकार व्याख्या 
करनी चाहिए । उसी रीतिंस उक्त भ्रुतिसे इस पाठकी एकार्थता होनेंसे, इस प्रकार योजना 
है । भव काण्व श्रुतिकी अलुकूलता कहते हँ--'येषान्त पष्ठीपाठ” इत्यादिसे । 
सोक्ताके साथ प्रार्णोके सम्बन्धविशेषकी आकांक्षा होनेपर भोगोपकारणत्वरूप द्वी यहाँ 
सस्वन्धविशेष सिनोमय; भ्राणमयः इत्यादि पूर्वोक्तः श्रुतिकि अनुसार अहण करना 
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भाष्य 
( बु० ४।४।६ ) इत्युपसंहत्याविदवत्कथाम्‌ 'अथाकामयमान/ (बु० ४।४।६) 
इति व्यपदिश्य विद्यांस यदि तह्ठिपयेज्प्युत्क्रान्तिमिव प्रापयेद्समझ्ञस एच 
व्यपदेशः स्यात्‌ | तस्मादविद्वद्वियये प्राप्तयोगत्युस्कान्त्योविंद्द्विपये प्रति- 
पेध इत्येबमेव व्याख्येयं व्यपदेशाथंवत्वाय | न च ब्रह्मविदः सर्वगतत्रह्ा- 
त्मभूतस्थ॒ग्रक्षीणकामकर्मण उत्कान्तिर्गतिर्वोपपच्चते निमित्ताभावात्‌ । 
अत्र ब्रह्म समश्नुते' इति चेब॑जातीयकाः श्रुतयों गत्युत्कान्त्योरभाव॑ 
सचयन्ति ॥ १३ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
करनेवाला संसारको प्राप्त होता है ) इस प्रकार अविद्वानकी कथाका उपसंहार 
करके “अथाकामयमानः' ( अब जिसको कामना नहीं है ) इस प्रकार विद्वानका 
निर्देश करके यदि उसके विपयमें भी उत्कान्ति ही श्राप्त करावे--उसकी 
उत्कान्ति ही कहे, तो यह व्यपदेश असमंजस--अयुक्त ही होगा। इसलिए 
अविद्वानके लिए प्राप्त हुई गति और उत्क्रान्तिका विद्वानमें प्रतिपध है, इसी 
प्रकार व्यपदेशके साथक होनेके लिए व्याख्यान करना युक्त है। उसी प्रकार 
जो ब्रह्मवेत्ता है, सवेगत ब्रह्म जिसका आत्मा है, जिसके काम और कम प्रक्षीण 
हुए हैं, उसकी उत्क्रान्ति या गति उपपन्न नहीं होती, क्योंकि निमित्त नहीं 
है। “अन्न ब्रह्म समरनुते” ( यहां त्रह्म प्राप्त करता है ) इस प्रकारकी श्रुतियां 
गति ओर उत्क्रान्तिका अभाव सूचित करती हैं ॥११३॥ 

रत्नप्रभा | 

इति पूर्वभ्र॒त्युक्तो आह्यग, न शाखान्तरस्थमपादानत्व॑ आह्यम्‌ । जीवादुत्कान्तेर- 
प्राप्तायाः प्रतिषिधायोगादू अतो विद्वत्सम्बन्धिप्राणानाम्‌ उत्क्रान्त्यपादानापेक्षायां 
“चक्षुष्टो वा मूध्नों वा! इत्युक्तदेहम्रदेशा एवं आह्याः। तथा चायमर्थः । 
तस्य विदुपो भोगोपकरणात्मकाः प्राणाः देहमग्रदेशेभ्यो नोत्कामन्तीति | एवच्च 
प्राप्तोत्कान्तिनिषेधाथल्व॑ वाक्यस्येति सबे चतुरखम्‌ | अपि चेति स्पष्टाथम्‌ ॥१३॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 
चाहिए, परन्तु अम्यशाखोक्त अपादानत्वरूपसम्बन्धका प्रहण करना चाहिए, क्योंकि जीवसे 
उत्कान्तिकी प्राप्ति न होनेसे प्रतिषेध नहीं कर सकते हैं, इससे विद्वानके सम्बन्धी प्रा्णोके 
अपादानकी अपेक्षामें ( चक्षुष्टो वा, मूर्धो वा ) इब्यादिसे कथित चक्कु आदि प्रदेशका प्रहण करना 
चाहिए । इसलिए यद्द अर्थ हुआ--उस विद्वानके भोगोपकरणभूत प्राण देहगदेशंसे उत्कमण 
नहीं करते हैं। अतः प्राप्त उत्कान्तिके प्रतिषेधंके लिए उक्त वाक्य है, इससे सब अनवध 
है। “अपि च” इत्यादि स्पष्टार्थक हैं अर्थात्‌ उसकी व्याख्या करनेकी आवश्यकता नहीं ॥१३॥ 
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स्पर्यते वे ॥ १७ ॥ 


प्दच्छेद--स्मयंते, च, 
पदार्थोक्ति--च--अपि च, स्मयते--'देवा अपि भागे सुब्नन्त्यपद॒स्यं 
पंदँपिण:” इत्यनेन महाभारतवचनेन विदुषः उत्कान्त्यभावः स्मयते, इत्यथैः । 
भाषाथ--और भी (देवा अपि मार्गे मुह्यन्ति०” ( प्राप्पपदसे रहित अर्थात्‌ 
जिसको कुछ भी प्राप्तव्य नहीं है, ऐसे त्रह्मविद्के मागको देव छोग भी नहीं जानते 
हैं ) इस महाभारतके वचनसे विद्यान्‌ की उत्कान्तिका अभाव कहा गया है। 
भाष्य 
स्मयतेडपि च महाभारते गत्युक्रान्त्योरभावः--- 
सर्वभूतात्मभूतर्य सम्यग्भूतानि पश्यतः । 
देवा अपि सारे सुद्यन्त्यपदस्य पंदेषिणः |! इति। नन्ु गतिरपि 
ब्रक्मविदः सर्वग॒तत्रह्मात्मभूतस्य स्मयते 'शुकः किल वैयासकिर्यमुक्षुरादि- 
भाष्यका अनुवाद 
और महाभारतमें गति और उत्क्रान्तिके अभावकी स्पृति है--सवेभूतात्म- 
भूतस्य' (सव भूतोंका जो आत्मरूप है और जिसको भूतरोंका सम्यक्‌ अ्थात्त्‌ 
आत्मभाव से ज्ञान है, उसके लिए भ्राप्य स्थान नहीं है, ऐसे ग्राप्य पद्रहित 
ब्रह्मवेत्ताके पदकी इच्छा करनेवाले देवता भी उसके मारगमें सोह प्राप्त करते हैं-- 
उसके मागका अभाव होनेसे देव उसे नहीं जानते) परन्तु सवगत ब्रह्म ही जिसका 
आत्मा है, ऐसे त्रह्मवेत्ताकी गति भी स्मृत्तिमें है--'शुकः किलर! ( कहते हैं कि 
व्यासजीके पुत्र शुक मोक्षप्राप्तिकी इच्छास आदित्यमण्डलकी तरफ गये और 
उन्तके पीछे जाकर पिताने उनको बुलाया तब उन्होंने 'ओ! ऐसा उत्तर दिया)। 


| 


रत्वप्रभा 

सम्यगात्ममावेव भूतानि पश्यतः, अपदस्य--प्राप्यपद्रहितरय, पंदेषिणः 

- देवा अपि, मार्गे सुद्यन्ति मांगे न जानन्ति तदभावादिति स्मृतियोजना स्सृत्य- 

न्तरविरोध शइझ्कते--नन्ु गतिरपीति । सगुणविद्यावलेनैषा गतिरिति परिहरति-- 
रत्वअ्भाका अनुवाद ह 

यथार्थ आत्मभावसे भूत्तोंको देखनेवाले प्राप्यपदसे रहित ब्रह्मविद्के मार्गको पदामिलाषी 


देव भी नहीं जानते हैं, क्‍योंकि उसका अभाव है, ऐसी योजना हैं। अन्य स्मृतिके विरोधकी 
आशा करते हैं---'ननु गतिरपि” इत्यादिसे। सशुण विद्याके सामथ्येसे यह गति है, इस 
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भाष्य 
त्यमण्डलमभिग्रतस्थे पित्रा चाज्ुगम्पाहृती भी इति अतिशुश्रावँ इति। 
सशरीरस्पेचार्य योगबलेन विशिष्टदेशप्राप्तिपू्वकः शरीरोत्सगं इति 
द्रएव्यमू, सर्वेभृूतव्य्यत्वाद्यपन्यासातू, नद्यशरीरं गच्छन्ते सर्वभूतानि 
द्रष्ड शकनुयुः | तथा च तत्रैवोपसह॒तम-- 
शुकसर्तु मारुताच्छीप्रां गतें ऋृत्वाउन्तरिक्षणः | 
दर्शयित्वा प्रभाव॑ स्व॑_सर्वभूतगतो5्मवत्‌ ॥” इति । 
तस्मादभावः परबत्रह्मविदों गत्युत्कान्त्योंः। गतिश्रतीनां तु विषयमु- 
परिष्टाद्याख्यास्यामः ॥ १४ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
नहीं योगवरूसे सशरीर ही विशिष्ट देश प्राप्त करके शरीरका त्याग करता है, 
उसका यह शरीरत्याग है, ऐसा समझना चाहिए, क्योंकि बह सब ग्राणियॉसे 
धृश्य था, ऐसा उपन्यास है, क्‍योंकि शरीररहित जाता हो, उसको सब भूत 
देख नहीं सकते। इसी प्रकार वहीं उपसंहार किया है--शुकरतु मारुता- 
च्छीत्रां गति०” (शुकदव तो अन्तरिक्षुमं जाकर पवनसे विशेष त्वरित गति 
करके ओर अपना प्रभाव दिखछाकर सर्वेभूतगत हुए )। इसलिए पर- 
ब्रह्मवेत्ताकी गति ओर उत्क्रान्तिका अभाव है। गति दिखलानेवाली अ्रतियोंके 
विपयका हम ओंगे-तीसरे पादमें व्याख्यान करेंगे ॥१७॥ 


रल्ममभा 

सशरीस्येति । ननु॒तरहि 'तयोध्वमायत्रमृतत्वमेति' 'स एवेतान्‌ बह्म गमयति! 
इत्यादिश्रुतीनां का गति), तत्राह-गतीति ॥ १४ ॥ 

रत्ग्भाका अनुवाद 
प्रकार परिद्ार करते हैं--सशरीरस्य” इत्यादिसे । परन्तु “तयोष्वमायन्नस्तत्वमेति? ( उस 
सुपुम्ना नाडीसे ऊष्वे जाकर भम्नतत्व प्राप्त करता है ) 'स एवैतान त्रद्म गमयति” ( वही इनको 
ब्रह्म आ्राप्त कराता दै ) इत्यादि श्रुतियोंकी व्यवस्था क्या होगी? उसपर कहते हैं--- 
“गति” इच्यादिसे ॥ १४ ॥ : 
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ज्ञस्य वागादयः स्वस्वहेता लावा: परेडथवा | 
गताः कला? इति श्र॒त्या स्वस्वहेतुष्‌ वल्यः ॥१॥ 
नवब्पिल्यसास्योक्तेविंद्वद्‌हया लय: * परे | 
अन्यहश्टिपरं शार्त्रं गता इत्यायदाहतम्‌ # ॥२९॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--तस्वज्ञानीकी वाक्‌ आदि इद्वियाँ अपने अपने कारणमें छीन होती हैं 
अथवा पर ब्रह्ममें लीन होती हें ! 

पूवपक्ष--गताः कला: पश्चदश” इत्यादिसे ज्ञात होता है कि तस्वज्ञानियोंकी 
इन्द्रियां अपने अपने उपादानमें ही छीन होती हें, पर ब्रह्ममें लॉन नहीं होती। 

सिद्धान्त--जैसे नदियोंका समुद्रमें छय द्वोता हैं, उसी प्रकार परामात्मामें 
कलाओंका लय होता है, इस प्रकारकी साम्योक्तिसे विद्वान॒की दृष्टिसे कलाओंका परमात्मा 
में ही लय होता है और “गताः कला? इत्यादि शास्त्र तो अविद्वानोंकी दृष्टिसे उदाह्नत है ! 


»सारांश यह है कि तखज्ञानियोंके वागादि प्राणोंका अग्नि आदिम लय दोता है, परमात्मामें लूय 
नहीं होता । “गता: कछाः पन्नदश प्रतिष्ठा:' इसमें कलाशब्दवाच्य प्राण आदिके प्रतिष्ठाशब्दवाच्य 
स्वकारणेमें--अग्नि आदिम विलूयका प्रतिपादन किया गया है, क्योंकि “यत्रास्य पुरुषस्य! 
इत्यादि वचन प्रमाण हैं । 

इस प्रकार पू्वपक्ष प्राप्त होनिपर सिद्धान्ती कहते इं--इसमें तत्ववेत्ताकी इष्टिस परमात्मामें दी उन 
कलाओंका लय दोता है, इस प्रकार अन्य श्र॒ुत्िसि निर्णय करते हैं यथा नद्यः स्यन्दमाचाः समुद्रेधस्तं 
गच्छन्ति नामरूपे विदाय, तथा विद्वाज्ञामरूपाधिसुक्त: परात्परं पुरुषमुपैति दिव्यम्‌ ( जैसे समुद्रमें 
जामेपर नदियों अपने नाम और रूपको छोड़कर विलीन हो जाती हैं, वेसे ही विद्वन्‌ भी नाम 
और रूपको छोड़कर परमात्मामें लीन हो जाता है) इस प्रकार नदी और समुद्रका इष्टन्त कद्दा गया 
है । यद्यपि दा्टीन्तिकर्मे स्पष्टरूपसे लय नहीं कद्दा गया हैं, परन्तु अन्य श्रुति स्पष्टतया भासता ऐ । 
जैसे-यथेमा: नथः स्वन्दमानाः समुद्रायणा: समुदद प्राप्यास्तं गच्छन्ति, भियेते तासां चामरूपे 
समुद्र इत्येवं प्रोच्यते एवमेवाउस्य परिवद्रष्डरिमाः पोडश करा: पुरुषायणाः पुरुष प्राप्याइस्त 
गच्छन्ति, भियेतें तासां नामरूपे “पुरुष! इत्येव॑ प्रोच्यत! इसका अथे यह है--उक्त नदीसमुद्रके 
दृष्टन्तस कलाएँ भी पुरुषको प्राप्त कर अपने नामरूपकों छोड़कर पुरुषशब्दसे द्वी कद्दी जाती है । 
मिंथेते---विलीन दोते हैं | “गता:? इत्यादिशास्र तटस्थ पुरुषपरक हे, इससे दोनों श्रुतियोंका विरोध 
नहीं है, इसलिए परमात्मार्मे दी कलाओंका लय होता है । 
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तानि परे तथा ह्याह ॥ १५ ॥ 

पदच्छेद--तानि, परे, तथा, हि, आह | 

पदार्थोक्ति--तानि--यथोक्तानि प्राणास्येन्द्रियुणि, परे--परस्मिन्‌ ब्रह्मणि 
[ लीयन्ते ) हि--यतः, तथा---उक्तप्रकारेण, आह---एवमेवास्य' हत्यादिश्रुतिः 
प्रतिपादयति | 

भापाथ--यथाकथित पग्राणनामक इन्द्रियाँ पर ब्रह्ममें लीन होती हैं, क्योंकि 
इसी बात को 'एवमेवास्य” इत्यादि श्रति कहती है। 

भाष्य 

तानि पुनः प्राणशब्दोदितानीन्द्रियाणि भूतानि च परब्रह्मविदस्त- 
स्मिल्नेव परस्मिन्नात्मनि प्रलीयन्ते । कस्मात्‌ ? तथा झह्ाह श्रुतिः--एव- 
मेवास्य परिद्रष्दुरिमाः पोडश कलाः पुरुषायणाः पुरुष प्राप्यास्तं गच्छ- 

भाण्यका अनुवाद 

परत्रह्मवेत्ताकी वे आआणशब्दसे कही गई इन्द्रियां और भूत उसी पर 

आत्मामें लीन होते हैं। किससे ? इससे कि श्रुति ऐसा कहती है-- 


रत्रग्मभा 

तानि परे तथा ह्ाह | पूर्वत्र गतिनिषेधेन विद्वत्कलानां प्राणादीनामत्रैव 

लय उक्तः, तमुपजीव्य स कि तत्तत्कलाप्रकृतिषु प्रथिव्यादिपु स्थादू, उत 
परमात्मनीति श्रुतिद्वयदर्शनात्‌ संशयः कार्य: । ततन्न साक्षात्‌ प्रकृतो विकाररूय 
इति न्यायानुगृहीतया “गताः का: इति श्रुत्या पूवपक्षरओ वदन्नादो सिद्धान्तमा- 
ह--तानीति । यथा नद्यः समुद्र प्राप्प छीयन्ते एव्मेवास्य परितः--सर्वेत्न 
ब्रह्मद्रष्टरिमाः प्राणश्रद्धाद्ाः पुरुषायणाः पुरुष कल्िपिताः पुरुषमेव ज्ञेय प्राप्य 

ह र्वश्रभाका अनुवाद 

“तानि परे तथा ह्याह” । पहले गतिका निषध करनेसे विद्वाल्‌ओ कलाओंका अथात्‌ प्राण 
आदिका यहींपर लय कद्दा गया है, उसीके आधार॒पर संशय किया जाता है कि क्‍या वह 
लय तत्तत्‌ कलाके भ्रकृतिभूत पृथ्वी आदिमें होगा अथवा परमात्मामें क्योंकि इस प्रकार 
दोनों श्रुतियोंद्री उपलब्धि होती है । इस परिस्थितिमें “साक्षात्‌ श्रकृतिमें अर्थात्‌ मुख्य 
उपादानमें विकारका लय द्वोता है? इस न्यायसे अनुग्रद्दीत गताः कलाः पश्चदश” इत्यादि श्रुतिसे 
पूवपक्षको आगेके लिए छोड़ कर प्रथम सिद्धान्त कहते हैं---“तानि”” इत्यादिसे । जिस प्रकार 
नदियाँ समुद्रमें जाकर विलीन हो जाती हैं---उसी प्रकार सभी वस्तुएँ ब्रह्मदृष्टि रखनेवाले इस 
पुरुषके ये आण, श्रद्धा आदि, जो पुरुषमें कल्पित हैं, ज्ेय पुरुषको प्राप्त कर उसमें लीन हो 
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भाष्य 
न्ति ( प्रइन० ६ ।५ ) इति । ननु 'गताः -कलाः पश्चदश ग्रतिष्ठाः 
( मु० ३ | २। ७ ) इति विद्वद्विययेवापरा श्रुतिः परस्मादात्मनोथ्न्यत्रापि 
फलानां प्रढदयमाह स्म। न। सा खल व्यवहारापेक्षा, पार्थिवाद्याः 
कलाः पृथिव्यादीरेव स्वप्रक्भतीरपियन्तीति | इतरा तु विद्ृमतिपत्त्यपेक्षा, 
कृत्स्त कलाजात॑ परत्रह्म विदो ब्रत्नेव सम्प्यत इति | तस्माददोपः ॥ १५॥ 

साष्यका अनुवाद 
'एवमेवास्थ परिद्गष्टुमिमा:० ( जैसे ये नदियां समुद्र प्राप्त होकर विलीन हो 
जाती हैं--वैसे ही समन्‍्तात्‌ अनवच्छिन्न प्रत्मगू ब्रह्मका दशन करनेवाले 
इस जीवकी रवानुभवगम्य पुरुपमें कल्पित ये प्राण आदि सोछह कलाएँ 
परम पुरुषको प्राप्त करके--पुरुपात्मभाव पाकर उसमें विलीन हो जाती 
हैं)। गताः कछाः पद्नदश प्रतिष्ठा? (मोक्षकालमें देहारम्भक प्राणादि 
पन्द्रदद कलाएँ अपने-अपने कारणमें छीन हो जाती हैं ) इस प्रकार अन्य श्रुति 
विद्वानको विषय करके ही पर आत्मासे अन्यत्र भी कछाओंका प्रढय कहती है । 
नहीं, यह्‌ पूनेपक्ष ठीक नहीं है, पार्थिवादिं कलाएँ प्रथिवी आदि स्वग्नकृतिमें 
छीन होती हैं, वह श्रुति व्यवहारकी अपेक्षासे है अथोत्‌ विकार 
प्रथिवी आदि स्वप्रकृतिमें छीन होते हैं, इस प्रकार इस श्रुत्तिद्वारा 
व्यवह्ारकी दृष्टिसे कहा गया है। परबआह्ायवेत्ताकी सम्पूर्ण कलाएँ ऋ्ह्ममें ही 
सम्पन्न होती हैं, यह दूसरी श्रुति तो विद्वमतिपत्तिकी-विद्वद्दष्टिकी अपेक्षा रखती 
है। इसलिए दोप नहीं है ॥१५॥ । 

रत्म्रभा 

लय॑ गच्छन्तीत्यथः । मनःप्राणयेरेकीकरणेन कछानां प्चदशत्वस्‌ । मतिष्ठा/! 
इति द्विंतीयावहुवचनम्‌ । स्वस्थ प्रकृतीः एथिव्याया इत्यथः | वस्तुगत्या 
विद्वदृच्टया परमात्मनि कलालयेडपि छोकदृष्टया प्रतिष्ठाह् ल्योक्तिरविरुद्धा 
तथा च कलाः स्वप्रकृनतिषु विछाप्य तामिः सह पुरुष लीयन्ते इति अति- 
द्वयतातपयेम ॥ १५॥ 

रलप्रभाका अनुवाद 
जाते हैं, ऐसा अर्थ दै। मन और ग्राणके एकीकरणसे पद्श कलाएँ हैं, 'पतिष्ठाः यद्द 
द्वितीयाका बहुवचन दवैं। अपनी प्रकृति--४टथिची आदि, यह अर्थ है। चस्तुतः विद्वानकी 
इृष्टिस परमात्मामें ककाका छय द्वोनेपर भी छोकदृष्टिसि प्रतिष्ठामें लयके कथनका विरोध नहीं 
है। इससे श्रुतिका यह तात्पयये हुआ कि अपनी श्रकृतिमें कलाओंका लग करके अनन्तर 
इनके साथ पुरुषमें लीन द्वोती हें, यहद्द दोनों श्रुतियोंका तात्पये हैं ॥ १५ ॥ 
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[ ८ अविभागाधिकरण सू० १६ ] 


तलयः शाफिशेपेण निःशेषेणा5थवात्मानि । 
शक्तिशेपेण युक्तोडसावज्ञानिष्वेतदीक्षणात्‌ ॥ १॥ 
नामरूपविभेदोक्तोर्नि:शोपेगेव.. सेक्षयः | 
जज्ञे जन्मान्तरार्थन्तु शाक्तिशेपत्वमिष्यते+ ॥९॥ 
[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--उन वागू आदिका जो आत्मामें लूय होता है, वह सावशेप होता हैं! 
अथवा निरवशेष होता है ! 
पूर्व पक्ष--सावशेप द्वोता है, अर्थात्‌ उनका शेष अवश्य रहता है, क्योंकि अज्ञा- 
नियोम ऐसी बात देखी जाती है । 
सिद्धान्त--भ्रुतिमें नाम और रूपका विलय कहा गया है, इसलिए निःशेप ही 
प्राणोंका लय होता है। जो अज्ञानी पुरुष हैं, उनका तो जम्मान्तर होता है, इसलिए, 
उनके लिए शक्तिशेषता अभीष्ट है। 


: आविभागो वचनात्‌ ॥ १६ ॥ 
पदच्छेद---अविभागः, वचनात्‌ , 
पदार्थोक्ति-----अविभागः--विद्वत्कछानां. ब्रह्मणा. सहात्यन्तमविभाग 
एवं [ कुतः १ ], वचनात्‌--कलानां लयोकत्यनन्तरं 'मिच्रेते तासां नामरूपे” 'स 
एपो5कलो5मृतो भवति' इत्यादिश्रुतिवाक्यादित्यथेः । 

भाषाथे--विद्धानू की कलाओंका ब्रह्मके साथ अत्यन्त अविभाग ही है, 
क्योंकि कछाओं के लयके बाद 'मिथेते तासां नामरूपे” 'स एषो5कलोअमृतो 
भवति” इत्यादि वचन हैं | 


७ भाव यह दे कि पूर्व अधिकरणमें जिस लूयका प्रतिपादन किया गया है, वह निःशेष न 
दोता ऐ, सावशेष रदता है, किससे ? वागू आदिका लय दोनेस, अज्ञानीके वागू आदिके 
रूयके समान । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कइते एँ--“मिच्रेत तासां नामरूपे! इस 
श्रतिंम जीवकी जो संसारदेत कछाएँ हैं उनके नाम और रूपका भेद-छय सुना जाता ऐ। 
और कछाओंका वाकयके उपक्रम अनुक्रम किया दें--'स प्रणमसजत, प्राणाच्छूडां खे वायु- 
ज्योतिराप:ः ( उस ईइ्वरने प्राणको बनाया प्राणसे श्रद्धा, आकाश, तेज और जल आदि वनाये ) 
इत्यादि । यदि प्राण आदिके नाम और रूप शक्तिके अवशेपसे लीन हों, तो नाम और रूपके 
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साण्य 


स पुनर्विदुपः कलाप्रलयः क्िमितरेपामिव सावशेपी भवृत्याहोस्वि- 
न्लिर्वशेप इति । तत्र प्रलयसामान्याच्छक्त-यवशेपताप्रसक्तों त्रवीति-- 
अविभागापत्तिरेवेति | कुतः १ चचनात्‌ । तथा हि कलाग्रलयमुक्त्वा वक्ति 
भिध्ेते तासां नामरुपे पुरुष इत्येव प्रोच्यते स एपोडकलोअसतो भव- 

भाष्यका अनुवाद 

परन्तु विद्वानका वह कछाप्रलय दूसरोंके-अविद्यानोंके कछाप्रठ्यके समान 
सावशेप होता है अथवा मिरवशेप होता है ? 

पूवेपक्षी--ऐसा संशय होनेपर प्रठढयके साहश्यसे शक्ति सावशेष रहती है, 
ऐसा प्राप्त होता है । 
सिद्धान्ती-ऐसा प्राप्त होनेपर कहते हैं अविभागसे ही ग्राप्त होता है। किससे ? 
वचनसे, क्‍योंकि श्रुति कछाओँका प्रठढय कहकऋर---'भियेते तासां नामरूपे०” ( इन 
कलाओंके नाम और रूपका नाश होता है, जो तत्त्व नष्ट नहीं होता, उस 
रतलगभा 

अधिभागो बचनात्‌ | उत्तरूयमुपजीव्य रूयस्‍्य द्वेधा दर्शनात्‌ संशय- 
भाह--स॒पुनरिति । सक्त्यसिद्धिः, तत्सिद्धिइ्चेत्युभयत्र॒ फलम्‌। अवशेषः 
मूलकारणे शक्त्यात्मना स्थितिः, पुनजन्मयोग्यतेति यावत्‌ । विमतः कलछालूयः 
सावशेपः, कछाल्यत्वात्‌, सुपुप्तिवदिति पूर्वपक्ष: । विमतः निरवशेषः, विद्याकृतत्वादू, 
रज्ज्वां विद्या सर्पल्यवद्तिति युक्त्युपेतश्रत्या सिद्धान्तयति--ब्रवीतीति । 
नामरूपे शक्त्यात्मके अपि मियेते इत्यथः ॥ १६ ॥ 

रत्वग्रभाका अनुवाद 

“अविमागी वचनात्‌” । कथित लयके आधारपर दो अकारके लयके दशैनसे संशय कहते 
हैं--.स पुनः” इत्यादिसि | सुक्तिकी असिद्धि और सुक्तिकी सिद्धि उभयनत्न--पूर्वपक्ष ओर 
उत्तरपक्षमें फल है । अवशेष--मूलकारणमें शक्तिरूपसे अवस्थान अर्थात्‌ पुनर्जन्मकी योग्यतता। 
विवादास्पद कछाका विलय सावशेप होता हैं, कलालय दोनेसे सुपुप्तिके लयके समान, इस प्रकार 
पूर्वपक्ष है । विमतलथ निरबशेप है, विद्याजन्य होनेसे, ज्ञानसे रज्जुमें सपेझयके समान, इस 
प्रकारकी युक्तिसे युक्त छुतिसे सिद्धान्त करते ६ं-- तवीति” इत्यादिसे । शक्तिहपसे सी नाम 
और रूप विलीन होते हैं, ऐसा अर्थ है ॥ १६ ॥ 


प्रढदय की प्रतिपादिका श्रुति विरुद्ध होगी, क्योंकि शक्तिरृपेत नाम और रूप रद्द जायेंगे। 
् पं | 5 ऐप ३७०. 

जन्म्रान्तरके लिए अजश्ञानियोंकी तो शवत्यवशेषता रहती ए। श्सते तत्ववेत्ताओंके वागू आदिका 

परमात्मामें निःशेष लय छोता है । 
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माष्य 
ति! ( प्र० ६। ५) इति | अविद्यानिमित्तानां च कलानां न विद्यानिमित्ते 
प्रलये सावशेपत्वोपपत्तिः | तस्मादविभाग एचेति ॥ १६ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 
अनष्ट तत्त्वको त्रद्मवेत्ता पुरुष कहते हैं, वह कलारहित अमृत है) ऐसा 
कहती है। अविद्यास उत्पन्न हुई कलाएँ विद्यानिमित्तक प्रलयमें सावशेप रहें, 
यह उपपन्न होता है। इसलिए अविभाग ही है ॥ १६ ॥ 


बह 


[ ९ तदोको&घिकरण द्धू० १७ | 

अविशेषों विशेषों वा स्यादुत्कान्तेरुपासितु: । 
हृत्मद्योतनताम्योक्तेरविशेषो बन्‍्यनियमात्‌ ॥ १॥ 

मूर्दन्ययंव नाड्यासा त्रजेन्नाडीविचिन्तनातू | 
विद्यासामर्थ्यतश्नांपि विशेषो&स्त्यन्यदर्शनात्‌* ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 

सन्देह--उपासक की उत्क्रान्ति अन्य जर्नोंकी उत्क्रान्तिके समान है या औरों 
की अपेक्षा विशिष्ट है ! 

पूर्वपक्ष--छदयप्रयेतन -- नाडीमुखज्वछनरूप साम्यके कथनसे औरोंकी 
उत्करान्तिसि विद्वान॒की उत्कान्ति विशिष्ट नहीं है । 

सिद्धान्त---उपासकका मूर्धन्य नाडीसे ही उत्कमण होता हैं, क्योंकि उससे 
मूर्धन्य नाड़ीका द्वी चिन्तन किया जाता है इससे ओर सणुण ब्रक्षविद्याके सामथ्यसे 
औरोंके उत्कमण की अपेक्षा उपासक की उत्कान्ति विशिष्ट है| 


» तात्पय यद्द ऐ कि पूर्वपक्षी कहता ऐ--उपासक की जो यह उत्कान्ति ऐ वद मार्गके उपक्रम 
तक तो अन्य छोगों की उत्कान्तिके सभान है, ऐसा पहले कद्दा गया एं ! मार्गका उपक्रम दोनेपर 
भी वह समान दी होनी चादि०, क्योंकि श्रुत्िमें ददयप्रयोतेन आदि समान के गये ए---“'तस्य 
छदयस्थाग्र प्रधोतते तेन प्रयोतेनिष आत्मा निष्क्रामति चश्लु्टो वा मूध्नों वान्येभ्यो वा शरीरदेशेश्य:?? 
इति अयते, इसका अयथे यह ऐ कि वाणी मनमें छीन छोती हे इस ऋमसे शक्ति ऐ शेष जिसमें ऐसा 
जीवसद्दित लिश्शरीर जब परमात्मार्मे लीन दोता है, तब पूवैजन्म समाप्त प्ोता | तदन्तर दूसरे 
जन्मके लिए वद्द लिक्कशरीर फिर छृदयमें प्रादुर्भूत दोता ६ं। उस अवसरमें हृदयके अग्रमागर्मे 
स्थित लिझ् शरीरको प्राप्त दोनेवांल भावी जन्मका दशक, जिसे लोकमें अन्त्यप्रत्यय कद्दते एं, 
कोई एक प्रधोत उत्पन्न दोता हे, उससे युक्त शोफर वह आत्मा नाड़ियोसे निकलता एँ। 
यदद सम लोगोंका समान ऐ । इसलिए उपासक की उत्क्रान्तिका अन्य लोगोंसे कोई विशेष नहीं हे । 
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तदोकोग्रज्वलनं तत्मकाशितद्वारों विद्यासामथ्यात्तच्छेषगत्य- 
नुस्मृतियोगाच हार्दालुगृहीत! शरतांधिकया ॥ १७ ॥ 


पदच्छेद--तदोकोगज्वलूनस, तत्पकाशितद्वारर, .. विद्यासामथ्यात्‌ , 
तच्छेषगत्यनुस्मृतियोगात्‌ , च, हादानुगृहीतः, शताधिकया । 
पदार्थोक्ति--तदोकोग्रज्वलनम्‌---तस्य छीनबृत्तिकवागाद्सिमुदायस्योत्कमि- 
प्य्तो जीवस्थय, ओकः--आधारसूत॑ हृदयम्‌, तस्य यद्गम--ऊर्ध्वैभागः 
तत्य ज्वलूनम--प्राप्तत्यज्ञानरूप॑ ब्योतनाख्यम्‌ , आदी भवति, तत्मकाशित- 
द्वारः--तैनचोतनेन प्रकाशितद्वारः--प्रदर्शितदेवयानमार्ग: [ विद्वान 
अविद्वाँश्व॒ भवति, तत्नाविद्वान्‌ स्थानान्तरेभ्यो निष्क्रामति, विद्वॉस्तु मूधस्थाना- 
देव, कुतः ! ] विद्यासामथ्यौत्‌--ज्ञानवछात्‌ [ यदि नाम सविद्योडपि विद्यारहित- 
वद्तिरस्थानेस्यो विनिष्क्रामेत, नेवोत्कृष्ट फरं लमेत, ननु स्थानान्तरेभ्योडपि 
उत्कामन्नुत्कृट्ट फू प्राप्तुयादिति चेन्रेत्याह ) तच्छेषगत्यनुस्पृतियोगा -- 
तस्याः संगुणविद्यायाः शेषभूता या गतिः मूर्धन्यनाडीस्मृतिः तस्था अनुरु्तिध्याने 
तथोगात्‌--तह्विधानाच्व [ यदि स्थानान्तरेभ्योडपि निष्क्रामतोडपि विशिष्टफलू- 
प्राप्तिः स्वात्‌, तहिं विशिष्टगतिचिन्तनविधान व्यथमेव स्थातू , अतः दीर्घकाल- 
ैरन्तर्यसत्कोरेटेठमासेवितेन ] हार्देन ब्रह्मणा अनुग्ृहीतः--तद्भावापन्नो विद्वान 
शताधिकया--शतादप्यधिकया नाड्या मूर्धन्ययैव निष्क्रामति, इत्यथः । 
भाषाथ--जिसकी वागू आदि इन्द्रियाँ छीन हुई हैं, ऐसे उत्कमणशील 
जीवका आधारभूत जो हृदय है, उसका जो ऊध्च भाग है उसका विकास 
पहले होता है, और उस विकाससे देवयानादिमा्गका प्रकाश विद्वान और 
अविद्वान्‌ दोनोंको होता है । इस परिस्थितिमें जो विद्वान है, वह मूर्धस्थानसे 
निकलता है और भविद्वान्‌ अन्य मार्गसे जाता है, कारण कि सग्ुणविद्याकी 
सिद्धान्ती कइते हैं--मस्तक की नाइीसे उपासकका उत्क्मण छोता हैं अन्य नाडियोंसे ओर 
लोगोंका उत्कमण होता है, क्योंकि उपासकसे मूर्धन्य नाड़ी चिन्तित है ओर सशुण विद्याकी ऐसी सामर्थ्य 
है। अन्य अ्रतियोर्मं यह विपय स्पष्टरूपस प्रतिपादित ए--शर्तं चैका च हृदयस्थ नाव्यस्तातां 
मूर्धानमभिनिःस्तेका । तयोदेष्वमायन्नमृतत्वमेति विष्वड्डन्या उत्कणे भवन्ति! अर्थात्‌ छदय की 
एक सौ एक नाड़ियाँ हैं उनमेंसे एक नाड़ी मस्तककों प्राप्त हुई दे उस नाड़ीसे उत्कमण करने वारूा 


अप्वतत्व--मोक्षको प्राप्त होता हे अन्य नाड़ियाँ उत्कमणके लिए उपयोगी दोती हैँ उनसे मोक्ष 
प्राप्ति नहीं होती । इससे सिद्ध हुआ कि उपासककी उत्क्रान्तिमें अन्य की अपेक्षा विशेष ह्ै। 
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शेषभूत गतिके याने मूर्धन्यनाडीमार्गके ध्यानका विधान है । यदि अन्य मार्गसे जाने- 
वालेकी भी विशिष्टफलप्राप्ति हो, तो विशिष्टमार्गचिन्तनके विधानका 
वैयरथ्य प्रसक्त होगा, इससे ब्रह्मसे अनुगृद्ीत---दीपैसमय और नेरन्तर्य आदि 
दढतासे सेवित हार्द-अह्मम्ें अनुगृहीत विद्वान्‌ एक सौ एकवीं मूर्धन्यनाडीसे 
निष्क्रणण करता है | 


भाष्य 

समाप्ता प्रासद्भिकी परविद्यागता चिन्ता, सम्प्रति त्वपरविद्याविषया- 

सेव चिन्तामनुवर्तयति। समाना चासृत्युपक्रमाद विद्वद्विदुपोरुत्कान्तिरिस्यु- 
क्तम्‌, तमिदानीं सृत्युपक्रमं दर्शयति | तस्योपसंहुतवागादिकिलापस्योथ्रिक्र- 
मिपतो विज्ञानात्मम ओक आयतन हृदयम्‌ 'स एतास्तेजोमात्राः समभ्या- 
ददानो हृदयमेवान्ववक्रामति' इति श्रुतेः | .तदग्रज्यलनम्‌ तत्पूर्विका चक्षुरा- 

भाष्यका अनुवाद 

प्रसद्भप्राप्त परविद्याविषयक विचार समाप्त हुआ । अब सूत्रकार अपरविद्या- 
विपयक विचारका फिर आरम्भ करते हैं| मार्गके उपक्रमतक विद्वान और अवि- 
द्वानकी उत्क्रान्ति समान होती है, ऐसा कहा जा चुका है। अब उस सागेके उपक्रमको 
दिखलाते हैं। जिसके अपने वागादिसमूहका उपसंहार हो गया है, उत्क्रमण 
करनेवाले उस विज्ञानात्माका ओक-स्थान हृदय है, क्योंकि 'स एतास्तेजो- 
मात्रा:०' ( वह आत्मा इस तेजके अवयव--चश्ुरादि इन्द्रियॉका उपसंहार 
करता हुआ हृदयमें ही प्राप्त होता है) ऐसी श्रुति है। उस हृदयके अग्रका 


रतमभा 
तदोको<्ग्रज्वलनम्‌० । उझतेः--मार्गस्य, उपक्रम:--नाडीम्रवेशनियमः, 
ते बकक्‍्तु सूत्रभागव्याख्याद्वारा अधिकरणविपयमाह--तस्थेति | सः--मुझईुः, 
तेजोमात्राः---इन्द्रियाणि | तस्य--हृदय सत्य, अग्रमू-नाडीमुखम्‌, तस्य ज्वलूनमू- 
भाविफलस्फुरणं प्रयोतनाख्यम्‌ । “चक्षुप्टो वा” इत्यनियमश्रुतेः “तयोध्वैमायन!” 
रलग्रभाका अनुवाद 


“तदोकोग्रज्वलनम्‌”” इत्यादि । सतिके--मारगके उपक्रम अथीत नाइ्ीप्रवेशके नियमको 
कहनेके लिए सूतन्नभागकी व्याख्या द्वारा अधिकरण के विपयको कहते हैं--“तस्य?” इत्यादिसे । 
बह--मुमूपु । तजोमान्रा:--इन्द्रियाँ। उस हृदयका अग्र--नाडीमुख, उसका ज्वलून-- 
भावी फलकी थ्ोतनात्मक रुू्ति | 'चक्लुष्टो वा” इस प्रकारकी अनियत श्रुतिसे और “तयो्व- 
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आज्य 
दिस्थानापादाना चोत्कान्तिः श्रूयते--तस्य हेतरथ हृदयस्याग्र प्रयोवते 
तेन गद्योतेनेष आत्मा निष्क्रामति चक्लुट्रो वा यूध्नों वाउन्येम्यों वा शरीर- 
देशेस्य/ (घृ० ५।४।२ ) इति । सा किमनियमेनेव विद्वद्‌विदुपोभ- 
वत्यथास्ति कश्निद्विदुपो विशेषनियम इति विचिकित्सायां श्र॒त्यविशेषाद- 
नियमम्राप्तावाचष्टे-समाने5पि हि विद्वद्‌विदुपोहेदयाग्रप्रद्योतने तत्मकाशित- 
दवारत्वे व यूस्थानादेव विद्वानिष्क्रामति, स्थामास्तरेभ्यरित्वतरे | कुतः 
विद्यासामर्थ्यात्‌ | यदि विद्वानपीतरवद्यतः कुतश्रिदेहदेशादुत्कामेन्नेयो- 
भाष्यका अनुवाद 
प्रबबलन होता है हृद्यप्रज्वलनपूर्वक चल्लुरादि स्थानोंसे उसकी उत्क्ान्ति 
श्रुतिमें है---'तरय हैतस्थ०” ( उस हृदयच्छिद्रका अग्र--नाडीमुख, निर्मेमन 
द्वारा प्रकाशित होता है, उस: आत्मज्योति--प्रद्योतद्धारा आत्मा निष्कमण करता 
है। किस सार्गसे ? चल्लुःसे, मूधासे या अन्य' शरीरप्रदशोंसे ).। वह उत्करान्ति 
क्या अनियमसे ही विद्यान्‌ और अविद्यानकी होती है या विद्यवब॒का कुछ 
विशेष नियम है, ऐसा संशय होनेपर श्रुतिका विशेष न होनेसे अनियस क्राप्त 
होनेपर कहते हैँ--विद्वान्‌ और अविद्वानका हृदयके नाडीमुखका ग्रद्योतन 
और उससे प्रकाशित हुआ छार समान है, तो भी विद्धानु मूथेस्थानसे ही 
निष्क्रणण करता है और दूसरे अन्य स्थानोंसे निगेमन करते हैं। किससे ९ 
विद्याके सामथ्यसे । यदि विद्वान्‌ सी अन्यके समान चाहे जिस देहभागसे 
रत्नत्रमा 
इति विशेषश्वतेश्व संशयः--किमुपासको5प्यनुपासकवत्‌ येन केनचिद्‌ द्वारेण निग- 
चउछति उत मूर्थन्यनाब्येवेति । अन्न पूर्वेपक्षे विद्याकृतातिशयासिद्धिः, सिद्धान्ते 
तत्सिद्विरिति विवेकः। वचनादविभागवदनियम इति प्राप्ते सिद्धान्तयति-- 
आचष्ट इति | येन केनचिन्मार्गेण निर्गतस्याउपि ब्रह्मछोकप्राप्तो विद्याशेषत्वेन 
मार्गानुस्पृतिविधे! केवराहष्टाथ्व॑_स्यथादू, अतोडन्वह स्पृतेनेव मार्गेण गसने 
रत्वमसाका अनुवाद 
मायन्‌ः इस विशिषश्वुतसि संशय कहते हँ--क्या उपासक भी अजुपासकके समान जिस 
किसी मागसे जाता हैं अथवा मूर्धन्यनाडीस ही जाता है। इस पूर्वपक्षम विद्याजन्म अति- 
शयकी असिद्धि है ओर सिद्धान्तमें उप्तकी सिद्धि है, यह विवेक है। वचनसे जैसा अविभाग 
है, इसी तरह अनियम है, ऐसा प्राप्त होनेपर सिद्धान्त करते हैं--“आचट्टे” इत्यादिसे। 
यदि जिस किसी साग्ेसे .निकलनेवालेकी भी जह्मलोकप्राप्ति मानी जाय, तो विद्याज्नरुपसे 
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भाष्य 
त्कृ्ट लोक॑ लमेत | तत्राब्नर्थिकेव विद्या स्पात्‌, तच्छेपगत्पजुस्मृतियो- 
गाय | विद्याशेपभूता च मूधन्यनाडीसम्बद्धा गतिरतुशीलयितव्या विद्या- 
विशेषेष्‌॒ विहिता, तामस्यस्यस्तयैव प्रतिष्ठते इति युक्तम | तस्माद्ृद्याल- 
येन त्रह्मणा प्रपासितेनाजुग्रहीतस्तक्लाव॑समापन्नो . विद्वस्मूर्धन्ययैय 
शताधिकया शतादतिरिक्तयेकशततस्या नाड्या निष्क्रामतीतराभिरितरे । 
तथा हि हार्दविद्यां प्रकृत्प समामनन्ति-- 
शर्त चेका च हृदयरय नाव्यस्तासां मूर्धानमभिनिःसृतैका । 
तयोर्ध्वमायन्नमतत्वमेति विप्य इडन्या उत्क्रमणे भवन्ति॥(छा ० ८।६।६)इति 
भाष्यका अनुवाद 
उत्कमण करे, तो वह उत्कृष्ट छोक न प्राप्त करेगा । ऐसी अचस्थामें विद्या 
निरथक ही हो जायगी । उसकी-सगुणविद्याकी शेपभूत जो गति है, उसके 
ध्यानका विधान होनेसे । विद्याकी अगभूत मूर्धन्य नाडीके साथ सम्बद्ध गतिका 
अनुशीलन करना चाहिए, ऐसा विद्याविशेषोंमं विधान है, उस गतिका 
अभ्यास करता हुआ इसीसे प्रस्थान करता है, यह युक्त है। इसलिए हृदयमें 
जिसका स्थान है, ऐसे सम्यक्‌ उपासित ब्रह्मस अनुग्रहीत हुआ, तदूभाव 
पाया हुआ विद्वान्‌ मूथस्थानमें स्थित शतसे अधिक-शतसे अतिरिक्त एक सौ 
एकवीं नाड़ीसे निंगेमन करता है और अन्य नाड़ियोंसे अन्य निर्ममन करते हैं, 
क्योंकि हार्दविद्याके प्रकरणमें कहते हैं --'शत चेका च हृदयस्य०, ( हृदयकी 
एक सी एक मुख्य नाड़ियां हैँ, क्‍योंकि देहकी नाड़ियां अनन्त हैं । उममेंसे 
एक मूथस्थानमें गई है, उसके द्वारा ऊँचा जाता हुआ अम्तत्व पाता है, सब 
भिन्न-भिन्न प्रकारकी--गतिवाली अन्य नाड़ियां उत्क्रमणके छिए हैं, परन्तु उन 
मार्गसि जानेवाछा अम्ृतत्व नहीं पाता ॥१७॥ 
रत्रग्रभा 
युक्तमिति भाव: । हादेम्‌-त्रह्म | विष्वड--नानाविधाः अन्याः नाड्यः अन्येपामित्यथ: | 
सुपुम्ताख्या नाडी हृदयात्‌ निर्गता दक्षिणाक्षिताहकण्ठाधस्तननासिकामध्यभित्तिद्वारा 
त्रक्षरन््न प्राप्ता सूयरश्मिमिरेकीकृता अह्मकोकमाग उप[सकस्येति स्थितम्‌ [| १७ | 
रत्वश्रभाका अनुवाद 
जो मार्गानुस्मति विधि है, उसको केबल अदृष्टाथकत्व द्वी प्रसक्त होगा, इससे प्रतिदिन 
स्त मार्गसे ही गमनकी कल्पना करनी श्रेष्ठ है, यद्द भाव है। द्वाई--ब्रह्म । विष्वड----अनेक- 
विध अन्य नाड़ियां, अन्योंक्री ई ऐसा अर्थ है। सुपुम्ना मामकी नाडी हृदयसे निकली है, 
वद्दी दादिनी आँख, ताल, कण्ठाघ, स्तन, नासिका मध्यमित्तिसे ब्रह्मरन्धक्ो प्राप्त हुई और 
सूर्यकी किरणसे एकीकृत ब्रह्मलोकका मार्ग उपासक के लिए है ॥ १७ ॥ 
है 08 
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[ १० रचध्म्यधिकरण छू० १८ ] 


अहन्येव स॒तों रश्मि यात्ि विश्यपि वा निशि । 
सूर्यरइमेरसावेव सृतो5हन्येव याति तम्‌ ॥१॥ 
यावहेहं रश्मिनाब्योर्युक्तो ग्रीष्मक्षपास्तपि । 
देहदाहात्‌ श्रुवताच रहमीनू निश्यपि यात्यसो#॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 

सन्देह--दिनमें मरा हुआ ही पुरुष रश्मियोंकों प्राप्त होता है अथवा रात्रिमें 
मरा हुआ भी ! 

पूर्वपक्ष--रात्रिमें सर्यकी रश्मियोंका अभाव होनेसे दिनमें मरा इुआ द्द 
रश्मिको प्राप्त होता है । 

सिद्धान्त--रश्मि और नाडियोंका सम्बन्ध जब तक देह रहता है तब तक 
रहता है, इसी लिए औप्स ऋतठ की रातजियोस भी देइसंतापका अडुभव होता है और 
शुति भी रश्मि और नाडियोंका अवियोग दिखलाती है इससे निश्चित हुआ कि रात्रिमें 
सरा छुआ भी रबिमको प्रात होता है | 


रश्यनुसारी ॥ १८ ॥ 


पदार्थोक्ति--[ छुपुम्नानाड्या देहादू वहिगेत उपासकः | रहस्यपु- 
सारी--वाडीसंसश्सूर्यकिरणावरूम्बी [ सन्‌ किरणद्वारेण ब्रह्मकोके गच्छति, 
इत्यथे। ]। 

भापार्थ--छुपुत्नानाडी द्वारा देहसे बाहर निकछा हुआ जीव---उपासक 
नांडीसे सम्बद्ध सूर्यकी किरणोंका अवलूम्बन करता हुआ किरण हारा अह्म- 
लोकको जाता है। 
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० निष्करत यद है. कि पर्वपक्षी कहता ऐं--“अयैततैरेव रश्मिसिरूष्वेसांकमते! ( इन्हीं रश्मियोंसि 
ऊपरको उत्कमण करता है ) श्स अुतिसे मूथन्य नाड़ीसे निकले हुएका रश्मियोंसे सम्बन्ध सुना 
जाता है। उक्त सम्बन्ध दिनमें मरे छुएका दी हो सकता है रात्रिमें ,मरे हुएका नहीं दो सकता, 
क्योंकि रात्रिंम रश्मियोंक्रा अभाव द्दे। 

सिद्धान्ती कहते हैं---रब्मि भौर नाड़ीका सम्बन्ध यावददिहभावी है भर्थात्‌ जब तक रहिम 
रदती है तव तक रद्दता है, इसीलिए गर्माकी ऋतुकी रातियोम देहमें गर्मी छगती है अन्य ऋतुओर्मे 
शीत आदिसे गर्मके प्रतिददेत दोनेसे उसकी प्रतीति नहीं होती दै। झरुति भी रबिम भर नाडीके 
झवियोगका प्रतिषादन करती ऐ--अमुष्मादादिल्यात्ततायन्ते ता भाल्य नाडीएु सप्ताः; जाभ्यो 
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भाष्य 

अस्ति हार्दविद्या--अथ यदिदमस्मि ब्रह्मपुरे दहर॑ पुण्डरीकं 
चेइ्म (छ० ८।१।१) हइत्युपक्रम्य विहिता । तत्प्क्रियायामर्‌ 
अथ या एता ह॒दयसरुय नाज्य/ (छा० ८।६॥। १) इसत्युपक्रस्य 
सप्रपश्वच॑नाडीरस्मिसंवन्धमुक्त्वोक्तम्‌ 'अथ यत्रैतदस्माच्छरीरादुत्क्रामत्य- 
भैतैरेव रश्मिभिरूध्वमाक्रमते! (छा० ८।६।५) इति । पुनश्रोक्तम्‌ 'तयो- 
ध्यमायत्रमतलवमेति' ( छा० ८।६।६ ) इति । तस्माच्छताधिकया नाइ्या 
निष्क्रामन्‌ रबम्यसुसारी निष्क्रामतीति गम्यते | तत्किमविशेषेणैवाहनि 

भाष्यका अनुवाद 

अथ यद्द्मस्मिन०” अब इस न्रह्मपुर्म जो यह वक्ष्यमाण, अरुप, 
पुण्डरीकसदश वेश्म है) ऐसा उपक्रम करके हादविद्याका--त्रह्मविद्याका विधान 
किया गया है। उसके प्रकरणम 'अथ या एता०” (अब हृदयकी-पुण्डरीकाकार 
ब्रह्मोपासनस्थानकी जो ये वक्ष्यमाण नाडियां हैं) ऐसा उपक्रम करके सप्रपंच नाडि- 
योंका रश्मिसे सम्बन्ध कह कर कहा है--“अथ यत्रैतद्स्माच्छ०” (अब जब यह 
इस शरीरसे उत्कमण करता है, तब इन्हीं यथोक्त रश्मियोंसे ऊध्वेको जाता है) । 
और कहा है--'तयोध्वैमायन्नम्रता०! ([हृदयमें एक सौ एक नाडियां हैं, उनमें से 
एक मूर्धस्थानमें जाती है] उसके द्वारा ऊध्बे निष्क्रण करता हुआ रघश्सिके 
अलुसार निष्कमण करता है) ऐसा समझा जाता है, इसलिए क्‍या विशेषके 


रतलगपभा 


रघ्म्यनुसारी । प्रकरणशोधनपूर्वकमुपासकस्य रहम्यनुसारित्वं विषयमाह-- 
अस्तीत्यादिना । अथ प्रारव्धान्ते एतदू उत्कमणं यदा स्यादू अथ तदा एंतै- 
रेव नाडीसम्बन्धरश्मिमिरुत्कामतीत्यथः। अन्न सम्बन्धस्य कालविशेषाश्रवणादू रात्रो 
रत्वम्रभाका अनुवाद 

“रइम्यनुसारी” । प्रकरणके संशोधनपूर्वक उपासकका रह्म्यज्ुसारित्वरूप विषय कहते हँ-- 
“अस्ति” इतद्यादिसे । अथ--प्रारब्धके अनन्तर यद्द उत्क्रण जब हो, अथ--तब इन्हीं 
नाडीसम्बद्ध किरणोंसे उत्कमण करता है, यद्द अर्थ है। प्रकृतमें सम्बन्धके विषयमें 
कालविशिषका आश्रयण न द्ोनेसे ओर राभिमें रश्मियोंके न रहनेसे संशय कहते हँ-- 


माडीभ्य: प्रतायन्ते तेमुष्मिश्नादित्ये रप्ताः” (उस आदित्यलोकसे जो रशिमियां भविछिन्नरूपसे 
फैलो हई हैं वे श्न नाड़ियोमें जाती एेँ और जो इन नाड्ियोंस निकलती हं, वे आादित्यमें जाती 8 ) 
इससे निश्चितं हआ कि राजिम भी मरा हुआ रश्मियोंको प्राप्त होता हैं। - 
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सराष्य । 
रात्रो वा प्रियसाणस्यथ रच्म्यनुसारित्वमाहोस्विदहन्येवेति संशये सत्यविशे- 
पश्रवणादविशेषेणेव तावद्रब्म्यनुसारीति ग्रतिज्ञायते ॥ १८ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
विना ही--समान रीतिसे ही द्ति या रातमें सरनेवाढा रह्मिका अनुसारी होता 
है या दिनमें सरनेवाला ही, ऐसा संशय होनेपर अविशेष श्रुति होनेसे अविशेषसे 
ही रश्सिका अनुसारी होता है, ऐसी प्रतिज्ञा की जाती है ॥ १८ ॥ 


रत्रत्रभा | 
रश्म्यभावाच संशयमाह--त र्किमि ति । पूर्वोक्तनाडीसम्बद्धरश्मीनामत्रोपजीव्यत्वात्‌ 
संगतिः | पूर्वपक्षे रात्रो मतस्य रश्मिप्राप्त्यथ सूर्योदयप्रतीक्षाइस्ति, सिद्धान्ते 


नास्‍तीति मत्वा सिद्धान्त मतिजानीते--अविशेषेणेति ॥ १८ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 
“तत्किमू” इत्यादिसे । पू्वोक्त नाडियोंस सम्बद्ध रश्मियोँ ही प्रकृतमें उपजीव्य हैँ, अतः 
सप्नति दे, पूव॑पक्षमें रात्रिमें झतव्यक्तिकों रश्मिकी प्राप्तिके लिये सूयौदयकी प्रतीक्षाकी 
आवश्यकता दें और तसिद्धान्तमें वह नहीं है, ऐसा मानकर सिद्धान्तकी प्रतिज्ञा करते हैं-- 
“अविशेषेण ” इत्यादिसे ॥ १८ ॥ 


6 ९ 5 कप € 
निशि नेति चेन्न सम्बन्धस्य यावहहभावला- 
(७ 
दर्शयति च ॥ १९॥ .' 
पृदच्छेद--निशि, न, इति, चेत्‌, न, सम्बन्धस्य, यावद्देहभावित्वात्‌ , 
दशयति, च, | 
पदार्थोक्ति--[ अहनि सूर्यरश्मिनाडीसम्बन्धस्य वर्तमानलात्‌ तज्रैव--- 
अहन्येव मृतो मवतु रश्म्यनुसारी, परन्तु ] निश्ि-रात्री झतः तथा न--न 
भवति रश्म्यनुसारी, इति चेन्न--यदि कश्चित्तथा शक्षेत, तदा तन्न बरस, 
कुतः / सम्बन्धस्य--रश्मिनाडीसम्बन्धस्ययावद्देहभाविल्वातू--रात्री दिवा च 
वर्तमानत्वातू दशैयति च--थश्रुतिः प्रतिपादयति तदर्थम्‌ “अमुष्मादादित्याव! 
इत्यादिना | 
भाषाथै --दिनमें ही मरनेवाला किरणावरूम्बी होता है, क्योंकि करणोंका 
सम्बन्ध दिनमें दी हो सकता है, रात्रिमें नहीं होता, अतः रात्रिमं मरनेवाल्ा रवम्यनुसारी 
नहीं होता है, इस प्रकार यदि कोई आशज्ढा करे तो वह युक्त नहीं है, क्योंकि 
किरण और नाडीका सम्बन्ध दिन और रात्रि दोनों समयमें है, ओर इसी 
अर्थका श्रुति भी प्रतिपादन करती है 'अमुष्मादादित्यात! इत्मादिसे | 
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माष्य 

अस्त्यहनि नाडीरश्मिसम्बन्ध इत्यहनि सृतस्य श्याद्रश्म्यनुसारित्व॑ 
रातों तु प्रेतस्य न स्थात्‌ू, नाडीरस्मिसम्बन्धविच्छेदादिति चेन्न। नाडी- 
रस्मिसस्बन्धस्य यावद्देहभावित्वात्‌। यावदेहभावी हि शिराकिरणसंपकः 
दर्शयति चेतमथ श्रतिः--भमुष्मादादित्यात्मतायन्ते ता आसु ना 
स॒प्ता आभ्यो नाडीम्यः प्रतायन्ते तेअम्नप्मिन्नादित्ये सृप्ता/ (छा० ८ ६।२) 
इति । निदाघसमये च निशास्वषि किरणानुबृत्तिरुपलम्यते, प्रतापादिकाये- 
दर्शनात्‌ । स्तोकालुबत्तेस्तु दुर्लक्ष्यलप्त्वन्तररजनीप शैशिरेप्बिव दुर्दिनेष । 

भाष्यका अनुवाद 


3 


दिनमें नाडी ओर रश्मिका सम्बन्ध है, अतः दिनसें मरा हुआ रश्सिका 
अनुसारी हो सकता है, परन्तु रातमें मरा हुआ नहीं हो सकता, क्‍योंकि रात्रिमें 
नाडी और रश्मिका सम्बन्ध विच्छिन्न होता है, ऐसा कहो, तो यह युक्त नहीं 
है, क्योंकि नाडी और रश्सिका सम्बन्ध जबतक देह रहता है, तब 
तक रहता है। नाड़ी और क्विरणका सम्पर्क देहपयन्त रहता है । और 
इस अथंको श्रुति दिखलाती है--“अमुष्मादादित्यात्‌ प्रतायन्ते०” (रश्सियां 
उस आदित्यमण्डलसे फेलती हैं और इन नाडियॉमें प्रवेश करती हैं 
नाडियोंसे फेलती हैं, वे उस आदित्यमण्डलमें प्रवेश करती हैं)। श्रीप्मकालूमें 
रात्रियॉमें भी किरणोंकी अलुब्ृत्ति उपलब्ध होती है, क्योंकि ताप आदि कार्य देख- 
नेमें आता है। शिशिर ऋतुके दुर्दिनोंके--मेघावृत दिनोंके समान अन्य ऋतुओंकी 
रात्रियोंमें किरणोंकी थोड़ी अनुबृत्ति होनेसे वे दुलक्ष्य हैं । 'अहरेबैतद्रात्रो दधाति” 


रत्वम्रभा 


पूर्व पक्षवीजमुपन्यस्य दूपयति--निशी त्या दिना | शिराः--नाड्वः । प्रतायन्ते 

विस्तृता भवन्ति, स॒प्ताः--सम्बद्धा: । श्ुतसम्बन्धस्य रात्रो सत्त्वे युक्तिमाह--- 

निदाघेति । तर्दि हेमन्तादिरानिष्वोष्ण्योपलव्धिः स्यादित्वत आह--स्तोकेति । 
रतमभाका अनुवाद 


पूर्वप्षकें बीजका उपन्यास करके उसे दूपित करते ६--'निशि” हत्यादिसे । 
शिरा--नाडियाँ । अतायन्ते--विस्तृत दोती हूँ । खप्ताः---सम्बद्ध । श्रुत सम्बंन्ध रात्रिमें 
भी है, इसमें युक्ति कहते ६ं--निदाघ” इत्यादिसे | त्तो देेमनत आदि ऋतुओंमें भी रात्रिमें 
औष्ण्यकी प्रतीति होनी चाहिए, इसपर कहते दँ--'स्तोक” इत्यादिसे । 'सूर्य रातमें भी 
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रन 
“अहरेवैतद्रातरौ दघाति' इति चैतदेव दर्शयति | यदि च रात्रो प्रेतो वि- 
लेव रहम्यनुसारेणोध्यमाक्रमेत रब्म्युसारानथक्य भवेत्‌ । नव्षेतद्विशि- 
ध्याउधीयते यो दिवा ग्रैति स रध्मीनपेक्ष्योध्यमाक्रमते यस्तु रात्रों सोड्नपे- 
क्ष्येचेति। अथ तु विद्यानपि रात्रिग्रायणापराधमात्रिण नोरध्वमाक्रमेत पाछ्षिक- 
फला विद्येत्यप्रवृत्तिरेव तस्यां स्यात्‌ , सत्युकालानियमात्‌ । अथापि रात्रा- 
ब॒ुपरतोज्हरागममुदीक्षेत । अहरागमेउ5प्यस्य कदाचिद्रश्मिसम्बन्धाई शरीर 
स्थात्‌ पावकादिसंपकोत्‌ । 'स यावत्क्िप्येन्मनस्तावदादित्य॑ गच्छति' 
भाष्यका अनुवाद 
( सूये ही यह ताप रातमें धारण करता है ) यह श्रुति भी यही दिखलाती है। यदि 
रातमें मरा हुआ रश्मिके अनुसारके बिना ही ऊष्वे आक्रमण करे, तो रश्मिका 
अनुसार निरथेक हो जायगा, विशेष अभिधान श्रुति नहीं करती । और विद्वान 
भी रातमें हुए प्रायणके अपराधसे ही ऊर्डू: आक्रमण न करे, तो विद्या पाक्षिक 
फलवाली होगी, इसलिए उसमें अग्नव्वत्ति ही होगी, क्योंकि सृत्युके काछका नियम 
नहीं है । इसी प्रकार यदि रातमें मरा हुआ दिन होनेकी अतीक्षा करे, तो दिनिका 
आगम होनेपर भी कदाचित्‌ इसका शरीर अप्रि आदिके सम्पर्कसे रश्मियोंके 
सस्बन्धके अयोग्य होगा, 'स यावत््‌ क्षिप्येन्मनस्तावदादित्य०” ( वह जितने 
रत्ेममा 
सविता रात्रावप्यहर्दधातीति धारणामिधान इत्त्यमिप्रायमेवेत्यर्थ: | किश्च, यदि 
रात्री सृतस्य रश्मियोगं विनिव ऊरध्वेगतिः स्थात्‌ , तदा रस्मिश्वते्दिवास्तविषयतया 
संकोच: स्याद , ऊर्ध्वगत्यभावे च विद्यायामप्रद्त्तिः स्थातू। च॑ च प्रती क्षयोध्वे- 
गतिरिति वाच्यम | र्म्युदयात्‌ प्राग्देहदाहे आदित्यप्रतीक्षवैयर्थ्यापातादप्रतीक्षा- 
श्रुतिविरोधाच | तस्मादू यदा कदाचित्‌ सतस्थ रक्निमप्राप्त्या झटिति ब्रह्मढेक- 


प्राप्तिरिति ॥ १९ ॥ 
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रतलग्रभाक्रा अचुचादे | 
दिनको धारण करता है” इस प्रकार धारणका जो अभिधन है, वह अल्प रह्िमिकी अशमुद्ृत्तिक 
अंभिंप्रायसे है, ऐसा अर्थ है। कि, यदि रात्रिमें ररिमिके सम्वन्धके विना ही म्तकी ऊचष्चे 
गति हो, तो रक्मिश्रुतिका दिनमें झत व्यक्तिकों अवलम्बन करनेसे संकोच होगा ओर 
ऊर्जगतिके अभावमें वियाकी अभ्रश्ृत्ति होगी। यदि शह्ला की जाय कि अतीक्षासे ऊध्वंगति 
असक्त होगी, तो नहीं कारण कि किरणोदयके पूवमें देहके दाह होनेसे आदित्यकी प्रतीक्षा 
व्यथ होगी और प्रतीक्षाश्रुतिके साथ विरोध द्वोगा । इससे जब कभो मरनेसे भी रश्मिका 


+ ध् 


सम्बन्ध दोता दे और श्रढ्मलोककी प्राप्ति होती हैं ॥ १५ ॥ 


अधि० १ सू० २०) शाह्टरमाप्य-रत्नप्रभा-सापानुवाद्सहित.. १४४३ 


भाष्य 
कु _>स. ७ ०८७७ तस्मादविशेषेणेवेद अप ० 
(छा० ८।६।५) इति च॒ श्रतिरनुदीक्षां दशयति। शेपेणे 
रात्रिंदिय रबम्यनुसारित्वम्‌ ॥ १९ | 
' भाष्यका अनुवाद 
समयमें मनकी प्रेरणा करता है, उतने ही समयम आदित्यमें पहुँचता है) यह 
श्रुति अप्रतीक्षा दिखलाती है। इसलिए अविशेपसे ही यह रात और दिलनमें 
रश्सिका अनुसरण है ॥ १९ ॥ 
- “3 ऑब्क४ 9595६: 
[ ११ दक्षिणायनाधिकरण ख्ू० २०-२१ ] 
अयने दक्षिणे मृत्वा धीफलं नंत्यथाति वा । 
नेत्युत्तरायणाध्वीक्तेर्मीप्मिस्यापि प्रतीक्षणात्‌ ॥ १ ॥ 
आतविवाहिकदेवोक्ते्रख्यात्ये प्रतीक्षणात्‌ । 
फलेकान्त्याच विधायाः फल आप्नोत्युपासकः # ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 

सन्देह--दक्षिणायनमें मरकर उपासक ब्रह्मप्रात्ति कर सकता है अथवा नहीं ? 

पूर्वपक्ष--भ्रुति और स्म्ातिमें उत्तरायण आदिके कथनसे तथा भीष्म पितामह 
द्वारा उत्तरायणकी प्रतीक्षा दोनेंसे दक्षिणायनमें मरकर ब्रह्मप्राप्ति नहीं कर सकता । 

सिद्धान्त--उत्तरायग शब्दसे आतिवादिक देवता कद्दे गये हैं, पिताकी प्रसन्नतासे 
प्राप्त स्वेच्छा मरणरूप वरदानकी ख्यातिके लिए भीष्म-पितामहने उत्तरायणकी प्रतीक्षा 
की और विद्याफल--अ्रक्षप्राप्ति अवश्येभावी--अव्यभिचारित है अतएव उपासक 
विद्याके फलको--अ्रक्षकों प्राप्त करता है ) 


७ निष्कर्ष यद दे कि पूर्वपक्षी कदता ऐ कि दक्षिणायनर्मे मेरे छुए उपासककों विधाका फल-- 
ब्रद्मप्राप्ति नहीं दो सकती है, क्योंकि श्रुति और स्मृतिरम उत्तरायण दी अद्धालोकका मार्ग कद्दा 
गया है । दक्षिणायनर्म मेरे हुए को भी विद्याफलकी प्राप्ति ऐती ऐ यदि ऐसा मान लिया जाय, 
तो भीष्मका उत्तरायणमार्गका प्रतीक्षण निरर्थक ऐो जायगा । 

सिद्धान्ती कदते ऐं--यद्दांपर उत्तरायण शब्दसे काल विवक्षित नहीं दे, किन्तु आतिवादिक 
देवता विवक्षित एँ ऐसा आगे “आतिवादिकास्तछिद्गात्‌! इस यत्र॒में कईंगे। भीष्मका उत्तरायण 
प्रतीक्षण तो पिताकी प्रसन्नतासे प्राप्त स्वच्छन्दमरणरूप वरकी ख्यातिके लिए है । यदि कालविशेषमें 
मरणरूप अपराधसे फल न पांव तो विद्याका फल विकव्पसे होगा अर्थात्‌ कभी छोगा और कभी 
ज्द्दी होगा | श्ससे दक्षिणायनमें मरा हुआ भी अद्याको प्राप्त दोता ऐ, यहद्द सिद्ध दुझ्ा । 


१७४४४ श्रद्मसत्र ( भ्र० ४ पा० ९२ | 
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अतश्रायने5पि दाक्षेणे ॥ २० ॥ 


पदच्छेदू--अतः, च, अयने, अपि, दक्षिणे । 

पदार्थोक्ति--अतश्च--अत एवं. काहान्तरप्रतीक्षानुपपत्तेः विद्यायाः 
नित्यवस्फल्सम्बन्धश्रवणाच्च दक्षिणेषपि अयने--सूर्य्थ दक्षिणवर्तिन्यपि [ मृततः 
विद्वानू फू प्राप्नोत्येवेत्यर्थं: [ प्राशत्त्यप्रसिद्धिरविद्वदृविषया, भीष्मस्य 
च. प्रतीक्षापरिपालनमाचारपरिपालनाथ  पितृप्रसादरूठ्धस्वेच्छामरणज्ञापनाथ 
चेति द्वष्टव्यम ] | 

भाषार्थ--कालन्तरके ग्रतीक्षणकी अनुपपत्ति होनेसे और नित्यके समान 
विद्याका फल्सम्बन्ध श्रत होने से दक्षिणायनमें मृत व्यक्ति भी अवश्य फल 
प्राप्त करता है, उत्तरायण और दक्षिणायनमें जो प्राशस्म और अग्राशरव्य है, वह 
अविद्वद्विषयक है, भीष्मने उत्तरायणकी इसलिए प्रतीक्षा की थी कि शिश्षचारका 
परिपाछक्‍न हो और अपने पिताके ग्रसादसे जो स्वेच्छामरण प्राप्त था उसकी 
ख्याति हो | 


भय ज 


भाष्य 
अत एवं चोदीक्षानुपपत्तेरपाक्षिकफलत्वाच्च विद्याया अनियतकाल- 
त्वाच् मृत्योदेक्षिणायनेडपि प्रियमाणो विद्वान्‌ प्राप्नोत्येव विद्याफलस्‌। 
भाष्यका अनुवाद 
इसी कारणसे अथात्‌ प्रतीक्षाके अनुपपन्न होनेसे विद्याके फछके अपाक्षिक 
होनेसे ओर सृत्युकालके अनिश्चित होनेसे दक्षिणायनसें भी मरा हुआ विद्वान 
विद्याका फल प्राप्त करता ही है। उत्तरायण में सरणकी प्रशस्तताके प्रासिद्ध 
नेसे भीष्मससे की गई अतीक्षा देखी जाती है और “आपूर्यमाणपक्षा०! 


रत्रग्रभा 

एवं दक्षिणायने म्रृतो विद्वान्‌ विद्याफल्माप्नोति न वेति विद्यायाः नित्य- 

वत्फलश्रुतेरुत्रायणग्राशस्त्यशाखाच॒ सन्देहे पूर्वोक्तेतृनतिदिशति--अतश्वाय- 

नेडपि दक्षिोणि इति। पूर्वपक्षमाशइदा$पनुदति--उत्तरायणेत्यादिना | 
ह रलप्रभाका अनुवाद 

इस ग्रकार दक्षिणायनमें मरा हुआ विद्वान्‌ु विदयाफलको आप्त करता है या नहीं १ इस 


प्रकार विद्याका नित्यकें समान फल श्रत हैं ओर उत्तरायणकी ग्रशस्तिका शास्त्र है, इससे 
सन्देह होनेपर पूर्वोक्त हेतुओंका अतिदेश करते हँ---अतश्वायनेडपि दक्षिण” पूर्नपक्षकी 


'अधि० ११ सू० २०] शाह्वरभाष्य-रत्नम्मा-सापानुवाद्स हित २४४५ 


भाष्य 


उत्तरायणमरणग्राशस्त्यप्रसिद्धेभीष्मस्य च ग्रतीक्षादशनात्‌. आपूर्यमाण- 
पक्षाद्यान्‌ पडुदरुडेति मासांस्ताद (छा० ४।१५।५) इति च श्रुतेरपेक्षित- 
व्यमुत्तरायणमितीमामाशझ्वामनेन सत्नेणापनुद्ति । प्राशस्त्यप्रसिद्धिरविद्- 
दविपया । भीमष्मस्य तूचरायणग्रतिपालनमाचारम्रतिपालनाथे. पितृप्रसा- 
दलव्धस्च्छन्द्म॒त्युतार्यापनाथ च्‌। श्रुतेस्तवथ बक्ष्यति “आतिवाहिका- 
स्तल्िज्ञात्‌ (ब्र० छ्ू० ४।३।४) इति ॥ २० ॥ 

भाष्यका अनुवाद 


( शुक्लपक्षसे वे जिन छः मासोमें सूर्य उत्तर दिशामें जाता है, उन मासोंको चे 
प्राप्त करते हैं ) इस श्रुतिसि भी उत्तरायणकी, अपेक्षा है, यह शंका इस सूत्रसे 
दूर की जाती है। प्रशस्तताकी प्रसिद्धि अविद्वानके लिए है। भीष्मकी भतीक्षा 
आचारका पालन करनके लिए है और पिताके प्रसादस उनकी स्वेछाधीन स॒त्यु 
थी, यह दिखलानेके लिए है। श्रुतिका अथ तो “आतिवाहिका० इस सूत्रमें 
कहेंगे || २० ॥ 


रत्रमभा 


अज्ञानामुत्तरायणे देवान्मरण चेत्‌ प्रशस्तमित्यभिज्ञाभिवचनरूपाचारपरिपालनाथ 
भीष्मस्य प्रतीक्षा । पणमासानिति श्रुतिस्तृत्तरायणदेवतापरेति वक्ष्यते । तथा च 
देवतायाः सदा सच्तादू विद्या दक्षिणायनकालेडपि तत्माप्तिरविरु- 
ड्वेति भावः ॥ २० ॥ 


रलग्रभाका अनुवाद 


आशा करके निराकरण - करते हैं--“उत्तरायण” इल्यादिसे । भ्षज्ञानियोंका यदि दैवसे 
उत्तरायणमें मरण हो, तो अशस्त है, इस प्रकार अभिज्ञोंक अभिवचनका परिपालन करनेके 
लिए भीष्मने अतीक्षा की है। पण्मासा! यह श्रुति उत्तरायणके देवताओंको विषय करती 
है, ऐसा आंगे कहेंगे । इसलिए सर्वदा देवताका अस्तित्व होनेसे विश्वासे दक्षिणायनकालमें भी 
उसकी आप्ति विरुद्ध नहीं है | २०,॥ 


8०७ 
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यत्र काले त्वनावृत्तिमावृत्ति चेव योगिनः । ह 

प्रयाता यान्ति ते कार वक्ष्यामि भरतर्पभ ॥' (गी० ८।२३) इति 
काठग्राधान्येनोपक्रम्याहरादिकालविशेषः स्प्रतावपुनराइत्तये नियमितः 
कथ रात्रो दक्षिणायने वा प्रयातोउनावृत्ति यायादिति । अश्नोच्यते-- 


भाष्यका अनुवाद 


परन्तु 'यत्र काले त्वनावृत्तिमावृत्ति! (हे अर्जुन, जिस कालमें मरे हुए 
योगी अनावूत्ति--अपुनजेन्म और आवृत्ति--पुनजन्म पाते हैं, वह काल में 
तुमसे कहूँगा ) इस शकार कारूकी प्रधानतासे उपक्रम करके दिविस आदि 
कालविशेष अपुनजेन्मके छिए स्मृतिमें नियमित किया है, तो रातमें या 


ह .] ४ कक 


दक्षिणायनमें मरा हुआ अनावृत्ति किस प्रकार पावेगा ? इस विपयमें कहते हैं--- 


७ 3७ ७. 


योगिनः प्राति व स्मयेते स्मातें चेते || २१ ॥ 


पदच्छेद--योगिनः, प्रति, च, स्मयेते, स्मार्ते, च, एते । 


पदार्थेक्ति--योगिनः प्रति--स्मार्तविद्योपसकान्‌ प्रति [ अयमहरा- 
दिकालविशेषः स्मर्यते--कथ्यते, [ स्मार्तत्वप्रत्यासत्तेग, न ओऔतद॒हराद्युपासकान्‌ 
प्रति, ननु दृहराद्ुपासकाः योगिनः एवं स्मुत्युक्ताः कि न स्य॒रित्वत आह |-- 
स्माते चैते--एते साडझ्ययोगे स्मार्ते एवं न श्रोते, तस्मात्‌ श्रुतिस्पृत्योरथ- 
भेदान्न ओ्रेतोपास्तिष कारूनियमः, अतः विद्वान्‌ यदा कदापि मृतो विद्याफल- 
माप्नोति, इति भावः ]। 


भापाथे--दिन आदि काछूका जो नियम है वह स्मार्तोपासकके लिए है, 
श्रौतोपासकोंके लिए नहीं है, कारण कि साडूझय और योगका स्व॒तिमें ही कथन 
है, इसलिए दहरादि उपासना करनेवाले स्मार्त नहीं हो सकते हैं, इससे श्रुति 
और स्थृतिमें अथमेद होनेसे श्रोतोपासनाओंमें कालनियम नहीं है, अतः 
सुवेदा अथोत्‌ किसी भी समयमें मृत विद्वान विद्या-फलको प्राप्त करता ही है | 


अधि० ११ सू० २१] शाहरसाप्य-रत्नप्रभा-मापानुवादसहित.. २४४७ 
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भाष्य 

योगिनः प्रति चायमहरादिकालविनियोगोड्नाइत्तये स्मयेते । स्मार्ते 
चेते योगसांख्ये न श्रोते। अतो विपयमेदात्‌ प्रमाणविशेषात्र नास्य 
स्मार्तस्य कालविनियोगस्य श्रोतेषु विज्ञानेषवतारः | नचु-- 

अग्निज्योतिरहः शुकलः पण्मासा उत्तरायणम्‌ । 

धूमो रात्रिस्तथा कृष्णः पण्मासा दक्षिणायनम्‌ ॥ (गी० 4।२४।२५) 

भाष्यका अनुवाद 

योगीके प्रति दिवस आदि कालका यह विनियोग अनावृत्तिके लिए 
स्मृतिमें कहा जाता है। और योग और सांख्य स्मृतिवचन हैं, श्रुतिवचन नहीं 
हैं। इस कारण विपयका भेद होनेसे और भ्रमाणाविशेष होनेसे यह स्म्रतिका 
कालविनियोग श्रुतिके विज्ञानोंमें प्राप्त नहीं होता । परन्तु 'अग्निज्योतिरह:०” “धूमो 
रात्रिस्तथा कृष्ण:! ( अप्नि, ज्योति प्रमापविशेष, दिवस, झुछ्॒पक्ष, छः मास उत्तरा- 
यण, धूम, रात्रि, कृष्णपक्ष छः मास दक्षिणायन ) ऐसी स्मृतिमें भी श्रुतिके 


रत्मभा 
स्वृतिवलात्‌ कात्प्राधान्य शझते--नल्लु चेति | श्रीतदहराद्यपासकत्य 
अस्माभिः कालानपेक्षोक्ता, स्मार्तयोगिनां तु काछापेक्षा स्क्नतावुच्यते इत्यविरोध- 
माह--योगिन इति | दहराद्रुपासक्र एव स्मृत्युक्तः कि न स्यादित्यत आह-- 
स्माते चेति। भगवदाराधनबुद्धबाउनचुछ्ित कम योगः “अनाश्रितः कर्मफर्ल॑ 
कार्य कम करोति यः। स संनन्‍्यासी च योगी च' इति स्मृतेः। धारणा- 
पूर्वकीउकर्तृत्वानुभवः सांख्यम्‌ , 'इन्द्रियाणीन्द्रियार्थपु वर्तन्ते! इति स्मृतेः । 
ननु श्रुतित्मुत्योमिन्नाथलवमयुक्तम्‌ , प्रत्यमिज्ञाविरोधादिति शक्ृते--नन्वप्िरिति | 
रलप्रभाका अनुवाद 

स्वृतिके आधारपर कालकी प्रधानताके विपयमें शंका करते हं--नथु च” इत्यादिसे। 
हम॑ने कद्दा है कि श्रीत जो ददरादि उपासनाएँ हैं, उनके उपासकोंकों काछकी अपेक्षा नहीं है, 
परन्तु स्मात॑ योमियोंके लिए तो कालकी अपेक्षा रछृतिमें कह्दी गई है, इस प्रकार अविरोध 
कहते हें-योगिन/” इत्यादिसि। दहरादिका उपासक द्वी स्थृत्युदित योगी क्यों न 
दो! इसपर कहते हैं--स्मार्ते च इत्यादिसि । भगवानके आराधनके लिए भनुपष्ठित कम-« 
योग है, क्योंकि 'अनाश्रितः कर्मफल कार्य कम करोति यः? ( कर्मफ़लकी इच्छा न कर जो 
करपतैन्य कम करता है, उसको योगी ओर संन्यासी कद्दते हैं, इस प्रकार स्मृति है। धारणा- 
पूर्वक जो अकर्तृत्वानुभव है, उसे सांख्य कहते हैं--इन्द्रियाणीन्द्रियार्थप” इत्यादि स्मतिसे। 


हि 


परन्तु श्रुति और स्मवृतिकों भिन्नार्थंक मानना अयुक्त है, क्योंकि प्रत्यभिज्ञा विरोध है, 
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ज्ख्प््प्ं्प्प््््यअ्य्््च्थ्य्प्प्प्स्य्य्य्प्म्पस्स्ख्थ्य्स्स्म्प्प्प्य्य्ख्प्प्प्प््पसपसि 


भाष्य 
इति च श्रौतावेतों देवयानपितयाणों प्रत्यभिज्ञायेते स्वतावपीति । 
उच्यते--त॑ कार वक्ष्यामिं (गी० ८२३) इति स्थतो कालग्रतिज्ञानाद 
विरोधमाशडक्य परिहार उक्तः। यदा पुनः स्प्॒तावप्यग्न्याचा देवता 
एवातिवाहिक्यो शुह्यन्ते तदा न कश्रिद्दिरोध इति ॥ २१ ॥ 
इति श्रीमत्परमहंसप्रित्राजकाचार्यश्रीमच्छड्टर भगवतः कृतो शारीरक- 
मीमांसासाष्ये चतुथोध्यायस्य ह्वितीयः पादः ॥ २ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 6 

देवयानकी और पिठ्यानकी प्रत्यभिज्ञा होती है | कहते हैं--तं काल वक्ष्यामि' 
( उस कालको कहूँगा ) इस प्रकार स््ृतिसें भी कालकी प्रतिज्ञा हुई है, इस- 
लिए. विरोधकी आशंका करके परिहार किया गया है। परन्तु स्व॒तिमें भी 
आतिवाहिक--छोकान्तरमें पहुँचानेवाले अग्नि आदि देवताओंका ही ग्रहण किया 
जाता है, तब कोई भी विरोध नहीं है | २१ ॥ 

यतिवर श्रीभोलेवावा विचरित शाह्टरभाष्य साषाजुवादसें 

चतुर्थ अध्यायका छ्वितीय पाद समाप्त | 


रत्रग्मभा 

कालाग्रहिण प्रति मिंन्ना्थत्वमुक्तर्‌, यदि तु ओतायग्रत्यमिज्ञया कारुशब्दी 
देवतापरः, तहैंकाथ्येमेवेति समाध्यथः | तस्मात्‌ विद्यासामथ्यात्‌ सर्वदेव दिल 
गठस्य उपासकस्य फलप्राप्तिरिति सिद्धमू ॥ ० ॥ २॥ २१ ॥ 

इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यश्रीमद्रीपाल्सरस्व॒तीपूज्यपाद शिष्यश्रीरामा- 

नम्दभगवत्पादकतो शारीरकमीमांसादशनभाष्यव्याख्यायां (भाष्य) रत्त- 
प्रभायां चतुथस्याध्यायस्य ट्वितीयः पादः समाप्त: ॥| 9 ॥ २॥ 
रतलगअभाका अनुवाद 

है, इस प्रकार शह्का करते हैं---नन्वप्निः” इत्यादिसे । कालके आम्रह्दीके श्रति भिन्नार्यता 
कही गई है। यदि श्रोत अर्थकी प्रत्यभिज्ञासे कालशब्दकों देवतापरक मान लें तो एकार्थता 
ही है, ऐसा समाधानका अर्थ है । इससे विद्याके प्रमावसे स्वंदा दिवंगत उपासकक्नों फलकी 
प्राप्ति होती है, यह सिद्ध होता है ॥ २१ ॥ 

यतिवर श्रीभोलेबाबा विरचित रत्नप्रभाके साषानुवादमें चतुथोध्यायका ट्वितौयपाद समाप्त । 


+>रले+द$ ३ ६4973 
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चतुर्थे5ध्याये तृतीय! पाद) । 
[ अन्न पादे समुणविद्यावतों खृतस्पोत्तरमागोमिधानम्‌ ] 


[ १ अआर्चिराच्रधिकरण छ्‌० १ ] 


नानाविधों ब्रह्मलोकमार्गों यद्दार्च्चिरादिकः | 
नानाविधः स्यादियासु वर्णनादन्यथाउन्यथा ॥ १ ॥ 
एक एवार्चिचराविः स्याज्नानाश्ुत्युक्तपृर्वकः । 
यतः पञ्चारिनविधायां विद्यास्तरवतां श्रुत! # ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार ] 
सदेन्ह--अद्यलोकमें जानेके लिए, मार्ग अनेक हैँ अथवा अचिरादि एक दी 
मार्ग है! 
पूर्वपक्ष--अनेक एं, क्योंकि उपासनाओंमें यत्र॒ततन्न॒ नानाविध मार्गका 
निरूपण है । 


सिंद्धान्त--अदहालोककी प्राप्तिकें लिए अनेक श्रुतियोंमे उक्त एक ही अधिरादि 
मार्ग है, क्योंकि अन्य विद्यावार्लोके लिए, पंचामिविद्यामें उसीका श्रवण है । 


# मतल्व यह है कि छान्दोग्य और दद्दारण्यककी पंचामिवियामें आधिरादि श्लोकका मार्गे 
कंदा गया एऐं--तेडचिंपममिसम्भवन्तिः 'अर्चिपो5६:! (वें आर्चिको प्राप्त करते ऐं, आार्निसे 
दिनको प्राप्त करते हैं )। अम्य वियार्मे वायु आदि मार्गका शरण ऐ--“स बायुमागच्छति! ( वह 
वायुलेकर्म आता है )। कौपीतकियोंकी पर्यझुवियार्म अभिदोक आदिका कथन ऐ--स एतं देवयानं 
पन्‍्थानमापदामिलोेकमागच्छति? ( वद्द उपासक इस देंवयान मार्गको भराप्त करके अभ्निलोकर्म आत्ता 
हैं) इसी प्रकार अन्य स्थलॉर्मे भी वहुविध मार्मोकी भी उक्ति ऐै। इसलिए अह्यलोकप्राप्तिके अनेक 
मार्ग एँ। इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर-- 

सिद्धान्ती कहते हैं---अ्यकेककी प्राप्तिके लिए आधचिरादि एक ही मार्ग ऐ, क्योंकि पंचाप्ति- 
विद्याके वाक्यशेपमें पंचाम्िविधावालोंको और अन्य उपासकोंको उद्देश्य करके आनिरादि मार्गका ी 
केवल पाठ उपलब्ध होता दे। अुत्यन्तरोक्त वायु आदि मार्गोका ग॒णोपसंद्वारन्यायसे अचिरादि- 
मार्गमं अन्तर्भाव हैं। इसलिए अस्मदुक्त सिद्धान्त ह्वी सर्वविध दोपपिशाचगणविनिमुक्त ऐं 
भर्थाव्‌ निदुष्ट ऐ | * 
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आर्चिरादिना तत्थिते! ॥ १ ॥ 

पदच्छेद---अचिरादिना, तत्मथितेः | , 

पदार्थोक्ति--अर्तिरादिना--अचिरादिनिकेन मार्गेणैव [ सर्वोडपि ब्रह्मलोक- 
प्रेत्सुः गन्तुमहति, कुतः ? ) तत्मथितेः--तस्य उक्ताचिरादिमागस्य पश्चाम्रि- 
विद्याप्रकरणे ये चेमेडरण्ये” इति पश्चाम्य्युपासकस्येवेतरस्थापि समुणब्रह्मोपास- 
कस्य प्रथितेः---श्रुतत्वात्‌ | 

सापाथे--त्रह्मछोक की अभिछाषा करनेवाले सभी अआर्चिरादिमागसे ही . 
जाते हैं, क्योंकि पश्चाप्रिविधाके प्रकरण में पश्चाप्नि के उपासककी नाई सग्मुण- 
ब्रह्मोपासकक्े लिए भी उक्त अचिरादिमार्ग का श्रवण है । 

भाण्य 

आसृत्युपक्रमात्‌ समानोत्कान्तिरित्युक्तप्‌ | सृतिस्तु श्र॒त्यन्तरेष्वनेकधा 

श्रूयते । नाडीरब्मिसस्वन्धेनेका अथैततेरेव रह्मिसिरूध्व॑आक्रमते' 
भाष्यका अनुवाद 

सांगेके उपक्रम तक उत्क्रान्ति समान है, ऐसा कहा जा चुका है। परन्तु 
मार्ग तो मिन्न-सिन्न श्रुतियोंसें अनेक प्रकारसे कहा गया है। नाडी और 
रघख्सिके सस्वन्धसे एक श्रुति है--अशेततेरेव रश्मिभिरुष्वे”' (इन 


रत्रग्॒भा 
एवम्‌ उत्क्रान्ति निरूप्य तत्साध्यं मागे गन्तव्यश्व निरूपयितु पांदमारभते-- 
अचिरादिना ततस्प्रथितेरिति । इत्तानुवादपूरवकमाद्याधिकरणस्यथ विषय मागे- 
साह--आख्तीति । विरजाः--विरजसः, निष्पापा इत्यर्थः । श्रुतिविप्नतिपत्त्या 
संशयः । पूर्व यदा कदाचिन्मृतस्याउपि फल्प्राप्तिरुक्ता, तहूदू येव केनचिन्मार्गेण 
गतिरिति पूर्वपक्षफलं॑ विकल्पः । सिद्धान्ते मार्गेक्यमिति विवेकः | उपासना- 
रलग्रभाका अनुवाद 

इस प्रकार उत्कान्तिका निरूषण करके उत्कान्तिस साध्य और गन्तव्य मार्यका निरूपण 
कंरनेके लिए तृतीय पादका आरम्भ करते हैं---/अचिरादिना तत्प्रथिते:” इस सूत्से । कथितका 
अनुवाद करके प्रथम अधिकरणके विषयरूप सागको कहते हैं--“आखसूति” इत्यादिसें। 
विरजा--निष्पाप अर्थात्‌ पापरहित । श्रुतिकी विश्रतिपत्तिसे संशय है । पहले किसी समयमें 
मरनेवाले उपासककी फलगप्राप्ति कही गई, उसके समान किसी माग्रेसे गति भी हे, 
इस प्रकार विकल्प पूर्वपक्षका फल है। सिद्धान्तमें सार्गेक्य फल है, ऐसा पूर्वपक्ष और सिद्धान्तमें 
फलका विवेक है। उपासनाके सेदसे उसके शेषरूपसे ध्येय सार्गोका सेद हे और एचकारसे भी 
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ह भाष्य 
(छा० ८।६।५) इति। अर्चिरादिकेका 'तेडचिप्मभिसंभवन्त्यचिपो5हः 
(बु० ६।२।१५) इति | 'स एवं देवयान पन्थानभासाथा[म्िलोकमागच्छति' 
( फी०१३ ) इत्यन्या । 'यदा वे पुरुणोष्स्माल्लोकास्प्रेति स वायुमाग- 
च्छति' (थृ० ५।१८।१ ) इत्यपरा | सर्यद्वारेण ते विरजाः प्रयान्ति' 
(मुण्ड० १।२।११) इति चाडउपरा। तत्र संशयः--किं परस्परं भिन्ना एताः 
सृतयः कि पैकेवानेकविशेषणेति | तत्न प्राप्त तावक्षिन्ना एताः सृतय इति, 
भिन्नप्रकरणत्वातू, भिन्नोपासनाशेपत्वाद्य | अपि च “अधैतेरेव रश्मिभि/' 
( छा० ८।६।५ ) इत्यवधारणमर्चिराधपेक्षायामुपरुष्येत, त्वरावचने च 
पीड्वेत 'स यावत्तथ्रिप्येन्सनस्तावदादित्य गच्छति! ( छा० ८।६।५ ) इति | 
तस्मादन्योन्यमिन्ना एवते पत्थान इति । 
भाष्यका अनुवाद 
रश्मियोंसे ही ऊष्वे आक्रमण करता है) । तेडर्चिपममिसस्भवन्त्यर्चिपोष्ह:? 
(वे अचिको प्राप्त होते हैं, अर्चिसे दिनको प्राप्त होते हैं) ऐसे 
अर्चिरादि दिखलछानेवाडी दूसरी श्रुति है। 'स एतं देवयानं० (बह 
इस देवयान सामग्रेको प्राप्त करके अमिलोकरमं आता है) ऐसी दूसरी श्रुति 
है। थयदा वे पुरुपोष्स्माह्ेकातः ( जब विह्ान्‌ पुरुष इस लोकसे प्रयाण 
करता है, तव वह वायुमें जाता है) ऐसी दूसरी श्रुति है। 'सूयहारेण 
ते विरजा? ([ जो ज्ञानयुक्त वानप्रस्थः और संन्यासी तप--स्वाश्रम- 
विहित कम ओर श्रद्ध--हिरण्यगर्भौत्मक विद्या--इन दोनोंका अरण्यमें 
सेवन करते हैं |] वे जिसमें पुण्य और पापकर्म शक्षीण हुए हैं, ऐसे सूर्योप- 
लक्षित उत्तरायण मागसे प्रयाण करते हैं) ऐसी दूसरी श्रुति है। यहांपर 
संशय होता है कि कया ये मागे परस्पर भिन्न हैं. या एक ही मागे है। 
पूर्वपक्षी-वे सागे भिन्न भिन्न हैं, क्योंकि अनेक प्रकरणोंके हैं. ओर भिन्न 
उपासनाओंके अंग हैं। ओर “अयथैततरेव रश्मिमिःः (तव इन रश्मियोंसे ही) इस 
अवधारणको अर्चिरादिकी अपेक्षा होनेसे वाघ होगा, उसी प्रकार 'स यावत्‌०” 
( बह जितने समयमें मनको प्रेरित करता है, उतने ही समयमें आदिलमें जाता 
है ) इस त्वरावचनका वाध होगा। इसलिए ये मांगे अन्योन्यसे भिन्न ही है । 
रत्रमभा | 

भेदात्‌ तच्छेषस्वेन ध्येयानां मार्गोणां मेदः, एवकाराच | किश्व, मार्गमेदे 
रत्रग्रभाका अनुवाद , 

मागाका भेद दे और मार्गका सेद दोनेपर “इस मार्गसे यह सा्ग शीघ्रतासे प्रापक् है, इस प्रकार 


नया मय 
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या पायदान या पाप 


भाष्य 

एवं श्राप्तेडमिदध्सहे--अचिरादिनेति । सर्वो ब््नप्रेप्सुर्चिरादिनेवा- 
ध्यना रहतीति प्रतिजानीमहे | कुंतः ? तत्मथितेः | ग्रथितों हेप सागेः 
सर्वेपां विदुपाप । तथा हि पश्चाग्निविद्याग्रकरणे येअचामी अरण्ये श्रद्धां 
सत्यम्ुपासते! ( ब्रु० ६ । २ | १५ ) इति विद्यान्तरशीलिनामप्याचिरादिका 
सृतिः श्राव्यते । स्थादेतत्‌ । यासु विद्यासु न काचिह्नतिरुच्यते तास्विय- 
मर्चिरादिकोपतिष्ठतां यासु ल्वन्या भ्राव्यते तासु किसित्यचिराद्या- 
श्रयणमिति । अत्रोच्यते--भवेदेतदेव यचत्यन्तमिन्ना एवेताः सुतयः 

भाष्यका अनुवाद * 
ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हें---“अर्चिरादिना! । बअद्मप्राप्ति करनेकी इच्छासे 
सब अर्चिरादि सागसे ही जाते हैं, ऐसी प्रतिज्ञा करते हैं। किससे ? इससे 
कि उसकी प्रसिद्धि है, क्योंकि सब विद्वानोंसें इस सा्गकी श्रसिद्धि है, 
कारण कि पचाप्रिविद्या प्रकरणमें ये चामी अरण्ये श्रद्धाम०, ( जो पंचाप्रि- 
विद्या जानते हैं ओर जो वानप्रस्थ परित्राजक श्रद्धायुक्त होकर सत्य, 
हिरण्यगर्भस्वरूप ब्रह्मकी उपासना करते हैं ) इस प्रकार अन्य विद्याका 
परिशीलन करनेवालेके लिए भी अर्चिरादि मागे श्रुतिमें कहा गया है। परन्तु 
यहां शंका होती है कि जिन विद्याओंमें कोई गति नहीं कही गई; उतत 
विद्याओंमें यह अर्चिरादि सांग उपस्थित हो, परन्तु जिन विद्याओंमें दूसरी 
गतिका श्रवण कराया जाता है, उन विद्याओंमें अर्चिरादिका आश्रयण क्‍यों 
करना चाहिए ? इसपर कहते हैं--यदि ये मार्ग अत्यन्त भिन्न हों, तो ऐसा 
रत्रग्रभा 

सत्यस्मादय मार्गस्त्वस्या प्रापक इति युक्तम्‌, न मार्गेक्य इत्यथः । 

उपासना मेदेप्युपास्यत्रन्मेक्यवत्‌ मार्गेक्यमविरुद्धमिति सिद्धास्तयति--एच- 
मिति। तस्थ मार्गस्य मसिद्धत्वादिति हेल्वर्थें:। ये चेत्यविशेषश्लुतिरश्रुतगति- 
विद्याविषयेति मार्गमेद शझ्ृते--स्यादेतदिति । एकस्थैव मार्गस्याअनेकान्य- 

रत्ममाका अनुवाद 

जान सकते हैं, परन्तु एक मार्ग होनेपर नहीं। उपासनाओंके सिन्न होनेपर भी उपास्य ब्रह्मके 
ऐक्यके समान एक सागमें भी विरोध नहीं हे, इस प्रकार सिद्धान्त करते हैं---एकम” 
इत्यादिसि। उस मागगके असिद्ध दोनेसे, ऐसा द्वेतुका अथ है। 'येच! इल्यादि श्रुति 
तो जिसकी गति अश्रत है, ऐसी विद्यापरक है, अतः मागेका भेद है, इस प्रकार 
दद्भा करते हैं---'स्यादेतत्‌” इत्यादिसि | एक ही सागके अग्नि आदि अनेक विशेषण हैं, 
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भाष्य 


स्थुः। एकेच त्वेषां सृतिरनेकविशेषणा ब्रह्मलोकप्रपदनी कचित्‌ केनचिदू 
विशेषणेनोपलक्षितेति चदामः । स्वत्रेकदेशग्रत्यभिज्ञानादितरेतरविशेषणवि- 
शेष्यमावोपपत्तेः | प्रकरणभेदेडपि हि विधेकत्वे भवतीतरेतरविशेषणोपसंहार- 
चह्तिविशेषणानामप्युपसहारः । विद्यामेदेषपि तु॒गत्येकदेशग्रत्यमि- 
ज्ञानाइन्तव्याभेदाच् गत्यमेद एवं । तथा हि तिपु अह्मलोकेपु पराः 
परावतो वसन्ति! (ब्वू० ६॥२।१५ ), 'तस्मिन्‌ वसन्ति शाश्वत्तीः समा: 
(बृ० ५११)१० ), साया ब्ह्मणो जितियां व्युप्टिस्तां जितिं जयति तां 
भाष्यका अचुवाद 


हो । परन्तु यह तो त्रह्मलोक प्राप्त करानेवाला अनेक विशेषणोंसे युक्त एक ही 
साग है ओर चह कहींपर किसी एक विशेषणसे उपछक्षित है, ऐसा हस 
कहते हैं, क्योंकि सर्वत्र एकदेशका प्रत्यभिज्ञान होनेसे अन्योन्‍्य विशेषण- 
विश्येप्यभाव उपपन्न होता है। अकरणका भेद होनेपर भी विद्या एक हो, 
तो अन्योन्यके विशेषणोंके उपसंहारके समान गातिके विशेषणोंका भी उपसंहार 
होता है। विद्याके भिन्न होनेपर भी गतिके एकदेशका प्रत्यमिज्ञान होनेसे और 
गन्तव्यका भेद न होनेसे गतिका असेद ही है, क्‍योंकि ते तेपु अहायलोकेपु! 
वे उन बहालोकोमें हिरण्यगर्भक प्रकूट्ट संवत्सर तक बसते हैं-- 
ब्रह्मक अनेक करप तक बसते हें---इस संसारमें उनका पुनरागमन नहीं 
होता ), तस्मिन्‌ बसान्ति शाश्वती: समा (उस प्रजापतिछोकमें नित्य 
संवस्सर--श्रह्माके बहुत कल्पोंतक वसते हैं ), 'सा या बरह्मणो, (बह जो 


रलगभा 


ग्यादीनि विशेषणानीत्युक्ते छाघवात्‌ न मार्गभेदः, प्रत्यभिज्नानाचति समाध्यथः | 
गन्तब्येक्य विद्वगोति--तथा हीति । परावतः-- दीर्घायुषो हिरण्यगर्भस्य, पराः--- 
दीघो), समाः--संवत्सरान्‌ वसन्ति | कार्यत्रक्षणो या जिति।--सर्वत्र जयः, 
रलग्रभाका अनुवाद 
इस ग्रकार कहनेपर छाघवेस मार्गभेद सिद्ध नहीं होता है और प्त्यभिज्ञा भी है, ऐसा 
समाधानका अर्थ है। गनन्‍्तव्यके ऐक्यका स्पष्टीकरण कहते हैं---“तथा हि” इत्यादिसे । 
परावतः--दीघोयुवाले हिरण्यगर्भके दीर्घ संवत्सर--बड़े वेषेतक रहते हैं, कार्यत्रह्यका जो 
सर्वत्र जय है और च्युष्टि-व्याप्ति है, उसे प्राप्त करता है, यह अर्थ हैं। इस अकार एक 
३०८ 
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साष्य 

च्युट्टि व्यव्छुतें ( कोपी० १॥४ ) 'तथ एवंत बद्यलोक तह्मचर्येणालु- 
विन्दति' (छा० २॥४।३१ ) इति च तत्र तत्र तदेबर्क फर्क ब्रह्मलोकग्रा- 
परिलक्षण. ग्रदरर्यते । यच्वेतरेवेत्यवधारणमचिराद्राश्रयोीं न स्थादिति | 
नेप दोपः, रमिमिप्राप्तिपरत्वादरण । सह्येक एवशब्दो रम्मींश प्रापयि- 
तुमह॑त्याचिरादींश्र व्यावर्तयितुम। तस्माद्‌ राश्मिसम्बन्ध एबाउ्यमवरधायंत इति 
द्रएव्यस्‌ । त्वरावचर्न त्वचिशबद्रपेक्षायामपि गन्तव्यान्तरापेक्षया कषप्त्या- 
थैत्वान्नोपरुध्यते--यथा निमिषमात्रेणाज्त्राउड्गस्यत इति। अपि च 

भाष्यका अनुवाद 

ब्रह्मका--हिरण्यगर्भका जो सर्वत्र जय है और जो व्याप्ति है, उस जयको ओर 
व्याप्को प्राप्त करता है), 'तदय एवेत अहालोकम० (उनमें जो 
ब्रह्मचयसे यह ब्रह्मलोक प्राप्त करते हैं ) ऐसे वहां-वहां वही त्रह्मछोकप्राप्तिरूप 
एक फल दिखलछाया है। अचिरादिका आश्रयण होनेपर तो 'एतरेव' ( इन्हीं 
रश्मियोंसे ) ऐसा अवधारण न होगा, ऐसा जो कहा गया है. ( उसके लिए 
कहते हैं कि ) वह दोप नहीं है, क्‍योंकि यह शब्द रहश्मिकी प्राप्ति बताता 
है, क्योंकि एक एवं शब्द राश्मेकी प्राप्ति करावे ओर अर्चिरादिकी व्याध्वत्ति 
करावे, यह योग्य नहीं है, इसलिए यह रश्मिसम्बन्ध ही अवधारित होता है, 
ऐेसा समझना चाहिए, त्वराके बचनका तो अरचिरादिकी अपेक्षाें भी अन्य 
गन्तव्यसे क्षिप्रता वतानेके लिए है, उससे उसका वाध नहीं होता, जैसे 


रत्र्मभा 
व्यष्टि--व्याप्तिः, तां लूमते इत्यथः | एवं गन्तव्येक्यवत्‌ प्त्यभिज्ञाया मार्गेक्य- 
निश्चयात्‌ प्रकरणमेदो5प्रयोजक इत्युक्तम्‌ , सम्प्रति एवकारत्वरावचनयोगतिमाह-- 
यत्वित्यादिना । रात्रो स्पष्टररम्यसावाद्‌ विदुषों रश्म्ययोगग्राप्तीं तन्रिरासा्थम्‌ 
एवकारः, नाउन्यव्यावृत्त्ययः | यथा झीौकिकमार्गे विरूम्वः, तथा अर्चिरादी नेति 
त्वरावचनोपपत्तिरित्यर्थ: । मार्गेक्ये लिज्ममाह--अपि चेति । झुभमागगबाहुसये 
रत्तम्रभाका अनुवाद 
गन्तव्यके समान प्रत्यसिज्ञासे भी एक मार्यका विश्वय होनेसे प्रकरणभेद प्रयोजक नहीं है, 
यह कद्दा जा चुका है। अब एवकार और त्वरावचनका तात्पये कहते हैं--““यत्तु” इत्यादिसे । 
शत्रिमं स्पष्टरूपसे किरणेकिे न रहनेसे विद्वानका किरणक्रे साथ असम्वन्ध प्राप्त होनेपर उसकी 
निमृत्तिके लिए एवकार है, और जैसे लौकिक मार्गमें समय लगता है, वेसे ही आर्चिराद्मिं समय 
नहीं लगता, इस भ्रक्नार तवराशब्दकी उपपत्ति है, यह भाव है। मार्गके ऐक्यमें लि कहते हैं-- 
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भाष्य 
अथैतयोः पथोने कतरेणचन' ( छा० ५।१०।८ ) इति मागद्यत्रष्टानां 
कष्ट तृतीय स्थानमाचक्षाणा पित॒याणव्यत्िरिक्तमेकम्ेष देवयानमार्चेरा- 
दिपवाणं पन्धान प्रथयति । भूयांसि चाचिरादिसृतों मार्गपवाण्यस्पीयांसि 
त्वन्यत्र | भूयसां चाजुगुण्येनाल्‍्पीयसां च नयने न्याय्यमित्यतो5्प्य- 
चिरादिना तत्मथितेरित्युक्तम्‌ ॥ १ ॥ 

भाष्यका जनुवाद 

तिमिपमात्रमें यहां आता है! । उसी प्रकार 'अथैतयो: पथोने कतरेणचन' 
([ जब विद्या या अनिष्टादि कम ] दोनोंमें से एकका भी सेवन नहीं करता, 
तव अर्चिरादिमाग और धूममा्ग दोनोंमें से किसी भी माग से नहीं जाता ) इन 
दो सा्गोसे भ्रष्ट हुएंके लिए कष्टकारी ठृततीय स्थान कहती हुई श्रुति पिन्याणसे 
अन्य एक ही देवयान मागे [ जिसमें अर्चिरादि प्र हैं ] को प्रसिद्ध करती 
है। अचिंरादि श्रुतिमें बहुतसे मार्गपर्व हैं और अन्यत्र थोड़े हैं. और बहुतोंकी 
अनुकूलतासे थोड़ोंका अथ लेना न्याय्य है, इससे भी “अर्चिरादिना तत्मथिते:? 
यह उक्त है ॥ १॥ 


रलगभा 
ततीयस्थानोक्तिन स्थादिति भावः | उत्तरमार्गक्येइ्प्पचिरादिनेति विशेषणे को 
हेतुरित्यत आह--भूयांसीति ॥ १ ॥! 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
“अपि च” इत्यादिस । झुभमार्गके अनेकविध होनेपर तृतीय स्थानकी उक्ति नहीं होगी, यह 
भाव है। उत्तर मार्गके एक द्ोनेपर भी 'अआचरादिना? इस प्रकारके विशेषणमे क्‍या देतु हे ! 
इसपर कहते द--“भूयांसि” इत्यादिसे ॥ १ ॥ 


कि उ 
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[ २ वाश्वधिकरण छू०--२ ] 


सन्िवेशयितुं_वायुरत्राशक्यो3थ शकक्‍्यते । 
न शक्यों वायुल्रोकस्य श्रुतक्रमाविवर्जनातू ॥ १ ॥ 
वायुच्छिद्रादिनिष्कम्य स आदित्य॑ त्रजेदिति । 
श्रुतेरव््रिवेवायुर्देवल्ोकस्ततो5प्यध:# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--अर्विरादि मार्गमं वायुका संनिवेश हो सकता हैं या नहीं ? 
पूर्व पक्ष--नहीं हो सकता, क्योंकि वायुलोकर्मे श्रोत क्रका अभाव है। 
सिद्धान्त---अचिरादि मार्गमें वायुका संनिवेश करना चाहिए। क्योंकि “वायुके 
छिद्गसें निकलकर वह आदित्यछोकर्मे जाता है? इस अर्थकी बोधिका श्रुति है, इससे 
आदितल्यछोकके नीचे वायुका और वायु छोकके नीचे देवलोकका भी समावेश है, यह 
शात होता है । 


» सारांश यद्द दे कि “"तेंडसिंपममिसंभवस्ति” आ्चिपोहद;, अहः आपूर्यमाणपक्षम्‌, आपूर्व- 
माणपक्षायान्पडुदड्डेति मासांस्तान्‌ू, मासेभ्य: संवत्सरम्‌, संवत्सरादादित्यम्‌ आदिल्याचनन्द्रमसम्‌, 
चन्द्रमतो विद्युतम्‌, तत्पुरुपोड्मानव:, स एतान्‌ ब्रह्म गमयति, (वे, पन्नाम्रिके उपासका आरके 
अभिमानी देवताको प्राप्त होते ६, अर्चेसे दिनके अभिमानी देवताको और उससे पक्षके अभिमानी 
देवताको उससे उत्तरायण छः माप्तोके अभिमानी देवताको उससे संवत्सराभिमानी देवताको, संवत्सरसे 
भआदित्यको, आदित्यसे चन्द्रमाको और उससे विधुत्को वह अमानव पुरुष है, और वद ब्द्यको 
प्राप्त कराता है ) इस प्रकार श्रूयमाण अचिरादिमार्गर्मे अन्यशाखाश्रुत वायुका क्रिसी प्रकारसे 
अन्तर्भाव नहीं कर सकते ईँ, क्योंकि 'इसके आगे वायु! इस प्रकार शैमका श्रवण नहीं है, और 
फोई अनुभावक ऐतु भी देखनेमें नहीं आता, इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त झोनिपर--- 

सिद्धान्ती कहते एँ कि अन्य श्रुति द्वी 'वायुका आचिरादिमार्गमें सन्निविश दै? इस अर्थकी 
कल्पक है, क्योंकि “स वायुमागच्छति! तस्मे स विनिहीते, यथा रथचक्रस्य खम्‌, तेन स ऊर्ध्वमा- 
क्रते स आदित्यम'गच्छति इति? ( इससे निकलकर जब उपासक वायुमें आता ऐ, तब 
वायुमण्डल सच्छिद्र होता हैँ उस रथके पदियिके समान वायुके छिद्रंस वायुमण्डल्काँ 
उल्लड्घन करके भादित्यमण्डल प्राप्त करता हे) इस प्रकार श्स शरुतिका अर्थ है। इसलिए 
वायु आदित्यकी प्रथमता प्रतीत होनेसे ऋ्मविशेष जाना जाता ऐ---माससे संवत्सरको संवत्सरसे 
वायुकी और वायुसे आदित्यको (प्राप्त होता है ) इस प्रकार संनिवेश करना चाहिए। बृंहदार- 
ण्यकर्में मासके वाद संवत्सरको छोड़कर उसके स्थानमें देवकोकका पाठ किया है, उसका संवत्सरके 
धाद और वायुके पू्वर्म निवेश करना चाहिए, क्योंकि मास और संवत्सरका प्रस्पर सम्बन्ध 
होनेसे उनके आनस्‍्तययंका निवारण नहीं कर सकते ६। इसलिए संवत्सर और आदित्यके वीचमें 
हेवलोकका और वायुलेकका निवेश करना चाहिए | 
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वायुमब्दादाविशेषाविशेषास्याम ॥ २ ॥ 


पदच्छेद--वायुम्‌ , अब्दात्‌ , अविशेषविशेषाभ्याम्‌ । 

पदार्थोक्ति--अब्दात्‌--संवत्सरात्‌ [ अनन्तरमादित्यादवीगेव ] वायुम- 
वायुलोकस्‌ [ अमिसंविशन्ति, कुतः ? ] अविशेषविशेषाभ्याम--कौषीतकिश्रुती 
वायोः कुतश्रिदानन्तर्यमवक्त्वं वा विशेषों न ज्ञायते, तद्ठांचकपदामावात्‌ , तथा 
बृहदारण्यके “यदा वे पुरुषोउ्त्माछोकात! इत्यत्र आदित्यादर्वाक्त्वम्‌ विशेष:, 
आम्यां हेतुभ्यामित्यर्थ: | 

भाषाथे---संवत्सरके बाद आदित्य छोकसे पहले वायुलोकमें प्रवेश करते हैं, 
क्योंकि कीषीतवीमें सामान्यतः बायुकी उक्ति है अथीत्‌ वायुमें किसीसे आनन्तर्य 
या पूर्वत्व नहीं है और बृहदारण्यकर्में 'यदा वै पुरुष: इत्यादिमें आदित्यकी 
अपेक्षासे वायुमें अर्वाकूच--पूर्वत्व प्रतीत होता है । 

साष्य 

केन पुनः संनिवेशविशेषेण गतिविशेषणानामितेरतरविशेषणविशेष्य भाव 
इति तदेतत्‌ सुहृदुभृत्वाउड्चार्यों ग्रथयति | 'स एत॑ देवयान पन्थानमाप- 
चामिदोकमागच्छति स वायुढ्लोक॑ स वरुणलोक॑ इन्द्रलोक स श्रजापतिलोक से 

भाष्यका अनुवाद 

परन्तु किस विशिष्ट सन्निवेशसे गतिविशेषणोंका परस्पर विशेषणविशेष्य- 
भाव है ! इसका आचाये सित्र होकर प्रतिपादन करते हैं। 'स एते देवयानं०” 
( इस देवयान मागको गआप्त करके वह अम्निलोकमें जाता है, वह वायुछोकर्में 
जाता है, वह वरुणलोकमें जाता है, वह इन्द्रछोकमें जाता है, वह अजापति 


रत्रप्रभा 
उक्त मार्गस्येक्यमुपजीव्य पूर्वक्रममाह--वायुमब्दादिति । अर्चिरादिष्व- 
स्मादयमनल्तर इति क्रमेण विशेषणविशेष्यमाव उच्यते इत्यघिकरणस्य 
तात्रयैमुक्ता विषयमाह--स॒ एतमिति | अत्नाग्न्यनन्तरं पठितो वायुर्विषयः । 
रत्वमभाका अनुवाद 
मार्यकी कथित एकत्ताके आंधारपर पूर्वक्रत। कहते हैं--“बायुशब्दात्‌” इत्यादिसे । 
आर्चि आदिमें 'यह इससे अनन्तर है? इस प्रकार क्रमशः विशेषणविशेष्यभाव कहा जाता है, 
ऐसा अधिकरणका तात्पय कहकर विषय कहते हैं--स एतम” इत्यादिसे । यहाँ 
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भाष्य 
ब्रह्मलोकम! ( कौ० १३ ) इति कौपीतकिनां देवयानः पन्‍्थाः पत्ते । 
तत्राउचिरमिलोकशब्दी वावदेकार्थो ज्वलनवचनत्वादिति नाउम्र संनिवेशक्रमः 
क्चिदन्वेष्यः । वासुस्त्वर्चिरादों वत्सनि.. कतसस्मिन्‌ स्थाने 
सनिवेशयितव्य इति उच्यते--तिडचिपमेवामिसस्भवन्त्यचिपो5हरह आ- 
पूर्यमाणपक्षमापूर्यमाणपक्षाद्रान्पडुदइछेति मारसांस्तान्‌ मासेम्यः संबत्सरं 
संवत्सरादादित्यम! ( छा० ५।१०१,२ ) इत्यत्र संवत्सरात्‌ पराश्चमादि- 
त्यादर्याशय॑ वायुमभिसम्भवन्ति । कस्मात्‌ $ अविशेषविशेषास्थास्‌ । 
तथा हिं--'स वायुलोकर्स' ( कौ० १३ ) इस्यत्राड्विशेषोपद््स्यथ वायोः 
श्रत्यन्तरेण विशेषोषदेशो दश्यते 'यदा वे पुरुषोड्स्माँछोकात्‌ ग्रेति स वायु- 
भाष्यका अनुवाद 
छोकमें जाता है और वह ब्रह्मलोकमें जाता है ) इस प्रकार कौपीतकी उपनिपित्में 
देवयानसाग कहा गया है। उसमें आर्च और अग्निदोक ये दो शब्द एक 
ही अभ्के वोधक हैं, क्योंकि वे अग्तिबाचक हैं, इसलिए इसमें सन्निवेशका 
कोई भी क्रम अन्वेषणीय-विचारणीय नहीं है, परन्तु आर्चिरादि मा्गमें 
वायुक्ली श्रुति नहीं है। उसका किस स्थानमें संनिवेश करना चाहिए ९ कहते 
हैं---.'तेडचिंपमेवासिसस्भवन्त्यारविषो ०? ( वे आर्चि--अर्चिरसिसानिनी देवताको 
प्राप्त होते हैं, अर्चिसि दिवसको, दिवससे शुक्लपक्षको, श॒क्लपक्षस जिन 
छः सासोंमें सूथ उत्तरमें जाता है उन छः मासोंको, मासोंसे संवत्सरको, 
संवत्सरसे आदित्यको प्राप्त होते हैं.) इसमें संचत्सरके पीछे ओर आदित्यके 
पहले वायुको प्राप्त होता है। किससे ? अविशेषसे और विशेषसे, क्योंकि 
'स वायुलोकम! (वह वायुलोकर्मे जाता है ) इसमें अविशेषस्तेे उपदिष्ट 
बायुका अन्य श्रुतिमें विशेषसे उपदेश देखा जाता है--“यदा थे पुरुषो०” ( जब 
रत्रमभा 
स किम अच्रात्मकाग्नेरनन्तरः उत संवत्सरात्‌ पर इति पाठादू वक्ष्यमाणविशेषश्ुतेश्व 
संशये सिद्धान्तमेवोपक्रमते---उच्यते इति | पुरुष:---उपासकः, अस्माछोकादू-- 
देहात्‌ , पति--निर्गच्छति, तस्मै--प्राप्ताय पुरुषाय सः--बायुः तत्र--स्वात्मनि 
रलग्रभाका अनुवाद 
अंग्निके बाद पठित वायु विषय है, वह क्‍या अर्चिरूप अग्निसे अनन्तर है या संचत्सरसे पर हे! 
इस प्रकार पाठ्से और - वक्ष्यमाण विशेषश्नुतिस संशय होनेपर सिद्धान्तका उपक्रम करते हें. 


..! 


“उच्यते” इत्यादिसे । पुरुष-उपासक इस लोकसे अर्थात्‌ देहसे निकलता है, उस पुरुषके 
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भाष्य 
मागच्छति तस्मे स तत्र विजिहीते यथा रथचक्रस्थ ख॑ तेन स ऊर्घ्ब- 
साक्रमते स आदित्यम्रागच्छति' (छु० ५। १०। १) इति। एतस्मा- 
दाद्त्याद्वायोः पूर्वलदशनाहिशेषादब्दादित्ययोरन्तराले वायुर्निवेशयिव्यः । 
कस्मात्‌ पुनरेः परत्वद्शनादू विशेषादरचिपोड्नन्तरं बायुने निवेश्यते । 
नेपोउस्ति विशेष इति वदामः। ननूदाहुता श्रतिः---स एवं देवयान 
पन्‍्थानमरापदाभिलोकमागच्छति स वायुलोक स बरुणलोकम! ( कोपी० 
भाष्यका अनुवाद 
विद्यान्‌ इस छोकसे जाता है--शरीरका त्याग करता है, तव वह वायुमें जाता 
है, वह वायु उसमें--स्वात्मामें उसके लिए--उसे प्राप्त हुए विद्वानके लिए 
छिद्र करता है। जैसे रथचक्रका छिद्र है, वैसे, उस छिद्रस वह विद्वान ऊपर 
जाता है, वह आदित्यमें जाता है ) । इस आदिलयसे पहले वायुका दशेन है, 
इस विशेषसे संवत्सर और आदित्यके वीचमें वायुका निवेश करना चाहिए, 
परन्तु अग्निसे वायुका पर-पीछे दशन है, इस विशेषसे आर्चिके पीछे बायुका 
निवेश क्यों नहीं करते ? यह विशेष नहीं है, ऐसा हम कहते हैं। परन्तु 
स एत॑ देवयानमू० । ( इस देवयान सागको प्राप्त करके वह अग्निलोकमें 
जाता है, वह वायुलोकमें जाता है, वह घरुणछोकमें जाता है ) इस श्रुतिका 
रबगभा 
विजिहीते--छिद्वं करोति, तेन--वायुदत्तेव रथचक्रच्छिद्रतुल्येन द्वरेणोध्व॑मादित्य 
गच्छतीति श्रुत्यथः । इदानीं पूर्वपक्षमाह--करमात्‌ पुनरिति | पाठबराद- 
चिंघोडनन्तरो वायुरित्यथः । कीषीतकिनां पाठमात्रमू, न क्रमविशेषवाची कृश्ि- 
च्छव्दोउस्ति | काण्वानां तु तिना इति “ऊध्वंग/ इति च शब्दाभ्यां 
क्रमनिश्चयात्‌॒ पाठबाघ इति सिद्धान्ताथं:। अस्लर्षिरादिमा्गं छान्दोग्यस्थे 
संवत्सरपाठादू वायोरव्दात्‌ परत्वस्‌ , वाजिश्रुतिस्थे तु संबृत्सरस्याउश्रुतेः कथमब्दात्‌ 
रलगभाका अनुवाद 
लिए वायु अपनी आत्मामें छिद्र करता है, उस वाइ्युके दिये हुए रथचक्रके तुल्य छिद्रद्वारा 
ऊपर आदिल्ममें जाता है, यह श्र॒त्यथ है। अव पूर्वपक्ष करते हैं---/“कस्मात्‌ घुनः” इत्यादिसे । 
पाठके वलसे आर्चिके बाद वायु है, ऐसा अर्थ हैं, कोषीतकियोंका पाठमात्र है, क्रम 
विशेषवाची कोई शब्द नहीं है। काण्वोंका तो 'तेनः और ऊध्य॑म” इन दो शब्दोंसे 
क्रमका निश्चय दोनेसे पाठका वाध है, इस प्रकार सिद्धान्तका भर्थ है। छान्दोग्यके अर्चिरादि 
मार्गमें संवत्सरका पाठ होनेसे अब्दसे-संवत्सरसे वायु पर भले रहे, परन्तु वाजिश्रुतिके 
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बट 


भाष्य 
१३) इति । उच्यते--केवलोअ्च्र पाठः पोप्यिणाउवस्थितों नाउच्र क्रम- 
वचनः कश्रिच्छव्दोड्स्ति--पदार्थोपदशनमात्र श्त्र क्रियते एतमेतं चस 
गच्छतीति। इतरज्र पुनवोयुप्रत्तेन रथचक्रमात्रेण चिछिद्रेणोध्ब॑माक्रम्यादित्य- 
मागच्छतीत्यवगम्यते क्रमः। तस्मात्‌ सक्तम--अविशेष विशेषास्यामिति । वा- 
जसनेयिनस्तु 'मासेभ्यो देवलोक देवलोकादादित्यम््‌! (चु० ६।२॥१५) इति 
समानन्ति, तत्रादित्यानन्तर्याय देवलोकात्‌ वायुमभिसम्भवेयुः। चायुम- 
व्दादिति तु छन्‍्दोगश्रत्यपेक्षयोक्तम्‌ । छान्दोग्यवाजसनेयकयोस्त्वेकत्र 
देवलोकी न विद्यते परत्र संवत्सरः, तत्र श्रुतिह्यप्रत्ययादुभावष्युभयत्र 

भाष्यका अनुवाद 

उदाहरण किया है। कहते हैं---इसमें पौवोपयेसे अवस्थित पाठ ही केवल है, 
क्रमवाचक कोई शठद नहीं है--यहां इस प्रकार पदाथका उपदशेनमात्र किया 
है--इस-इस स्थानमें जाता है। अन्य श्रुतिमें तो वायुके दिये हुए रथचक्र जैसे 
छिद्गसे ऊध्बे आक्रमण करके आदित्यमें जाता है, ऐसा क्रम समझा जाता है। 
इसलिए अविशेपसे ओर विशेपसे यह ठीक कहा है। वाजसनेयी तो 
भासेश्यो देवछोकम्‌ू० (सासोंसे देवलोकमें ओर देवछोकसे आदित्यमें ) 
ऐसा कहते हैं। उसमें आदित्यके आनन्तर्यके लिए देवलोकसे वायुमें प्राप्त 
हो, यह युक्त है। 'वायुमच्दात्‌! ( संवत्सरसे वायुको प्राप्त होता है) ऐसा 
सूत्रमें छान्‍्दोग्यश्रुतिकी अपेक्षास कहा जाता है । छान्दोग्य और वाजसनेयकमें 
से तो एकमें देवछोक नहीं है ओर दूसरेमें संवत्सर नहीं है, उन दोनों श्रुतियोंमें 


रत्तमभा 


परो वायुरित्यत आह--बाजेति । तरहिं 'देवलोकाद्वायुम! इति सूत्र स्थादित्यत 
आह--चवायुमव्दादिति त्विति। संवत्सरस्य मासावयवित्वात्‌ मांसानन्तर्यम्‌ 
संवत्सरात्‌ परो देवकोकः, ततः परो वायुः, वायोः पर आदित्यः, इति श्रुतिह्ये 


रतलग्रभाका अनुवाद 
अर्चिरादि मार्गमें उसका पाठ नहीं दोनेसे अब्दसे पर वायु किस प्रकार होगा! इसपर कहते 
हैं-“वाज” इत्यादिसि। तो 'देवलोकाद्वायुम! इस प्रकार सूत्र होगा! इसपर कहते हैं-- 
“बायुमब्दादिति तु” इत्यादिसि । मा्सोका अवयवी दोनेसे संवत्सरमें मार्सोका आनन्तये है, 
संवत्सरसे पर देवलोक है, ओर उससे पर वायु, उससे पर आदित्य, इस प्रकार दोनों 
श्रतियोंमें क्रम निष्पन्न है। 'तिन!ः इस प्रकारकी तृतीयाक्षतिसे आदित्यसे .पहले वायु है, 
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ग्रथयितव्यो । तत्रापि माससम्बन्धात्‌ संवत्सरः पूर्वः पश्चिमो देवलोक इति 
विवेक्तव्यम्‌ ॥ २ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 
प्रत्यय होनेसे दोनाँका दोनों स्थलोंमें संनिवेश करना चाहिए। उसमें भी 
सासके साथ सम्बन्ध होनेसे संवत्सरका पहले और देवलोकका पीछे संनिवेश 
है, ऐसा विवेक करना चाहिए ॥| २॥ 

रत्रग्रमा 
क्रमो निष्पन्नः | तेनेति तृतीयाश्रुत्या वायोरादित्यपूर्व्वावगमादिति, संत्रे तु 
वायुपद देवछोकपूर्वकवायुपरमिति स्थितम्‌ ॥ २ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 

यह ज्ञात द्ोता है और सूत्नमें जो बायुशच्द है, वह देवलोकपूर्तक वायुपरक है, 
यह स्थित है ॥ २ ॥ 
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[ ३१ तडिदघिकरण स्तू० ३ ] 


वरुणादे! सान्निवेशों नास्ति तन्राथ विदयते | 
नास्ति, वायोरिवितस्य व्यवस्थाश्रुत्यमावतः ॥ ९ ॥ 

विदुत्सम्नन्धिदृष्टिस्थनीरिस्याधिपतित्वतः! । 
वरुणों विद्युतस्वृर्ध्व वत इन्द्रअजापती # ॥ २ ॥ 


[| अधिकरणसार ] 


(न 


सन्देह--अचिरादिमार्रमें वरुणादिका सत्रिवेश है या नहीं । 

पूवेपक्ष--वरुणादिका सन्निवेश नहीं हो सकता, क्योंकि वायुके समान इसकी 
व्यवस्थापिका श्रुति नहीं है | 

सिद्धान्त--बरुणका अचिरादि मार्गमें सान्नेवेश है, क्योंकि वरुण विश्युत्सम्बन्धी 
बृष्टिके जलका अधिपाति है, अतः विद्युत्से पहले वरुण है और वरुणसे पहले इन्द्र और 
प्रजापति हूँ, इस प्रकार क्रम जानना चाहिए | 


ताडेतोअथि वरुणः सम्बन्धात्‌ ॥ ३ ॥ 


पदच्छेद--तडितः, अधि, वरुणः, सम्बन्धात्‌ | 

पदार्थोक्ति--तडित:--विद्युलोकातू, अधि--उपरिष्टात्‌, वरुणः-वरुण- 
लोक: [ सम्बध्यते, कुतः ? ] सम्बन्धातू--वरुणस्याब्दद्वारा विद्युत्सम्बन्धात्‌ । 

भाषार्थ--विद्युतूछोकसे ऊपर वरुणछोकका सम्बन्ध है, किससे ? इससे 
कि संक्‍त्सर द्वारा वरुणका विद्युतके साथ सम्बन्ध है | 


* भाव यद दे कि कौपीतकी शाखावाले पढ़ते हैं---'स वरुणछोकम्‌, स इन्द्रलोकम्‌ , स 
प्रजापतिकोकम्‌? ( वद वरुणलोकमें, प्रजापतिलोकर्में और इन्द्रलोकमें जाता है ) इन तीनों लोकोंका- 
अविरादिमार्गममें समावेश नहीं कर सकते हैं, क्‍योंकि पूर्वाधिकरणमें बायुके समान यहाँ कोई 
नियामक नहीं है, इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपए-- 

सिद्धान्ती कद्दते हैं---विद्युत्लोकके ऊपर वरुणकी कल्पना करते हैं, क्योंकि वरुणका सम्बन्ध 
है--विद्ुत्यूवक शोनेवाली इष्टिक जलका वरुण स्वामी है, इस प्रकार विद्युत्‌ और वरुणका सम्बन्ध 
प्रतीत द्दोता है। इन्द्र और प्रजापतिका अन्य स्थान नहीं है, तथापि “आगन्तुकानामन्ते सन्निवेश:? 
आगन्तुकोंका आखिरम समावेश करना चाहिये ) इस लोकोक्तिके अनुसार वरुणलोकके ऊपर उन 
दोनोंका समावेश करंना चाहिए। श्ससे वरुणादिका अचिरादि मार्गमें समावेश होनेसे उसकी यथाय 
व्यवस्थिति ऐ, यह भाव दे । 
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भाष्य 

आदित्याचन्द्रसस चन्द्रमसो विद्युतम/ (छा० ४|१५।५) इत्यस्था 
विद्युत उपरिष्टात्स बरुणलोकमित्यय वरुणः सम्बध्यते । अस्ति हि सम्ब- 
नधो विद्युहरुणयोः यदा हि बिशाला विद्युतस्तीअस्तनितनिर्षोपा जीमृ- 
तोदरेषु ग्रन्नत्यन्त्यथापः अ्रपतन्ति, “विद्योतते स्तनयति वर्पिष्यति बा! 
(छा० ७११११) इति च॒ ब्राक्मणम्‌। अपां चाधिपतिरुण इति श्रति- 
स्वृतिप्रसिद्धिः । बरुणादधीन्द्रतजापती स्थानान्तराभावात्‌ पाठसामर्थ्यान्च 

भाष्यका अनुवाद 

आदित्याच्चन्द्रससम! (आदित्यसे चन्द्रम)ं और चन्द्रसे विद्युतमें ) 
इसमें विद्युत्त वह वरुणछोकमें जाता है, ऐसा यह वरुणका सम्बन्ध है, 
कारण कि तीम्र गजनाका जिसमें निर्धाप है ऐसी विद्युत्‌ू जब मेघके 
उदरमें नृत्य करती है तब जल गिरता है। “विद्योतते स्तनयति” (बिजली 
चमकती है, मेघकी गर्जना होती है, दृष्टि होगी, इस प्रकार छोग कहते हैं ) 
ऐसा त्राह्मण है। जलका अधिपति वरुण है, ऐसा श्रुति और स्म्वतिमें प्रसिद्ध 
है। चरुणके ऊपर इन्द्र और प्रजापति हैं, क्योंकि उनके लिए अन्य स्थान 
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रत्वम्रभा 

एवं कौपीतकिमिरत्यनन्तरं पठितस्थ वायोः स्थानमुत्तवा वाय्बनस्तर॑ 
पठितस्य वरुणस्थाचिरादिसार्ग स्थानमाह--तडितोडधि घरुणः सम्बन्धादिति । 
पठितो बरुणादिमिग्गिपर्वत्वेन सम्बध्यते न वेति सन्देहेडर्चियो5हरित्यादिपश्वम्याउचि- 
रादीनां क्रमेण मार्गपर्व॑तया वद्धत्वाद्‌ वायोरिव स्थानविशेषजश्रत्यभावादरूव्धस्थानो 
वरुणादिन सम्बध्यते इति प्राप्त, सिद्धान्तमाह--आदित्यादिति | अपां 
विदयुत्कार्यस्वेन सम्बन्धे मानमाह--विद्योतत इति | वरुणस्याउव्द्वारा विद्यृत्सम्ब- 

४ रलग्रभाका अनुवाद 
उस प्रकार कोषीतकियों द्वारा अग्निके अनन्तर पठित वायुके स्थानका कथन करके वायुंके 
वाद पठित वरुणका अर्चिर्‌ आदि मार्गमें स्थान कहते हैं--““तडितोडथि वरुण: सम्बन्धात”' इति । 
पठित वरुणादि मार्गके परवेरूपसे सम्बद्ध दोता है या नहीं? इस प्रकार सन्देह होनेपर 
अचिसे दिन! इस प्रकार पश्चमीसे अचिरादिके ऋमसे मार्मके पर्वरूपसे सम्बद्ध होनेसे वायुके 
समान स्थानविशेषकी श्रुति न होनेसे जिसने स्थान प्राप्त नहीं किया, ऐसा घरुणादि सम्बद्ध 
नहीं होता है, इस अकार प्राप्त दोनेपर सिद्धान्त कहते हैं--“आदिल्यात्‌” इत्यादिसे। 


००. 


विद्युतका कार्य दोनेसे जलके सम्बन्धमें अम्राण कहते हैं--“विद्योतते” इत्यादिसे । जलके 
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भाष्य 
आगन्तुकत्वादपि वरुणादीनासन्त एवं निवेशः । वेशेपिकस्थाना भावादू विद्य- 
चान्त्याचिरादोी वर्त्मनि ॥| ३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
नहीं है और पाठकी सामथ्य है। वरुण आदिके आगन्तुक होनेसे भी उनका 
अन्तमें ही निवेश है, क्योंकि विशिष्ट--असाधारण स्थान नहीं है और अर्चि- 
रादि सार्गमें बिजली अन्तिस स्थान है || ३॥ 
रत्रग्नभा 
न्धादागन्तुकानामन्ते निवेश इति न्यायात्च विद्युदानन्तर्ये सति यथापाठमिन्द्र- 
प्रजापत्यो: क्रम इत्यथ; ॥ ३ ॥ 
रतलग्रभाका अनुवाद 
द्वारा विद्युतके साथ वरुणका सम्बन्ध होनेसे और “आगन्तुकोंका अन्तर्में समावेश करना 
चाहिए! इस न्यायसे विद्युतुका आनन्तये होनेपर यथापाठ--पाठके अज॒सार इन्द्र ओर प्रजा- 
पतिका क्रम है ॥ ३ ॥ 
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[४ आतिवाहिकाधिकरण स्तू० ४-६ | 


मार्यचिहं भागमूर्वा नेतारों वाचिरादयः । 

आधा स्यातां मार्यचिहसारूप्याह्ोकशब्दतः ॥ १ ॥ 
अन्ते गमयतीत्युक्तेनेंतारस्तेप॒ चेहशः । 

निर्देशो3स्त्यत्न छोकाख्या तनिवासिजनान्‌ प्रतिक# ॥ २ ॥ 


[ अधिफरणसार ] 


सन्देह--क््या आविरादि मार्गके चिह् हैं, या भोगभूमि हैं, या नेता ई ! 

पू्वपक्ष--अर्चिरादि मार्गके चिह॒विशेष हैँ अथवा भोगभूमि हैं, क्‍योंकि मार्गेके 
चिहका साइश्य है ओर लोकशब्दका प्रयोग किया गया है | 

सिद्धान्त--श्रृतिके अन्तर्म 'गमयाति! (छे जाता है ) इस प्रकारका कथन 
होनेसे अचिरादि नेता ६ यह अनायास समझा जाता है और उनमे इस 
प्रकारका निर्देश भी हो सकता ऐं, इसी तरद छोकशब्दका प्रयोग तान्िवासी जनोके 
आधारपर किया गया है | 


9 सारांश यद ऐ कि जो आचि आदि अति कथित एं, वे मार्यफे चिए्रभूत ऐं, क्योंकि 
झोकिक भार्गके चिष्की समानतासे उनका निर्देश किया गया ऐ, छोकमार्गके परिशानके लिए 
उस प्रकारका अवसर प्रयोग किया करते ६---'गाँव्स निकलकर नदीमें जागो, नदीसे पर्वृतको 
और पर्वतसे पर्णछुटीमं जाओ? इस्ती प्रकार आार्चिसे दिन और दिनसे पक्ष, इत्यादिका निर्देश किया 
गया हैं, इससे इस परिणाम को पहुँचते दें कि ये जाचे आदि मार्गके चिए एं अबवा अफ्ाछोकर्मे 
जो जानेवाला एं, उसके ये आचि आदि विश्रामस्थान एँ अर्थात्‌ भोगभूमि ऐ, क्योंकि वायुलोक 
वरुणलोक, शस भ्रकार प्रयुक्त लोकशन्द लोकभूमिमें अधिकतर सिद्ध ऐं, इस प्रकारका पृर्वपक्ष 
प्राप्त होने पर-- 

सिद्धान्ती कहते ईं--तत्युरुपोडईमानब:ः स एतान्मदा ग्रमयति” (व अमानव विद्युत्पुरुष 
हैं और उसको ब्रह्म प्राप्त कराता ऐप) इस प्रकार अूयमाण उक्त अमानवपुरुषर्मे नेतृत्व 
सुना जाता दे, उसके साइचर्यसे आर्चेरादि भी आतिवाहिक देवता हैँ यद्द प्रतीत शोता ऐ। जो 
निर्देशकी समता कद्दी गई है वह आतिवादिक देवताओं भी धो सकती ऐ--यपसि तुम बलवर्माके 
पास जाओ, उससे जयगुप्तके पास और उससे देवनारायणके पास। जौर छोकशब्दका व्यवहार 
तो उनमें भोगके न रहते भी आतिवादिक देवताओंको लेकर उपपन्न दो सकता है। इससे जरय्वि 
जादि आतिवाहिक--नेता हैं । यह समझ लेना चाहिए। 
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आतिवाहिकास्तलिड्भात्‌ ॥ 2 ॥ 


पदच्छेद---आतिवाहिकाः, तहिल्वांत्‌ | 
पदार्थोक्ति--आतिवाहिकाः---अचिरादयः कार्यत्रह्मगन्तृूणां गमयितारः । 
कुतः ? तलिज्ञत्‌---“अमानवः स एतान्‌ ब्रह्म गमयति' इत्यमानवपुरुषस्य विद्युक्ोक- 
प्राप्तानू उपासकान्‌ प्रति गमयितृत्वश्रवणात्‌ । 
भापार्थ--वे अरचिरादि कार्यत्रह्मके प्रति जानेवालोंके छिए आतिवाहक 
हैं, क्योंकि 'अमानवः स एतान्‌ त्रह्ष गमयति! ( वह अमानव पुरुष इनको त्रह्म 
ग्राप्त कखाता है ) इस प्रकार उपासकोंके प्रति गमयितृत्वका श्रवण है | 
साष्य 
तेष्वेवार्चिरादिपु संशयः-किसेतानि मारगचिह्निन्युत भोगभूमयोज्थवा 
नेतारों गन्तणामिति। तत्र मामलक्षणभूत्रा अचिरादब इति ताब- 
सप्तम , तस्स्वरूपत्वाहुपदेशर्य | यथा हि लोके कश्विद्‌ ग्राम नगर॑ वा 
प्रतिष्ठासमानो5्नुशिष्यते--गच्छेतस्त्वसमुंगिरिं ततो नन्‍्यग्रोध ततो बढ़ीं 
ततो ग्रार्स ततो नगर वा प्राप्य्यसीति । एयमिहाप्यचिपोःहरह्त आपूर्यमा- 
भाष्यका अनुवाद 
इन अर्चिरादिमें संशय होता है कि क्‍या थे सागेचिह्न हैं या भोगभूमि 
हैं अथवा त्रह्मडोकको जानेवालोंके नेता--ले जानेवाले हैं ? 
पूवपक्षी--ऐसा सन्देह होनेपर ये अर्चिरादि मार्गके चिह्रूप हैं, ऐसा 
प्राप्त होता है, क्योंकि उस स्वरूपका उपदेश है। जसे छोकमें ग्राम या नगरसें 
प्रस्थान करने की इच्छा करनेवाले किसीको ऐसा उपदंश किया जाता है कि 
तुम बहांसे उस चक्षकी तरफ जाओ, वहांसे नदीकी तरफ जाओ, वहांसे आगे 
ग्राम या नगर तुम्हें प्राप्त होगा । इसी प्रकार यहां सी अर्चिसे दिवसको और 
द्विससे शुकृपक्षको प्राप्त होता है, इत्यादि कहती है । 
रतलमभा 
एवमरनिरादीनां क्रम॑ निरूप्य स्वरूप निरूपयति--आतिवाहिकास्त छिंज्ञ- 
दिति | चिह॒निदेशसाम्यात्‌ छोकशव्दान्नेतृत्वलिज्ञाश्व संशयः । आच्यपक्षद्वर्य पूर्व- 
रलग्रभाका अनुवाद 
इस प्रकार अर्चिरादिके क्रमका निरूपण करके स्वरूपका निरूपण करते हैँ--“आति- 
वाहिकास्तछ्लिज्ञात” इत्मादिसे । चिहनिर्देशके साम्यसे, लोकशब्दसे ओर नेतृत्वलिंगसे संशय 
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भाष्य 
णपक्षमित्याद्ाह | अथवा भोगभूमय इति प्राप्तत्‌। तथा हि--लोकशब्दे- 
नान्यादिमुपवध्नाति 'अगप्रिलोकमागच्छतिः (कौपी० १॥१) इत्यादि । 
लोकशब्दथ ग्राणिनां सोगायतनेएु साप्यते 'मनुष्यलोकः पितलोकों 
देवलोक/ (इ० १|५।१६) इति च। तथा च ब्राह्मणम-- अहोरात्रेपु 
ते लोकेपु सजन्ते! इत्यादि । तस्मान्नातिवाहिका अजिरादयः। अचेत- 
नत्वादप्येतेपामातियाहिकत्वानुपपत्ति: । चेतना हि छोके राजनियुक्ताः 

पुरुषा दुर्गेप सार्मेष्वतिवाह्यानतिवाहयन्तीति । 

एवं ग्राप्ते श्ः--आतिवाहिका एवंते भवितुमहन्ति | कुंतः 
तछिज्ञात्‌। तथा हि “चन्द्रमत्ों विद्युतं तत्पुरुपोड्मानवः स एतान्त्रक्न 
गमयति' (छा० ४ | १५।५) इति सिद्धवह्टमयित्त्व॑ दर्शयति । 

भाष्यका अनुवाद 

अथवा ये भोग भूमि हैं, ऐसा प्राप्त होता है. क्योंकि 'अग्रिोकमागच्छति? 
( अग्निलोकमें आता है ) इत्यादि श्रुति अम्रि आदिके साथ छोकशब्दका सम्बन्ध 
करती है । 'मजुष्यछोकः, ( मनुष्यलोक, पिढ्लोक, देवछोक ) इस प्रकार 
प्राणियोंमें भोगभूमिके लिए कहा जाता है। इसी पकार ब्राह्मण भी है-- 
अहोरात्रेपु” (दिवस और रात्रि आदि छोकशब्द जो उक्त हैं, उन्न भोग- 
स्थलोंमें वे कर्मी और ज्ञानी भोगका अज्ुभव करते हैं ) इसलिए अर्चिरादि 
आतिवाहिक---गन्तव्य स्थानमें पहुँचानेवाले नहीं हैं. और अचेतन होनेसे 
भी ये आतिवाहिक हों, यह अलज्ञुपपन्न है, क्‍योंकि छाकमें राजासे नियुक्त 
हुए चेतन पुरुष दुगेसागाम जानेबालेको ले जाते हैं | 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--ये आतिवाहिक हैं, यही 
युक्त है। किससे ! इससे कि उनका छिज्ञः है, क्योंकि “चन्द्रससो बिद्युतम! 
( चन्द्रसे विद्युतमें वे जाते हैं, अमानव पुरुष उन्हें सत्य लोकस्थ बह्ममें पहुँचाता 

रत्रम्रभा 
पक्ष: । अचिरादयो विद्युदन्ताश्रेतना नेतारथ | अमानवपुरुषेण नेत्रा सह पठित- 
ल्वादिति सिद्धान्तवति--एबमित्यादिना | यथाश्रुति अमानवस्यास्तु नेतृत्वम्‌ , 
रलग्रभाका अनुवाद 

होता है। पहले दो पक्ष पूर्वपक्ष हैं। अर्चिरादि विद्युदन्त चेतन नेता हैं, क्योंकि अमा- 
नवरूप पुरुष नेताके साथ पढ़े गये हैं, ऐसा सिद्धान्त .करते हैं--“एवम्‌” इत्यादिसे । 
भुतिके अनुसार अमानव पुरुष द्वी नेता दो, अर्चिरादि नेता नहीं है, ऐसी शंका करते हैं--. 
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भाण्य 
तद॒चन तद्विषयमेवोपक्षीणमिति चेतू, न; प्राप्तमानवत्वनिद्वत्तिपरत्वाद 
विशेषणस्य । यद्यचिरादिपु पुरुपा गमयितारः ग्राप्तास्ते च मानवास्ततो 
युक्त तन्निव्वत्य्थ पुरुपविशेषणममानव इति ॥ ४ ॥ 
नजु तलिज्ञमात्रमगमर्क न्‍्यायाभावात्‌ | नेष दोपः-- 
भाष्यका अनुवाद 


है) यह श्रुति पूवासिद्ध/लआ गमयित्ृत्व दिखाती है। वह वचन उसके 
विपयमें ही उपक्षीण होता है, ऐसा कहो, तो हम कहते हैं. कि नहीं, क्योंकि 
प्राप्त हुए सानवत्वको निवृत्त करना, यह अमानव:” विशेषणका तातपये है । 
यदि अर्चिरादिसें ले जानेवाले प्राप्त हुए हों और वे मानव हों, तो उनकी 
निवृत्तिके लिए 'अमानवः” यह विशेषण युक्त है॥ ४ ॥ 

परन्तु वह लिंगमात्र अगमक है, क्योंकि न्याय नहीं है, नहीं, यह दोप नहीं- 


रत्रम्रभा 


नानिरादीनामिति शझते--तद्बचनमिति । पुरुषस्याउमानवर्ल नेतृत्वश्चेत्युभयपरत्वे 
वाक्यमेद:ः स्यादू अतोडर्चिरादिपदैरनेंतार एवं मानवाः ग्रकृताः | प्रकरणवलात्‌ 
विद्युदनन्तरं मानवस्य नेतुः प्राप्ती प्रकरणप्राप्तनेतृत्वानुवादेनाउमानवत्वमेकमेव 
प्रतिपाचते इति वक्तव्यमित्याह--नेति । नेतृप्रकरणानन्लीकारेडमानवः पुरुषों 
गमयतीति वाक्य भियेत | अमानवत्ववत्‌ नेतृत्वस्थाउप्यप्राप्तेिरेति भावः ॥ 9 ॥ 


रत्न्रभाका अनुवाद 


“तद्बवनम्‌” इत्यादिसे । पुरुष अमानव ओर नेता है, इस प्रकार उसे उभयपरक--दोनों में 
जिसका तात्पयये है ऐसा माननेपर वाक्यभेद दहोनेसे आर्चिरादिपदोंसे नेता ही मानव प्रकृत 
है--अर्थिरादिपद मानव नेताओंके ग्रतिपादक हैं--ऐसा समझना चाहिए। ग्रकरणके वलसे 
विद्युतके अनन्तर मानव नेताके प्राप्त द्वोनेपर प्रकरण प्राप्त नेतृत्वके अनुवादसे केवल अमानवका 
ही प्रतिपादन किया जाता है, ऐसा कहना चाहिए, ऐसा कहते हैं--“नेति” इत्यादिसे। 
नेताके श्रकरणका अंगीकार न करें, तो अमानव पुरुष पहुँचाता है, ऐसा वाक्यमेद द्ोगा, 
क्योंकि अमानवत्वके- समान नेतृत्व भी अग्राप्त है ( नेताके अकरणका अंगीकार नहीं है) 
ऐसा भाव दे ॥ ४ ॥ 
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की 0 0-00: 


उभयव्यामोहात्ासिद्धे। ॥ ५ ॥ 


पदच्छेद---उभयव्यामोहात्‌ , तलसिद्धेः | 
पदार्थोक्ति--उभयव्यामोहात्‌--उसभयो!ः. मार्गगन्त्रो:  व्यामोहात्‌ू--- 
अज्ञत्वात्‌ [ ऊर्ध्व॑गतिन स्थात्‌ अतः स्वयं प्रयत्नशून्यश्रेतनान्तरेण नेय:” इति 
न्यायानुग्ृहीतारिलिज्ञात्‌ ] तलिद्धेः--नेतृत्वसिद्धेः । 
भाषार्थ--मार्ग और गन्‍्ता दोनोंके भज्ञ द्वोनेसे ऊर्घ्व गति नह्वीं हो सकती 
है, इसलिए “जो स्वयं प्रयत्नशून्य होता है, उसे अन्य चेतन ले जाता है? इस 
न्यायाजुगृहीत लिछ्नसे नेतृत्व की सिद्धि द्योती है। 
भाष्य 
ये तावदर्चिरादिमागोस्ते देहवियोगात्‌ संपिण्डितकरणग्रामा इत्यरवत- 
न्‍्त्राः अचिरादीनामप्यचेतनत्वादस्वातन्त्यमित्यतोडचिराय्मिमानिनश्रेतना 
देवताविशेषा अतियात्रायां नियुक्ता इति गम्यते। लोकेषपि हि मत्तमू- 
ौ्िंछतादयः संपिण्डितकरणग्रामाः परप्रयुक्तवत्मोनो भवन्ति । अनवस्थित- 
भाष्यका अनुवाद 
जो अचिरादि मागसे जाते हैं, देहके वियोगसे उनकी इन्द्रियोंके 
समूहके संपिण्डित--एकाकार हो जानेसे वे अस्व॒तन्त्र हैं. और अर्चिरादिके 
अचेतन होनेसे वे भी अस्व॒तन्त्र होनेसे अआर्चिरादिकि अभिमानी चेतन देवता- 
विशेष अतियात्रामें नियुक्त हैं, ऐसा समझा जाता है, क्‍योंकि छोकमें भी 
मत्त, भूर्च्छित आदि जिनकी इन्द्रियां संपिण्डित हुई हैं, वे अन्यसे अयुक्त हुए 


रत्रञ्मभा 
नेतृत्वानुवादलिह्नस्यानुग्राहकस्य न्यायपरं सूत्र गृह्मति--नन्विति | यथने- 
तारोइचेतना एवार्चिरादयः, तर्हिं मार्गतहन्त्रोरुभयोरपि व्यामोहादज्ञत्वादूध्व॑गतिन 
स्थयातू; अतः स्वयं प्रयल्नशुस्यश्वेतनान्तरेण नेय/ इति छौकिकन्यायानुग्रहामत्‌ 
रत्वमभाका अचुवाद 
नेतृत्वका अनुवाद हे, इस लिंगका अनुग्राइक न्याय दिखलानेवाले सूत्रक अवतरण करते 
हैं-'नजु” इत्यादिसि । यदि अर्चिरादि अनेता हैं और अंचतन हैं, तो मांग और उस 
मार्यमें जानेवाला, दोनोंके व्यामोहसे--अज्ञानसे ऊध्मे गति नहीं होती, इसलिए स्वयं 
- अयत्नशून्य पुरुषका अन्य चेतनसे ले जाया जाना युक्त है, इस लोकिकन्यायके अनुग्रहसे 
सिद्ध होता दै--नेतृत्व सिद्ध होता है, इसलिए उक्त छिंग न्याययुक्त हे, ऐसा सूत्का अर्थ 
३१० 
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भाष्य 
त्वादप्यर्चिरादीनां न मामेलक्षणत्वोपपत्तिः । नहि रात्रों प्रेतस्थाहःस्व॒रूपा- 
भिसस्मव उपपद्ते। नच मतिपालनमस्तीत्युक्तमधस्तात्‌ | ध्रवत्वान्ु 
देवतात्मनां नाउये दोषो भव॒ति । अर्चिरादिशव्दता चेपासचिराद्यभिमाना- 
हपपच्चते । 'आर्वेपो5ह:/ ( छा० ४।१५।५,५।१०।१ ) इत्यादिनिर्देशस्त्वा- 
तिवाहिकत्वेषपि न विरुष्यते । अर्चिपा हेतुनापहरमिसस्मवन्ति अह्ा 
हेतुना आपूर्यमाणपक्षमिति। तथा च लोके ग्रसिद्धेष्वप्यातिवाहिकेष्वेबंजा- 
तीयक उपदेशों इश्यते, गच्छ त्वमितों बछवमोणं ततो जयसिंह ततः 
कृष्णगुप्रमति । अपि चोपक्रमे 'तेडचिरसिसम्भवन्ति!ं (चु० ६॥२।१५) 
भाष्यका अनुवाद 
मागसे जाते हैं। अचिरादिके अनवस्थित होनेसे भी अर्चिरादि सागके चिह् 
हों, यह उपपन्न नहीं है, क्योंकि राज्िसं मरा हुआ दिवसका स्वरूप प्राप्त करे, 
यह उपपन्न नहीं होता । उसी प्रकार प्रतीक्षा नहीं होती है--वे दिवसकी प्रतीक्षा 
नहीं करते हैं--यह पीछे कहा गया है। देवतास्वरूपके तो ध्रुव होनेसे यह दोप 
नहीं होता। अचिरादिके अभिमानसे इनसें--आर्चिरादिशव्द उपपन्न होता 
है। “अर्विपोष्हः ( अर्चिसे दिवस प्राप्त करता है ) यह निर्देश तो आर्चिरादिके 
आतिवाहिक होनेपर भी विरुद्ध नहीं होता । आर्चिरूप हेतुद्धारा वे दिवस 
प्राप्त करते हैं, दिवस हेतुद्धारा शुकृपक्ष प्राप्त करते हैं, इसी प्रकार छोकमें 
प्रसिद्ध आतिवाहिकोमोें भी इस प्रकारका उपदेश देखा जाता है--तू यहांसे 
..॒.॒.॒.॒.ऑ"-7+£॒7रत़्अभा 2: 
तलिद्वेः नेतृत्वसिद्धेरुक्तलिज्न नन्‍्यायोपेतमिति सूत्राथः, पूर्वपक्षद्वय दृूषयति--- 
अनवस्थितत्वादित्यादिना | अचिरहरादीनामस्थिरत्वादू राज्यादौ मृतस्य प्रतीक्षा 
नास्तीत्युक्तत्वाच्च न मार्गचिह॒त्व॑ भोग्यत्वं वा, देवतात्वे व्वस्थिरवदोषो नास्ती- 
त्यथः । यूपदेशस्वारस्थाचिहत्व॑ भातीति, तत्राह--अर्चिपोह्हरिति | चिहत- 
नेतृत्वसंशयात् वाक्यशेषान्निणेय इत्याह---अपि चेति। यदुक्त लोकशब्दात्‌ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
है। दोनों पू्वेपक्षोंद्रो दूषित करते हं--““अनवस्थितत्वात्‌” इत्यादिसे । अर्चि दिवस 
आदिके अस्थिर होनेसे, इसी प्रकार रात्रि आदिमें मरा हुआ दिवसकी प्रतीक्षा नहीं करता, 
ऐसा कथित होनेसे अर्चिरादि मार्गंचिह्द नहीं हैं, और भोमभूमियां भी नहीं हैं, उन्हें 
देवता माननेपर तो अस्थिरत्व दोष नहीं होता, ऐसा अर्थ है। ओर उपदेशके स्वरूपसे 
अर्जिरादि मार्गचिह्न प्रतीत होते हैं, ऐसा जो कद्दा गया है, उसपर कहते हैं--- आर्चेषो5ह:”” 
इत्यादिसे । अर्निरादि चिह्न हैं या नेता हैं, ऐसा संशय द्वोनेपर वाक्यशेषसे निर्णय द्वोता है, 
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पक आग यान पका 


भाष्य 
इति सम्बन्धमात्रमुक्त न सम्बन्धविशेषः कश्ित्‌ । उपसंहारे तु 'स एतान्‌ 
त्रक्ष गसयति' (छा० ४।१५।६) इति सम्बन्धविशेषो&ुतिवाह्यातिवाहक- 
स्वलक्षण उक्तस्तेन स एबोपक्रमेज्पीति निर्धार्यते | संपिण्डितकरणग्रामत्वा 
देव च गल्तृणां न तत्रोषभोगसम्भवः । लोकशब्दस्त्वनुपञ्ुज्धानेष्च॒पि 
गन्तृपु गमयितुं शक्यते, अन्येपां तलोकवासिनां भोगभूमित्वात्‌ | अतो5- 
प्रिस्थामि्क लोक॑ प्राप्तोडग्निनाउतिवाह्मते, वायुस्वामिक लोक॑ प्राप्त 
वायुनेति योजयितव्यम्‌ | ५ ॥ 

कर्थ पुनरातिवाहिकत्वपक्षे वरुणादिपु तत्सम्भवः। विद्यतो श्ृयथि 
वरुणादय उपक्षिप्ता विद्युतस्त्वनन्तरमा ब्क्षग्राप्तेमानवस्यैच पुरुषस्य 
गमयित॒त्व॑ श्रुतमिति, अत उत्तरं पठति-- 

भाष्यका अनुवाद 

बलवीके पास जा, उसके पाससे जयसिंहके पास, उसके पाससे क्ृष्णगुप्तके 
पास जा। और 'तेडचिंपममिसम्भवन्ति०” (थे अआर्सिको प्राप्त होते हैं) इस 
उपक्रममें भी सम्बन्धमात्र कहा गया है, कोई सम्बन्धविशेष नहीं कहा गया । 
उपसंहारमें तो 'स एतान्‌ ब्रह्म गमयति! ( वह इनको त्रह्मके पास पहुँचाता 
है) इसमें गम्य और गसकका सम्बन्धविशेष कहा गया है, इसलिए 
उपक्रममें भी वही है, ऐसा निश्चय होता है । इसी प्रकार जानेवालोंकी 
इन्द्रियां संपिडित हो जाती हैं, इसीसे वहां उपभोगका सम्भव नहीं है। 
जानेवाले उपभोग न करते हों, तो भी छोकशव्द तो समझा जा सकता है, 
क्योंकि उस छोकमें रहनेवाले अन्यकी वह भोगभूमसि है। इसलिए जिसका 
स्वामी अम्रि है, ऐसे छोकमें प्राप्त हुएको अग्नि ले जाती है, वायुस्वामीवाले 
लोकमें प्राप्त हुएको वायु ले जाता है, ऐसी योजना करनी चाहिए ॥५।॥ 

परन्तु आतिवाहिकत्वपक्षमें वरुणादिमें आतिवाहिकत्वका संभव कैसे उप- 
पन्न होता है, क्‍योंकि विद्युतके ऊपर वरुणादि सन्निविष्ट हैं. परन्तु विद्युतके अनन्तर 
ब्रह्मप्राप्ति पर्यन्त अमानव पुरुष ही म्रापक सुना गया है? इसपर उत्तर कहते हैं--- 
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जन पक 


सत्गस्भा 
भोग्यत्वमिति, तन्नेत्याहइ---संपिण्डितेति ॥ ५ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
* ऐसा कहते हैं--“अपि च” इत्यादिसे । छोकशब्दसे अर्भिरादि भोगभूमियां हैं, ऐसा जो 
कद्दा गया है, वह युक्त नहीं है, ऐसा कहते हँ--संपिण्डित” इत्यादिसि ॥ ५.॥ 
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वेदयुतेनेव ततस्तच्छुतेः ॥ ६ ॥ 

पदच्छेद---वैद्यतेन, एवं, ततः, तच्छूतेः | 

पदार्थोक्ति--वैद्यतेनिव--विद्युल्छोकम्‌ आगतेनाउमानवपुरुषेण एवं, ततः- 
विद्युा्राप्ि:.[ ऊध्वे नीयमाना उपासकाः कार्यत्रह्म प्राप्लुवन्ति, कुतः £ ] 
तच्छृतेः---अमानवः स एत्य ब्रह्मक्ेके गमयति! इति श्रुतेः । 

भापार्थ--विद्युतछोकमें आये हुए अमानव पुरुषसे ही विंद्युत्माप्तिसि ऊपर 
नीयमान उपासक कार्यत्रह्मको प्राप्त करते हैं, क्योंकि “अमानवः स एव्य ब्रह्मलोक॑ 
गमयति!' (अमानव पुरुष आकर ब्रह्मलोकको प्राप्त कराता है ) इस प्रकार श्रति है । 

भाष्य 

ततो विद्यद्भिसंभवनादूर्ध्॑विद्युदनन्तरवर्तिनेवाउमानवेन पृरुषेण 
वरुणलोका दिष्वतिवाह्यमाना ब्रह्मलोक॑ गच्छन्तीत्यवगन्तव्यम्‌ । 'तानू बै- 
झ्ुतात पुरुपोड्मानवः स एत्य अह्मलोक॑ गमयति' इति तस्थेव गमयितृत्व- 
अतेः । बरुणादयस्तु तस्थेवाउप्रतिबन्धकरणेन साहाय्यालुष्ठानेन वा केन- 

भाष्यका अनुवाद 

वहांसे--विद्यतक्ोकमें पहुँचनके पश्चात्‌ ऊदूध्व विद्युतकें समीपवर्ती 
अमानव पुरुष द्वारा ही वरुणछोक आदियें पहुँचाये गये वे अहामें जाते हैं, 
ऐसा समझना चाहिए, क्योंकि 'तान्‌ वेद्युतातू” ( विश्युतछोकर्मे गये हुए 
बन छोगोंको वह्‌ असानव पुरुष आकर विद्युतूछोकसे त्रह्मलोकमें ले जाता है ) 
यह श्रुति वह अमानव पुरुष ही नेता है, ऐसा कहती है। वरुणादि तो 
उसके प्रतिवन्‍्ध न करनेसे या किसी प्रकारकी सहायता करनेसे उसके 


रलगप्रभा 
सूत्रान्‍्तरं गृहति--कर्थ पुनरिति | अमानवो विद्यु्लोकमागतों वैद्युत, 
तेनेत्यथः । श्रुतों तु वेशताछ्लोकादित्यर्थः । श्रुत्या वरुणादीनां नेतृत्वाभावेडप्यनुआ- 
हकत्वेन मार्गान्तभीव इति भावः ॥ ६ ॥ 
रत्वम्भाका अनुवाद 
अन्य सूत्रका प्रहण करते हैं--कथ पुनः” इत्यादिसे। बिद्युतलोकंमँ आया हुआ 
अमानव वैद्युत है, उसके द्वारा ऐसा अर्थ है, श्रुतिमें वैद्युतात्‌ है, उसका अर्थ हे विद्युतलोकसे । 
श्रुति यथ्पि वरुणादिकों नेता नहीं कहती, तो भी अलुग्राहकरूपसे उनका मार्गमें अन्त्सोंच 
है, एसा साव है ॥ ६ ॥ 
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भाष्य 
चिदलुग्राहका इत्यवगन्तव्यम्‌ । तस्मात्‌ साधूक्तमातिवाहिका देवतात्मानो5- 
_ चिंरादय इति ॥ ६ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
अनुग्राहक हैं, ऐसा समझना चाहिए। इसलिए अर्चिरादि आतिवाहिक 
देवतारूप हैं, ऐसा ठीक कह्दा गया है ॥ ६ ॥ 
“गाज्जेकिशक2लेमेए्द- 
[ ५ कार्याधिकरण छू० ७--१४ ] 
पर अद्याथवा कार्यमुदड्मार्गेण गम्यते | 
मुख्यतवादमततोक्तेगम्यित्ते परमेव ततू ॥ ? ॥ 
कार्य स्पात्‌ गतियोग्यत्वातू परस्िस्तदसंभवात्‌ | 
सामाप्याद्‌ अह्मशब्दोकिसृतत॑ क्रमाद्‌ भवेत्‌ # ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--उत्तरमार्गसे क्या परब्रद्मकी प्राप्ति होती है अथवा कार्यब्रदाकी ! 
पूर्वपक्ष--परत्रह्मकी ही प्रास्ति होती है, कारण कि ब्रद्मशब्दका मुख्य अर्थ 
परत्रद्य अर्थात्‌ शुद्धवरह्म ही होता है | 
सिद्धान्त--कार्यत्रह्मकी प्राप्ति होती है, क्योंकि वही गतिके योग्य है, निर्शुण 
ब्रह्ममें गतिका सवथा अभाव है त्रद्मशब्दकी उक्ति तो साह्निध्यसे कही गई है और 
क्रमशः अमृतत्व प्राप्त होगा | 


# सारांश यद्द दे कि 'स एतान्मझ्ा ग्रमयति? इस श्रुतिसे भूयमाण उत्तरमार्गप्ते प्राप्य 
जो वस्तु हें बह परमझ दी ऐ। किससे ? इससे कि मद्याशब्द की मुख्यवृत्ति निर्मुण बरष्यर्म दी 
है और जाये जाकर 'तयोध्वेमायन्नमृतत्वमेति” इस श्रुतिसि अमृत्तत्व भी कष्ठा गया ह। इस प्रकार 
पूर्वपक्ष आप्त दोनेपर--- 

सिद्धान्ती कहते ऐं---पत्यलोकाख्य जो कार्यत्रया ऐ, वह उपासकसे भिन्न और परिच्छिन्न 
है, अतः गतिपूर्वक प्राप्तिके योग्य वद्दी हैं । वैसा परजक्ष आप्त नहीं ऐो सकता है, क्योंकि व 
व्यापक है और उपासकसे अभिन्न भी ऐ--तद्ाशब्द तो सुख्याथक न शोनेसे सन्निधि प्रमाणसे 
सत्यलोकात्मक अक्षका वोध कराता है, क्योंकि परमद्ासे सत्यलोक अत्यन्त समीपवती ऐश उस 
छोकमें रइनेवालोंका अवश्यम्भावी तत्वशान है, अतः मोक्ष जरूर होगा। इससे स्मृति 
भी कहती ऐहै- 

अह्यणा सह ते सर्वे संप्राप्ते प्रतिसंचरे। 
परस्यान्ते कृतात्मानः अविज्ञन्ति पर पदम |! 
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कार्य बादरिरस्य गत्युपपत्ते: ॥ ७ ॥ 


प्दच्छेद--कार्यम्‌ , वादरि, अस्य, गत्युपपत्तेः । 

पदार्थोक्ति--कार्यमू--कार्यमेव ब्रह्म [ 'स एनान्‌ ब्रह्म गमयति! इत्यन्न 
गन्तव्यतयोक्तस्‌ , न पर॑ निशुर्ण ब्रह्म, कस्माद्धेतो: ! ] अस्य--परिच्छिन्नस्थ 
कार्यत्रह्मणः गत्युपपत्ते:--गन्तव्यत्वोपपत्ते: [ नहि व्यापकस्य गत्यादिक्रिया- 
शून्यस्य गत्यादिक भवितुमह॑ति, अतो नोक्तश्रुत्या परत्रह्मणो गन्तव्यतयोक्तिरपि तु 
कार्यत्रह्मण एवेति भाव; ]। 

भाषाथ---'स एनान्‌ ब्रह्म गमयति! इस अतिमें गन्तव्यरूपसे कार्यत्रह्म ही 
लिया गया है, व्यापक निर्गुण ब्रह्म नहीं लिया गया है, क्योंकि गति आदिकी 
उपपत्ति परिच्छिन कार्यत्रह्ममें ही हो सकती है। सर्वविधिक्रियासे झून्य व्यापक 
परह्ममें गति आदिकी उपपत्ति नहीं हो सकती है, इसलिए उक्त श्रुतिमें 
कार्यत्रह्मकी ही विवक्षा है | 

भाष्य 

स एनास्त्रह्न गमयतिं (छा० ४१५५) इत्यत्र विचिकित्स्पते-- 

कि कार्येमपरं प्रक्म गमयत्याहोस्थित्‌ परमेवाउविक्वर्त मुख्य ब्रह्मेति । कुतः 
भाष्यका अनुवाद 

'स एनान्‌ त्रह्म गसयति! ( वह अमानव पुरुष उपासकोंकों सत्यकोकस्थ 
व्रह्मके पास पहुँचाता है ) यहांपर सन्देह होता है कि क्‍या कार्यत्रह्म अथीत्त्‌ 
अपरबत्रह्मके श्रति ले जाता है अथवा अविकृत, मुख्य परनह्मके प्रति छे 
जाता है! किससे संशय होता है? इससे कि ब्रह्मशब्दका प्रयोग है, 


रत्मरभा 

एवं मार्ग निरूप्य गन्तव्यं चिन्तयति--कार्य बादरिरस्य गत्युपपत्तेरिति। 

परत्रह्म गन्तव्यमिति पूर्वपक्षे मार्गस्य मुक्त्यर्थता, कार्य ब्रक्मेति सिद्धान्ते भोगा- 
रत्मभाका अनुवाद 

इस प्रकार मार्गका निरूपण करके गन्तव्य--प्राप्प स्थानका विचार करते हैं--कार्य 

वादरि:” इत्यादिसे । परत्रह्म गन्तव्य हैं, इस पूर्वपक्षमें मार्ग मुक्‍्त्यथक हैं और कार्यत्रह्म 


( महाप्रलय होनेपर द्रिण्यगर्भके अन्त अर्थात्‌ समष्टिलिज्षशरीरका अवसान होनेपर अद्ालोक- 
निवासी शुद्बुद्धिवाल सभी सुच्यमान अह्यके साथ लीन होते हैं) इससे अमृतत्वशच्द क्रममुक्तिके 
अमभिप्रायसे उदित ऐ, इसलिए उत्तर मार्मसे प्राष्य कार्यत्रह्म दी हैं, यह भाव है । 


उजर चर मन 


आधि० ५स० ८) शाह्वरभाष्य-रत्नप्र भा-भापानुवादसहित २४७५ 


से... >-+-मक 8... 


वि लिमकिह 


भाष्य 
संशयः £ ब्रह्मशब्दप्रयोगाद्वतिश्रतेथ | तत्र कार्यमेव सशुणमपर ब्रक्षे- 
नान्गमयत्यमानव; पुरुष इति बादरिराचार्या मन्‍्यते। कुतः ? अस्य 
गत्युपपत्तेः | अस्य हि कार्यत्रह्मणो गन्तव्यत्वमुपपथते, प्रदेशवत्तात्‌ , न तु 
परस्मिन्‌ ब्रह्मणि गन्तृत्वे गन्तव्यत्व॑ गतिवावकल्पते, सर्वगतत्वात्‌ प्रत्यगा- 
त्मत्वाच गन्तृणाम्‌ ॥ ७ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 
और गतिकी श्रुति है। ऐसा शंसय होनेपर उनको अमानव पुरुष कार्य 
अथात्‌ अपर सगुण त्रह्ममें ही ले जाता है, ऐसा वादरि आचार्य मानते ह। 
किससे ? इससे कि इसकी गतिकी--गन्तव्यत्वकी उपपत्ति है, क्‍योंकि इ्स 
कार्यत्रह्मका गन्तव्यत्व--प्राप्तव्यत्व उपपन्न होता है, प्रदेश होनेसे । परन्तु 
परत्रह्ममें गन्दृत्व, गन्तव्यत्व या गतिकी कल्पना नहीं हो सकती” क्योंकि चह्‌ 
सर्वंगत है ओर गमन करनेवालोंका प्रत्यक्‌ आत्मा है ॥| ७ ॥ 
रलप्रमा 
थतेति मत्वा प्रथम सिद्धान्तमाह--तत्र कार्यमेवेति | सर्वगतस्यापि प्रदेशान्तर- 
विशिष्टल्वेनाउ5काशस्य गन्तव्यत्व॑ दृष्टम्‌ , ब्रह्मणस्तु प्रत्यक्तवान्न कथमपि 
गन्तव्यतेत्यथ: ॥ ७ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
गन्तव्य है, इस सिद्धान्तमें मार्ग भोगार्थक है, ऐसा विचारकर पहले सिद्धान्त करते हैं-- 
“तन्न कार्यमेव”” इत्यादिसे । आकाश सर्बगत है, तो भी अन्य भ्रदेशसे विशिष्ट द्वोनेसे, 
वह गन्तव्य है, ऐसा देखा जाता है। ब्रह्म तो प्रत्यक्‌ दोनेसे किसी भी प्रकारसे गन्तव्य 
नहीं हे, ऐसा अये है ॥ ७॥ 
विशेषितताच ॥ < ॥ 

पदच्छेद---विशेषितत्वात्‌ , च | 

पदार्थोक्ति--च--अपि च॒ [ “्यलोकान्‌ गमयति! हत्यत्र श्रतौ] 
विशेषितत्वात्‌--बहुवचनेन गन्तब्यत्रक्षणो विशेपितत्वात्‌ [ न परस्य गन्तव्य- 
तयोक्तिरिति भावः ] । 

भाषाथे---और भी श्रह्मलेकान्‌ गमयति? इस प्रकारकी अन्य अ्रतिमें बहु- 
वचनसे गन्तव्यत्रह्मके ही विशेषित होनेसे परत्रह्म गन्तव्य नहीं है, प्रत्युत कार्यत्रह्म 
ही गन्तव्य है | 
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अह्यलोकान्गमयत्ति ते तेपु ब्रह्मोकेप परा परावती बसन्ति ( बु० 
६ ।२। १५ ) इति च श्त्यन्तरे विशेषितत्वात्‌ कार्यत्रह्मविषयेष गतिरिति 
गम्यते | नहि बहुबचनेन विशेषणं परस्मिन्‌ ब्रह्मण्यवकरपते । कार्ये त्ववस्था- 
भेदोपपत्तेः संभवति वहुबचनम्‌ | लोकश्॒तिरपि विकारगोचरायामेव संनि- 
वेशविशिष्टायां भोगभूमावाझ्लसी, गौणी त्वन्यत्र--ब्ल्लेय छोक एप सम्राद! 
इत्यादिपु । अधिकरणाधिकतेव्यनिर्देशोडपि परस्मिन्‌ त्रह्मणि नाउंब्छसः 
स्थात्‌ | तस्मात्‌ कार्यविषयमेवेद नयनम्‌ ॥ ८ ॥ 

नसु कार्यविपयेडपि ब्रह्मशव्दों नोपपच्चते समन्‍्वये हि समस्तस्य जगतो 
जन्मादिकारण त्रक्ेति प्रतिष्ठापितमिति, अव्रोच्यते--- 

भाष्यका अनुवाद 

तह्यलोकान्‌ गसयति०” ([ अमानव पुरुष उनको ] उपासकॉंको अह्य- 
लोकमें छे जाकर पहुँचाता है, ते उन त्रह्मलोकोंमें हिरण्यगर्सके प्रकृष्ट संवत्सर 
तक वास करते हैं ) ऐसा अन्य श्रुतिसें विशेषित होनेसे कार्यत्रह्ममें ही गति 
है, ऐसा समझा जाता है, क्योंकि परतह्ममें बहुवचचनसे विशपण डउपपन्न 
नहीं होता है। कार्यत्रह्ममें तो अवस्थाके भेदके उपपन्न होनेसे घहुचचन 
घट सकता है। छोकभशुति भी विकारविषय, संनिविशविशिष्ट सोगभूमिसें 
घटती है। अन्यत्र श्रद्मेव' (हे सम्राट , यह ब्रह्म ही छोक है ) इत्यादियें 
तो गौंणी है। अधिकरण और अधिकतेव्यक्ता निर्देश भी परत्रह्ममें युक्त नहीं है । 
इसलिए उपासकका नयन प्रत्रह्मविपयक ही है ॥ ८ ॥॥। 


रज्ेग्नभा 
ब्रह्मलेकेप्विति बहुवचवलोकशब्दाधारसप्तमीश्रुतिमिगन्तव्यस्य परस्मादू व्या- 
वृत्तत्वाश्च न पर गन्तव्यमित्याह---विशेषितत्वाचेति | परत्रह्मणि भोग्यल्वोपचारादू 
गौणी छोकश्रुतिरित्यथें: ॥ ८ ॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
ब्रह्मलोकेएु” इसमें वहुवबचन, लछोकशब्द आधारसप्तमीछी श्रुति होनेसे ओर गन्तव्यके 


परसे भिन्न होनेसे परव्रह्म गन्तव्य नहीं है, ऐसा कद्दते हैं---“विशेषितत्वाच्च” इत्यादिसे । 
परब्रद्धमें भोग्यल्वका उपचार द्ोनेसे लोकश्रुति गोणी है, ऐसा अर्थ है ॥८॥ 
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सामीपात्तु तथ्यपदेशः ॥ ९ ॥ 


पदच्छेद--सामीप्यात्‌ , तु, तद्यपदेशः । 

पदार्थोक्ति--सामीष्यातू--कार्यकक्षणः कारणत्रष्मसान्निध्यात्‌, तु--एव, 
तद्गयपदेश:--तस्य-- कारणे मुख्यत्य त्रद्मशव्दस्य कार्यत्रक्षणि व्यपर्देश:--- 
लक्षणया प्रयोगः | 

भाषाथ--कार्यत्रक्ष कारणजह्मकी सन्निधिमें है, इसीलिए कारणमें मुझ्य 
ब्रह्मराब्दका कार्यत्रह्ममें छक्षणासे प्रयोग है | 


भाष्य 


तुशब्द आशडुगव्यावृत््ययः । परबत्रह्मसामीप्यादपरस्प प्रह्मणस्तसिमि- 
न्षपि अक्मशब्दग्रयोगो न विरुध्यते । परमेव हि त्रह्म विशुद्धोपाधिसंब- 
न्धात्‌ क्चित्‌ कैशिदू विकारधमेमनोमयत्वादिभिरुपासनायोपद्दियमानमपर- 
मिति स्थितिः ॥ ९ ॥ 

भाण्यका अलुवाद 

ठुशब्द आईकाकी निद्गत्ति करनेके लिए है । अपरत्नह्मके परत्रह्मके समीपसें 
होनेसे उसमें भी ब्रह्मशब्दका प्रयोग विरुद्ध नहीं होता, क्‍योंकि सात्विक 
उपाधिविशिष्ट परब्रह्म ही कचित्‌ कितने ही सनोमयत्व आदि विकारघर्मोसे, 
उपासनाके लिए उपदिष्ट हुआ अपर ब्रह्म होता है, ऐसी स्थिति है॥ ९॥ 


रलेगभा 


. नपुंसकन्रद्नशव्देन कारणवाचिना कार्य रक्ष्यते, गन्तव्यत्वन्यायोपेतवहुबच- 
नाचनेकशुत्यनुमहाय । न चा5नावृत्तिलिज्ञात्‌ परस्य गन्तव्यता, ऋममुक्‍्त्या लिझ्न- 
स्याउन्यथासिद्धेरिति भावः ॥ ९ ॥ १० ॥ 


रलग्रभाका अनुवाद 


फारणवाची नपुंसकलिंग ब्रह्मशब्दसे--गन्तव्यत्व न्यायसे युक्त बहुबचचन आदि अनेक 
श्रुतियोंके अनुप्रंदके लिए--कार्यत्रह्मं छक्षित द्ोता है। अनाइत्तिहप लिंगसे भी परबह्म गन्तव्य 
त्ञद्दी है, क्योंकि क्ममुक्तिसि लिंग अन्यथा सिद्ध है, ऐसा भाव है ॥ ९ ॥ १० ॥ 
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भाष्य 

ननु कार्यप्राप्तावनावृत्तिश्रवंण न घठते । नहि परस्मादू त्रह्मणोउन्यत्र 
क्विनित्यतां संभावयन्ति | दर्शयति च देवयानेन पथा ग्रस्थितानामना- 
वृत्तिम--'एतेन प्रतिपद्यमाना इस सानवमावत नावतेन्ते! (छा० ४।१५।६) 
इति तेपामिह न पुनराजृत्तिरस्ति तयोरध्यमरायतन्रमृतत्वमेति ( छा० 
<।६।॥६)(क० ६। १६, ) इति चेत्‌ | अत्र ल्षूम/-- 

भाष्यका अनुवाद 

परन्तु उपासकको कार्यत्रह्मकी प्राप्ति होनेपर अनावृत्तिकी श्रुति नहीं घटती 
है, क्योंकि परमहासे अन्यत्र कहीं भी नित्यता नहीं हो सकती । और श्रुति देवयान- 
सागसे अ्स्थित हुए की अनावृत्ति दिखछाती है--'एतेन प्रतिपय्यमाना:” 
(इस देवपथसे--आर्चिरादि नेठसे <पलक्षित सार्गेसे ब्रह्मछोकरमें जानेवाले 
इस मानव आवर्तसें--जिसमें जन्मम्रण घटीयन्त्रके समान पुनः पुनः हुआ 
करता है, उस संसारमें वापिस नहीं आते ), उनका यहां पुनः आगमन 
नहीं होता--तयोध्वेसायन्नम्ृतत्वमेति”ः (चह्‌ मस्तकसे निकली हुई .उस 
नाडी द्वारा ऊध्वे जाकर अम्ृतभाव पाता है ) ऐसी श्रुति है, ऐसा यदि कहो, तो 
इसपर कहते हैं-- 


कार्योत्यये तदध्यक्षेण सहातः परमभिधानात्‌ ॥ १० ॥ 


प्दच्छेद--कार्यात्यये, तद्ध्यक्षण, सह, अतः, परमस्‌, अभिधानात्‌ । 

पदार्थोक्ति--कार्यात्यये--कार्यस्य कार्यत्रह्मलेकस्य अत्यये---वाशे सति 
तदध्यक्षेग---तल्लोकस्वामिना हिरण्यगर्भेणग सह, अतः--कार्यादूत्रह्मणः, पर अहम 
प्राप्लुवन्ति---कुतः ः  अभिषानाव्‌--“उत्तन्नात्मसक्षात्कारा विद्वांसः” इत्यना- 
वृत्तिश्र॒त्यभिघानात्‌ । 

भाषाथे-- कार्यत्रह्के छोकका विनाश होनेपर उस छोकके अध्यक्ष हिरिण्प- 
गर्भके साथ कार्यत्रह्मसे परत्नह्मको प्राप्त करता है, क्‍योंकि त्पन्न०” (जिनको आत्म- 
साक्षात्कार उत्पन्न है ऐसे विद्वान्‌ ) अनाइत्तिश्रुतिमें इस प्रकारका अभिधान है | 

भाष्य 
कार्यत्रह्मलीकप्रल्यग्रत्युपस्थाने सति तत्रैबोत्पन्नसम्पग्दशनाः सन्तस्त- 
। ु भाष्यका अनुवाद 
कार्यत्रह्चछोकका गलय प्राप्त होने पर उसमें ही जिनको सम्यग दशन 


.- 
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भाष्य 
दुष्यक्षेण हिरण्यगर्भेण सहातः पर परिशुद्धं विष्णोः परं पद ग्रतिपच्चन्ते 
इति | इत्थ ऋममुक्तिरनावृत्त्यादिश्रत्यमिधानेभ्यो<्भ्युपगन्तव्या । नह्मझसैव 
गतिपूर्विका परग्राप्तिः संभवतीत्युपपादितम्‌ ॥ १० ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

उत्पन्न हुआ है ऐसे जीव उसके अध्यक्ष कार्यत्रह्म हिरण्यगर्भके सांथे 
इससे पर-परिशुद्ध विष्णुका परम पद प्राप्त करते हैं। इस प्रकार क्रममुक्तिका, 
अनाबृत्ति आदि श्रुतिमें अभिधान होनेसे, स्वीकार करना चाहिए, क्योंकि 
परत्रह्मकी साक्षात्‌ ही गतिपूबक प्राप्ति नहीं हो सकती, ऐसा हसने उपपत्तिसे 
दिखलाया है ॥ १० ॥ 


स्मृतेश्र ॥ ११ ॥ 


पद॒च्छेद्‌ --स्मृतेः, च, 
पदार्थोक्ति---च--अपि च, स्मृतेः--श्रक्षणा सह ते सर्वे सम्प्राप्ते प्रति- 
सश्चरे । परस्यान्ते कृतात्मानः प्रविशन्ति परं पदम्‌ ॥” इति स्थृतेः कार्यत्रह्मलेक॑ 
प्राप्ताः ऋमेण मुक्ति प्राप्नुवन्ति इत्यवगन्तव्यम्‌ | 
भाषाथे--त्रह्मणा सह? इत्यादि स्मृतिसे भी ज्ञात होता है कि कार्य- 
प्रह्मलोकमें प्राप्त जीव क्रममुक्तिको प्राप्त करते हैं | 
भाष्य 
स्प॒॑तिरप्येतमर्थमनुजानाति-- 
श्रह्मणा सह ते सर्वे संग्राप्ते ग्रतिसंचरे । 
प्रस्यान्ते कृतात्मनः प्रविशन्ति पर पदम्‌ ॥ इति । 
ह भाष्यका अनुवाद 
स्वृति भी इस अथमें अपनी सम्मति देती है--त्रह्मणा सह ते सर्वे! ( महा- 
प्रलय॒पभ्राप्त होनेपर परका--हिरण्यगरभका अन्त होनेपर, वे सब झुद्ध- 


रत्नग्रभा 
प्रतिसश्चरः-महाप्ररुंयः, तस्मिन्‌ प्राप्ते परस्य हिरण्यग्रभेस्थ अन्ते समष्टि- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
प्रतिसंचर, अथात्‌ महाप्रढय। उसकी प्राप्ति होनेपर, पर--दिरण्यगर्भका अन्त- 
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भाष्य 

तस्मात्‌ कायत्रह्मविषया शतिः श्रूयत इति सिद्धान्तः || ११॥ 

क॑ पुंतः पूर्यपक्षमाणशडुयायं सिद्धान्तः प्तिष्ठापितः कार्य बादरिः 
( त्र० सू० ४ | ३ |७) इत्यादिनेति, स इदानीं छत्नेरेघोपदर्यते-- 

भाष्यका अनुवाद 

बुद्धिवाले त्रह्मके साथ पर स्थानमें प्रवेश करते हैं) । उसलिए कायेत्रह्ममें 
गतिकी श्रुति है, ऐसा सिद्धान्त है ॥ ११ ॥ 

परन्तु किस पू्वपक्षकी शंका करके “कार्य बादरिः? इत्यादिसे इस सिद्धान्तका 
प्रातेष्ठापन किया गया है । उसे अब सूत्नोंसे ही दिखलाते हैं--- 


रत्रग्मसा 
लिक्लशरीररूपविकारावसाने ब्रह्मठीकनिवासिनः कृतात्मान:---शुद्धधिय:---तत्रोत्पन्न- 
सम्यग्धियः सर्वे त्रक्षणा सुच्यमानेन सह पर पद प्रविशन्तीति योजना ॥ ११ ॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
अथात्‌ समण्टिलिंगशरीररूप विकारका अन्त होनेंपर, अह्मलोकर्में निवास करनेवाले शुद्ध- 
बुद्धि जब उनमें सम्यभूदशन उत्पन्न दोनेसे सब मुक्त होते हुए श्रह्मके साथ परमपदमें प्रवेश 
करते हैँ ॥ ११ ॥ 


परं जेमिनिश्ुस्यतवात्‌ ॥ १२ ॥ 
पृदच्छेदू--परम्‌, जेमिनिः, सुख्यत्वात्‌ | 
पदार्थोक्ति--जैमिनि:--जैमिनिराचार्य: परम--परसेव त्रक्ष गन्तव्यतया 
[ आह, कुतः £ ] मुख्यत्वात---तत्रैव परब्रह्मणि ब्रह्मशब्दस्य मुख्यत्वात्‌ | 
सापाथे--जैमिनि आचाये मानते हैं कि परत्नह्म ही गन्तव्यरूपसे है न कि 
कार्य्रह्म, क्योंकि व्रह्मशब्दकी मुख्य इत्ति व्यापक पर्रह्ममें है | 
भाष्य 


जैमिनिस्त्वाचार्यः स एनान्त्ह्म गसयति' ( छा०।१५। ६ ) इत्यत्रे 

प्रमेव ब्रह्म प्रापयतीति मन्यते। कुंतः ? झुख्यल्वात्‌। पर हि तद्म 
भाष्यका अनुवाद 

जैमिनि आचाये तो 'स एनान्‌ न्रह्म गमयति? ( वह अमानव पुरुष 

इनको ब्ह्ममें ले जाता है ) इसमें परबर्षमें ही ले जाता है, ऐसा मानते हैं । 
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साष्य 
अह्मशब्दस्य झुख्यमालम्बनं गोणमपरम्‌, सुख्यगोणयोश्र मुख्ये संग्रत्ययो 
भवति ॥ १२॥ 
; भाष्यका अनुवाद 
किससे ? मुख्य होनेसे, क्योंकि परन्रह्म ही तब्रह्मशव्दका मुख्य आरूम्बन है, 
अपर ब्रह्म गौण है और मुख्य और गोणमें मुख्यमें सम्प्रत्यय होता है )। १२ ॥ 


रत्नमममा 


एवं सिद्धान्तमुक्त्वा तेन निरस्त पूर्वपक्षमाह--क॑ पुनरित्यादिना ॥ १२ ॥ 
रलमभाका अनुवाद 
इस अकार सिद्धान्त कहकर प्विद्धान्तसे खण्डित पूर्वपक्ष कहते हैं--'कं पुनः” 
इत्यादिसे ॥ १२ ॥ | 


दर्शनाच ॥ १३ ॥ 


पदच्छेद--दर्शीनात्‌, च | 
पदार्थोक्ति--च---अपि च, दर्शनातू---'तयोध्व॑मायन्नमृतत्वमेति” इत्यादि- 
शृत्या [ मुक्तेरगतिपूर्वकत्वश्रवणादपि परमेव ब्रह्म गमयति इति निश्चित भवति । 
भाषाथे---और “तयोर्ध्यमायन्नमृतत्वमेति' इब्यादिश्वतिसे गतिपूर्वक मुक्ति 
सुनी गई है, इससे भी परतह्म ही गन्तव्यरूपसे जानना चाहिए | 
साष्य 


तयोध्वमायत्रमृतत्वमेति! ( छा० ८ | ६ | ६, क० ६ । १६ ) इति 

| ० ९ | ८ + कस 
च गातिपूर्वकसतत्व दर्शयति । अम्तत्व च परास्मन्‌ ब्रह्मण्युपपद्चते न 
कार्ये, विनाशित्वात्‌ कार्यस्य अथ यत्रान्यत्पश्यति तदरुपं तन्मत्यंम्र! (छा० 

हक कप जे 
७। २४ ।.१ ) इति प्रवचनात्‌ परविषयेव चेपा गतिः कठवह्लीषु पत्थते, 
भाष्यका अनुवाद 

तयोध्वेमायन्नमृतत्वमेतिः ( उस नाडी छारा आक्रमण करके अम्रतभाव 
पाता है ) ऐसा गतिपूबेक अम्रतत्व दिखलाती है। और अम्ृतत्व परवहामें 
उपपन्न होता है, कारयेत्रह्ममें नहीं, क्‍योंकि कार्यत्रश्म विनाशी है। 'अथ 
यन्नान्यतू०' ( अब जिस अविद्या अवस्थामें अन्यसे अन्य को देखता है. वह अल्प 
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ही आम 
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भाष्य 
नहि तत्र विद्यान्तरप्रक्रो5स्ति अन्यत्र धर्मादन्यत्राधमात्‌' (क० २। १४) 
इति परस्येव त्रह्मणः प्रक्रान्तत्वात्‌ ॥ १३ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

है, अविद्याकाल्में हुआ होनेसे, वह विनाशी है ) ऐसा प्रवचन होनेसे परमें 
ही यह गति कठवल्लीमें पढ़ी गई है, क्‍योंकि उसमें अन्य विद्याका प्रक्रम नहीं 
है, कारण कि “अन्यत्र धमोदन्यन्नाधर्मातू० ( घधर्मसे--शासखीय धसानुठान 
ओर उसके फलसे प्रथयूभूत और अधमसे प्रथरभूत ) इस प्रकार पर ब्रह्म ही 
प्रकान्त है ।। १३॥ 

रत्रम्मभा 

दहरविद्यायां कठवल्लीपु परब्रक्षप्रकरणे च “तयोध्वैमायन! इति गति- 


देशिता ॥ १३ ॥ 


रत्वश्रभाका अनुवाद 
दहरविद्यामें और कठवह्नीमें परव्रह्म प्रकरणमें “तयोध्वेमायनः इससे गति दिखिलाई 
श 
गई है ॥ १३॥ 


न च कार्य प्रतिपत्यभिसंधिः ॥॥ १४ ॥ 


पदच्छेद--न, च, कार्य, प्रतिपत्यमिसन्धिः | 

पदार्थोक्ति---च---अपि च, प्रतिपत्त्यमिसन्धि:--'प्रजापते:ः सभां वेश्म 
प्रपथिे! इत्यय वेश्मप्राप्तिसक्वल्पः, न कार्ये--कार्यत्रह्मविषयकोी न भवति 
अपि तु॒परब्रह्मविषयकः एव, ते यदमन्तरा” इत्यादिना परस्थेव प्रकृतत्वात्‌ 
इति चेन्न, 'प्रजापतेः समां वेहम प्रपचे” इति वाक्यश्रुतिभ्यां दुर्बछाप्करण 
विच्छेदेन वेश्मप्राप्तिसक्लल्पस्य कार्यत्रह्मविषयकत्वावगमात्‌ू , अतः कार्य॑त्रह्मैव 
गन्तव्यस्‌ । 

भापाथे--अजातेः समभां वेश्म अपने” ( प्रजापतिकी सभामें और मकानमें 
प्राप्त हुआ ) यह जो वेर्म-गृह प्राप्तिहप सद्भल्प है, वह कार्यब्रह्मपरक नहीं 
हो सकता है क्‍योंकि 'ते यदन्तराः इस वाक्यसे वह ग्रकृत है, इस प्रकारकी 
जैमिनिकी शह्जा युक्त नहीं है, क्योंकि वाक्य और श्रुतिप्रमाणसे दुरबल प्रकरणका 
बाघ होनेसे वेश्मप्राप्तिरूप सह्लल्प कार्यत्रह्मविषयक है, इससे कार्य ब्रह्मही गन्त॑न्‍्य 
है, परजह्म गब्तव्य नहीं है | 
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जा 


भाष्य 

अपि च 'प्रजापतेः सभां वेइम ग्रे! (छ० ८ । १४ । १ ) इति, 
नाये कार्यविषयः श्रतिपत्त्यभिसंधिः, “नामरूपयोनिवेहिता ते यदन्तरा 
तद्‌ ब्रह्म! ( छा० ८ | ११ ) इति कार्यविलक्षणस्थ परस्थेव ब्रह्मणः प्रकृत- 
त्वातू, यशोऊहं भवामि ब्राह्मणानास! (छा० ८ | १४७। १ ) इति च 
सर्वात्मत्वेनोपक्रमणात्‌। 'न तस्य अतिसाउरिति, यर्य सलाम महययश/ 
(श्रे० ४ | १९ ) इति च परस्थेव अह्मणो यशोनामत्वम्रसिद्धेः | सा 

भाष्यका अनुवाद 

अजापते: सभां वेश्म श्पये! (में प्रजापतिके सभाधरमें जाता हूं ) इस 
प्राप्तिकि असिसंधि कार्यत्रझ्म विषयक है, क्योंकि “नामरुपयोर्निवेहिता? 
वह आकाश अपनेसें स्थित जगद्दीजभूत नाम और रूपका निमीणकर्ता 
है, वे नाम और रूप जिस ब्रह्मके भीतर हैं अथवा उन नाम और रूपके 
मध्यमें स्थित भी जो नाम और रूपसे अस्पृष्ट है, वह, नाम और रूपसे 
विलक्षण ब्रह्म है ) ऐसे कार्यन्रह्मसे विछक्षण परम्रह्म भी अकृत है । 'यशोऊहं 
भवामि त्राह्मणानाम! ( मैं ब्राह्मगोंका यश-अआत्मा होता हूं) इस अकार 
सबके आत्मरूपसे उपक्रमण है, क्‍योंकि “न तस्य प्रतिमा? ( उसकी--ईरवर- 
की प्रतिमा नहीं है, जिसका--जिस ईरश्वरका नाम महद--दिशा आदिसे 
अनवच्छिन्न, स्वेत्र परिपूणं--यथा है ) ऐसे परबह्मका ही “यश? नाम प्रसिद्ध 


रत्रग्मभा 


एवं बल्लश्रुत्यम्नतत्वलिज्ञभ्यां प्रकरणातच्च॒ परविषया यततिरित्युक्तम्‌ | सम्पति 
प्रजापतेः समां वेइम च प्राप्तुयामिति उपासकस्थ मरणकाले कार्यपाप्तिसक्वर्प- 
श्रुतेने परं गन्तव्यमिति शझ्लां निरस्यति--न च्‌ कार्य इति | परस्य प्रकृतत्वात्‌ 
यशःपदस्य परमात्मनामत्वप्रसिद्ध्या यशःपदेना3त्मोक्तिः॥ यशः आत्मा आाक्षणा- 
नामहं भवामि, तथा राज्ञो यशो विशां यश इति सा्वात्यलिज्ञाख परमास्तिसक्ृत्प 
रत्म्रभाका अनुवाद 

इस अकार ब्रह्मश्नति, अम्तत्वलिंग ओर श्रकरणंसे परबहामें गति द्वोती है, 
ऐसा कहा गया है'। . अब में अजापतिके सभाणदहमें जाता हूँ” ऐसा मरणकालमें उपासकका 
कार्यत्रह्मप्राप्तिके संकल्पकी श्रुति है, अतः परब्रह्म गन्तव्य नहीं है, इस झंकाका निरसन 
करते हैं--“न च कार्य” इत्यादिसे । परबह्म प्रकृत है और यश, यद्द पद परमात्माके नामसे 
प्रसिद्ध है, क्योंकि 'यशो5हं भवामि ज्राह्मणाचाम्‌? इस प्रकार थश पदसे आत्मा: कद्दा गया है । यश 
अर्थात्‌ आत्मा ब्राह्मणोंका में होता हूँ, उसी अकार क्षत्रियोंका यश, वैश्योंका यश, इस प्रकार 
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न 


भाष्य 
चेय॑ वेश्सप्रतिपत्तिगतिपूर्विका हारदचिद्यायामुद्ता 'तदपराजिता पूर्नल्नणः 
प्रशुविमितं हिरण्सयम! (छ० ८ । ५ | ३ ) इत्यत्र | पदेरपि च गत्यथत्वा- 
न्मागपेक्षाउवसीयते । तस्मात्‌ परन्रह्मविषया गतिश्रतय इति पश्चान्तरम्‌ । 
तावेतों हो पक्षावाचार्येण खत्रितों ग॒त्युपपर्यादिमिरेकी मुख्यत्वादिभिरप्रः । 
तत्र ग॒त्युपपत्यादयः ग्रभवन्ति म्ुख्यत्वादीनाभासयितु न तु मुख्यत्वादयों 
ग॒त्युपपत्त्यादीनित्याद्य एवं सिद्धान्तों व्याख्यातः, हितीयस्तु पूर्वपक्षः । 

भाष्यका अनुवाद 

है। और यह वेश्मप्राप्ति गतिपू्वक है, ऐसा हादविद्यामें कह्य गया है-- 
'तद॒पराजिता पून्नह्लण: ( वह अपराजित नामकी त्रह्मपुरी है प्रशुसे विशेपरूपस 
निर्मित, सुवणसय है ) इसमें, पद्धातु भी गत्यथक॑ होनेसे, उसको मार्गकी 
अपेक्षा है, ऐसा निश्चय होता है। इसलिए गतिकी श्रुतियां परत्रह्मविषयक 
हैं, ऐसा पक्षान्तर है। वे ये दोनों पक्ष आचायने सूत्रोंस दिखलाये हैं, एक 
गतिकी उपपत्ति आदिसे और दूसरा मुख्यत्व आदिसे | उनसें गतिकी उपपात्ति 
आदि मुख्यत्व आदिको आभासरूपंसे प्रतिपादन करनेमें शाक्तिमाच्‌ हैं परन्तु 
मुख्यत्व आदि गतिकी उंपपोति आदिको आभासरूपसे प्तिपादन करनेमें 
शाक्तिमान्‌ नहीं है, इसलिये आद्यको ही सिद्धान्त कहा है और दूसरेको पूर्नेपक्ष, 


रत्रम्मभा 


एवायमित्यथः । अस्तु वेश्मप्रतिपत्तीच्छा परत्रह्मविषया, तथापि सा कथ गति- 
पूर्विका स्थादित्यत आह--सा चेति | तत्-तत्र ब्ह्मलेके विय्याविहीनैरपराजिता 
पूरस्ति ब्रह्मण: द्विर्ण्यग्स्य तेनैव प्रश्णा विमितं निर्मितं हिरण्मयं वेश्मास्ति तत्‌ 
प्रतिपच्यते विद्वानिति दहरविद्यायां गतिपूर्विका वेश्मप्राप्तिरुक्ता । तेन परत्रह्मण्यपि 
वेइ्मप्रतिपत्तिशव्दसामान्याह्ृतिपूर्वकर्त तस्याः सिध्यतीत्यथः । किद्च, 'पदू गतौ' 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
सर्वात्माके लिंगसे परब्रह्मक्ी प्राप्तिका द्वी यह संकल्प है, ऐसा अर्थ है। भले ही वेस्मप्राप्तिकी 
इच्छा परबरह्मके लिये दो परन्तु वह गतिपूर्वक किस प्रकार होगी, इसपर कहते हैं--सा च”? 
इत्यादिसे । उस ब्रह्मलोकर्मे ब्रह्मचयादिद्वीन पुरुषोंसे पराजित न हुई, ऐसी अपराजित नगरी 
इस हिरण्यगर्भ ब्रह्मकी है, उसी हिरण्ययर्म प्रभुक बनाई हुई है, वह हिरण्यमयवेश्म है, 
उसको विद्वान श्राप्त करता है, इस प्रकार दहरविय्ार्में गतिपूर्वक वेश्मप्राप्ति कही गई है, 
इसलिए परब्रह्ममें भी वेश्मप्रतिपत्तिशब्द समान है, इसलिये उसकी भी प्राप्ति ग्रतिपुवेक है, 
यह सिर होता है, ऐसा अथे है। उसी प्रकार पद गतौ ( पद-जाना ) ऐसा धातुपाठ 
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भाष्य 
नद्यसत्यपि संभवे मुख्यस्येवाथेरय ग्रहणमिति कश्निदाज्ञापयिता विद्यते | 
प्रविधयाप्रकरणेडपि च तत्स्तुत्यथ विद्यान्तराश्रयग॒त्यनुकीतनमुपपचते (विष्व- 
भाष्यका अनुवाद 
क्योंकि संभव न होनेपर भी मुख्य अथंका ही ग्रहण करना चाहिए, ऐसा कोई 
आज्ञा करनेवाला प्रसाण विद्यमान नहीं है, परविद्याके प्रकरणमें भी अन्य विद्याके 
आश्रयमें रही हुई गतिका जो कीतेन है, वह परावैद्याकी स्तुतिके लिए उपपन्न 


रत्नप्रभा 
इति धातुपाठादू विहम प्रपे! इत्यन्न मार्गपिक्षा भातीत्याह--पदेरपीति। पूर्वपक्ष- 
मुपसंहरति--तस्मादिति । आद्य एवं दिद्धान्तपक्ष इति दृढीकतुमुपक्रमते--- 
ताविति | ब्क्मशठदमुख्यत्वादिहेतूनामाभासत्व॑ स्फुटयति--नहीति । गन्तव्य- 
त्वस्य '्र्मलेकेए' इति बहुवचनादेः सद्वल्पादेव गन्धादिदिव्यभोगश्रुतेश्व परत्रद्मणि 
असम्भवात्‌ मुख्याथत्याग इत्यर्थ:। यद्यपि 'एतंद्वे सत्यकाम परच्चापरश्च ब्रक्म! 
इत्यादिश्रुतिपु प्रयोगसाम्याद्‌ ब्रह्मशब्द उभयत्र रूढतया मुख्य एवं, तथापि पूर्ण 
परस्मिन्‌ अवयवाथस्य निरतिशयमहत्त्वस्य लाभात्‌ अपरत्रक्मणि अमुख्य इत्यद्वीकृत- 
मिति मन्तव्यम्‌ | यदुक्त कठवल्लीपु प्रकरणवलादू गतिः परविपयेति, तत्राह--परेति। 
यथा विद्यासम्बद्धसुपुम्नास्तुत्यथ तदसम्बद्धनाड्यन्तरकीर्तनम्‌ , तथा परविद्यास्तुत्यथ 
रत्वमरभाका अनुवाद 
दोनेसे 'वेइम अपये” इसमें मार्गकी अपेक्षा प्रतीत द्वोती दे, ऐसा कहते हँ---“पंदेरपि”” इत्यादिसे। 
पूवपक्षका उपसंद्वार करते हैं--“तस्मात्‌” इत्यादिसे । भाय ही सिद्धान्तपक्ष दे, ऐसा दृढ़ करनेके 
लिए उपक्रम करते हं--“तौ” इत्यादिसे। अद्यशब्दके मुख्य अर्थ आदि द्ेतु कहे हैं, वे आभास 
हैं, ऐसा स्पष्ट करते हं---“नदि” इत्यादिसे। गन्तव्यत्वका परब्रद्ममें असंभव द्वोनेसि, 'अद्यलोकेपु! 
इस बहुबचन आदिका भी परख्ह्ममें संभव न होनेसे संकल्पसे सी गंध आदिके भोगका 
प्रतिपादन करनेवाली श्रुतिका परब्रह्ममें असंभव होनेसे मुख्य अथका त्याग है। यद्यपि 
“एतद्दे सत्यकाम? इत्यादि भ्रुतियोंमें पर और अपर दोनों अथमें समानरूपसे ब्रह्मशब्दका प्रयोग 
होनेसे और त्रह्मशब्दक दोनोंमें रूढ होनेसे वह दोनों अर्थोर्में मुख्य द्वी है, तो भी पूर्ण परब्रह्ममें 
अवयब्यथथ जो निरतिशय महत्त्व है, उसका लाभ द्वोनेस अपर त्रह्ममें त्रह्मगव्द अमुख्य है, 
ऐसा अंगीकार किया गया है, ऐसा समझना चादिए। और यह जो कहा है कि कठव्लीमें प्रकरणके 
बलसे परमें गति है, उसपर कहते ६--“परा” इत्यादिसे। जैसे विद्याके साथ संबद्ध 
सुषुम्नाकी स्तुतिके लिये उसके साथ असंबद्ध अन्य नाडियोंका कीतन है, उसी प्रकार पर- 


विद्याकी स्तुतिके लिये उसके प्रकरणमें भी अपरविद्याके आश्नयमें स्थित गतिका कीतन युक्त है, 
३१२ 
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भाष्य 
डडन्या उत्क्रमणे भवन्ति'! ( छ० ८ | ६ | ६ ) इतिवत्‌ । 'प्रजापतेः समा 
वेश्म प्रपचें! (छ० ८ | १४७। १ ) इति तु पूर्ववाक्यविच्छेदेन कार्येडपि 
प्रतिपत्त्यभिसंधिन विरुध्यते। सग॒ुणेडपि च ब्रह्मणि सर्वात्मलसंकीतेनम्‌ सर्च- 
कमी सर्वकामः इत्यादिवदवकर्पते | तस्मादपरविषया एवं गतिश्व॒त॒यः । 
केवित्‌ पुनः पूर्वाणि पूर्वपक्षक्तत्नाणि भवस्त्युत्तराणि सिद्धान्तसत्रा- 
भाष्यका अनुवाद । 
होता है। “विष्वकछत्या उत्कमणे भवन्ति! (सिन्न-सिन्न गतिवाली अन्य चाड़ियां 
उत्कान्तिके लिए हैं ) इसके समान | प्रजापते: सभां वेश्स अपये! ( में प्रजापति- 
की सभामें प्रभुनिर्मित घरमें जाता हूं ) इसमें तो पूर्ववाक्यसे विच्छेद करके कार्य- 
ब्रह्ममें सी प्राप्तिकी अभिसंधि विरुद्ध नहीं होती । सगुण ब्ह्ममें भी, वह सबका 
आत्मा है, ऐसा संकीतेन 'सबेकमों सर्वकाम:” ( सम्पू्ण विश्व उस इंश्वरका 
कम है सब विश्व उसका कास है ) इत्यादिके समान संगत होता है । इसलिए 
गतिश्रुतियों अपर त्रह्मको ही त्रिषय करती हैं। 
कुछ लोग तो ऐसी व्यवस्था करते हैं कि पूर्व सूत्र पूर्वपक्ष सूत्र हैं ओर 
उत्तर सूत्र सिद्धान्त सूत्र हैं, ऐसी व्यवस्थाके भरोसेपर गतिकी श्रुतियाँ 


सत्रमभा 
तत्पकरणेडपि अपरविद्याश्रयगतिकीर्तन युज्यते, गतिं विनाडपि हि परविद्या निरति- 
शयफलछा, तस्यां त्वपरविद्याफलं गतिसाध्यम्‌ अन्तरमवतीति स्तुतिलाभादित्यथः । 
यदप्युक्त प्राप्तिसक्लस्पोडपि प्रकृतपरविषय इति, ततन्नेत्याह--प्रजापतेरिंति। प्रजाप- 
तिसभावेश्मश्रुतिभिः तत्सब्डातात्मकवाक्येन च प्रकरण वाध्यम्‌ , यशो5हमिति सावो- 
त्यं तु उपासनाथम्‌ अपरब्रक्षणि उपयज्यते इत्यथः। स्वपक्षमुक्त्वा परमतं दृूषयति-- 
केचिदिंत्यादिना | सर्वगतस्य स्वात्मसूतस्यापि ब्रह्मणः संसारदेशात्‌ देशान्तरेण 
रतलग्रभाका अनुवाद 
गतिक्रे विना भी परविद्या तो निरतिशय फलवाली है, उसमें तो अपरविद्याका फल जो 
गतिसाम्य है, उसका अन्‍्तर्साव होता है, इसलिये स्ठुतिका छाम है, और यह जो कहा 
है कि आप्तिका संकल्प प्रकृत परब्रह्मपरक है, वह युक्त नहीं है, ऐसा कहते 
हैं--'प्रजापतेः” इत्यादिसि । अजापति, सभा और वेह्म, इन तीन शब्दात्मक श्रुतियोंसे 
ओर उनके संघातात्मक वाक्यसे प्रक्रणका वाध करना चाहिए, और “यशोड5्हम! इत्यादि 
जो सर्वात्मता है वह उपासनार्थ अपरबत्रह्ममें उपयुक्त होती है, यह भाव हैं। अपने 
प्रक्षको कहकर परमतको दूषित करते हैं---/'केचित्‌” इत्यादिसि । स्वेगत और स्वात्मभूत 
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णीत्पेतां व्यवस्थामनुरुध्यमानाः परविषपया एवं गतिश्रतीः ग्रतिष्ठाप- 
यन्ति | तदलुपपन्मम--गन्तव्यत्वाजुपपत्तेत्रह्मणः, यत्सर्वगर्त सर्वान्तरं 
स्वोत्मक च पर ब्रह्म आकाशवत्सवेंगतश्व॒ नित्य “त्साक्षादपरो- 
क्षाद्रह्ष (दू० ३४ ।१ ) ये आत्मा सर्वान्तरः(बरृ० ३| ४ । १) 
आत्मवेद संग! (छा० ७। २५। २ ) द्वेद विश्वमिद॑ वरिष्ठ! 
( सु० २ | २ । ११ ) इत्पादिश्वतिनिर्धारितविशेषम्‌, तस्थ गन्तव्यता 
ने कदाचिदप्युपपद्चते । नहि गतसेव गम्येत, अन्यो छन्यद्नच्छतीति प्रसिद्ध 
लोके। नजर लोके गतस्पापि गल्तव्यता देशान्तरविशिष्टस्य दशा, 
भाष्यका अनवाद 
परअह्मविपयक है, ऐसा प्रतिष्ठापन करते हैं, परन्तु यह संगत नहीं है, क्‍योंकि 
अहमसे प्राप्यत्वकी--गन्तव्यत्वकी उपपत्ति नहीं हो सकती है। कारण कि 
“आकाशवत्सवेगतश्न नित्मःः ( आकाशके समान सबगत और नित्य आत्मा 
है ), 'यत्साक्षात्‌०? (जो ब्रह्म अव्यवहित है, वह अपरोक्ष होनेसे गौण नहीं 
है ), 'य आत्मा सर्वान्तरः ( जो आत्मा सबके अभ्यन्तर है ), 'आत्मैबेदं सम 
( आत्मा ही यह सव है) इल्यादि श्रुतियोंसे जिस त्रह्मम स्वेगतत्वरूपसे, 
सवान्तरत्वरूपसे ओर स्वात्मकत्वरूपसे विशेष निधोरण किया गया हो 
उसमें गन्तव्यताकी कभी भी उपपत्ति नहीं हो सकती है, क्‍योंकि जो प्राप्त 
ही है, वह प्राप्य नहीं कहा जा सकता है। और छोकमें यह असिद्ध 
है कि अन्य अन्यके अति जाता है। परन्तु छोकमें जो प्राप्त है, उसमें भी 


रलजभा 

तत्काछात्‌ कालान्तरेण विशिष्टतया गन्तव्यत्व॑ स्यादिति प्रथिवीवयोहष्टान्ताभ्यां 

शक्षते--नन्विति । यत्न॑ विनिव प्रापत्वसू--अनन्यत्वस्‌ | अवस्थातद्वतोरमेदात्‌ 

स्वात्मभूतत्वम्‌ | ननु युक्त भूवयसोः प्रांतयोरपि देशान्तरकालान्तरविशिष्टवेन गन्त- 
ह रलग्रभाका अनुवाद 


श्रह्ममें सी संसारदेशसे देशान्तर विशिष्ट होकर और संसारकालसे अन्यकालविशिष्ट होकर 
गन्तव्यता द्वो सकती है, इस ग्रकार पृथ्वी और अवस्थाके दृष्टान्तसे शह्ढा करते हैं--..नजु” 
इत्यादिसि । यत्नके बिना द्वी जो आआप्त हे, वह अनन्य हे। अवस्था और अवस्थाचानके 
अमेदसे स्वात्मभूतता है । परन्तु यद्द दो सकता है कि पृथ्वी ओर अवस्था यश्पि प्राप्त हैं, तो 
भी अन्य देश और अन्य काल्‍से विश्विष्ट होकर वे गन्तव्य दो सकती हैं, क्योंकि वे गमनकर्तासे 
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भाष्य 
यथा प्ृथिवीस्थ एवं पृथिवीं देशान्तरद्वारेण गच्छतीति, तथाउननन्‍्यत्वेडपि 
वालस्य कालान्तरविशि्ट वाधक॑ स्वात्मभूतमेव गन्तव्य॑ दृष्टम, तदृ॒द भह्म- 
णो5पि सर्वशक्त्युपेतत्वात्‌ कर्थचिह्वन्त यता स्यादिति। न, प्रतिपिद्ुसपविशे- 
पत्वाद्‌ त्रक्मणः | “निष्कर्ल निष्क्रिय शान्त निरवध निरक्ञनम! ( इ्वे० 
६।१९ ), अस्थूलमनण्वहस्वमदीघेम! ( बर० ३।८८ ), 'स॒ बाह्याभ्यन्तरो 
ह्जः ( बृ० २१२ ) से वा एप सहानज आत्माञ्जरोअमरोज्मृतो5 म- 
भाष्यका अनुवाद 
अन्य देशके योगसे- गन्तव्यता देखी जाती है, जैसे प्रथ्वीमें रहा हुआ 
ही अन्यदेश द्वारा प्रथिवीके प्रति जाता है, उसी प्रकार वारूकके अनन्य होने- 
पर भी अन्यकालसे विशिष्ट स्वात्मभूत दी वार्थक्यके प्रति वह जाता है, बैसे ही 
सस्पूर्ण शक्तियोंसे युक्त होनेके कारण त्रह्म भी किसी प्रकार गन्तव्य हो सकता 
है? नहीं, नहीं हो सकता है, क्योंकि सब विशेषोंका ब्रह्ममें प्रतिपेष है-- 
'निष्कर् निष्कियमू०” (ब्रह्म अवयवरहित है, क्रियारहित है, शान्त है, 
अर्निय है ओर निर्लेप है ) “अस्थूलम०? ( ब्रह्म स्थूल, अणु, हस्व और 
दीघ नहीं है ) 'स वाह्या०? ( वह ब्रह्म वाह्य और अभ्यन्तर है) “सवा एप०? 
( प्रसिद्ध यह आत्मा महान और नित्य है, [ इसी प्रकार ] जरा-घुढ़ौतीसे, 
रत्वग्रभा 
व्यत्वम्‌ , तयोगन्तृमिन्रत्वात्‌, ब्रह्मणस्तु गन्त्रमिन्नस्य कथ गन्तव्यत्वस्‌ ! तत्राह-सर्वश- 
क्त्युपेतेति। या प्राप्ता भू: सा न गन्तव्या, यत्च गन्तव्य देशान्तरं तत्तु अप्राप्तमिति 
कुतः प्राप्तत्य गन्तव्यता, वयसो$पि कालान्तरे5भिव्यक्तिमात्रस्‌ , व गन्तव्यवमिति 
वस्तुगतिः । अज्लीकृत्य विशिष्टभूवयसोर्गन्तव्यतास्‌ , परत्रह्मणो देशकालवैशिष्य्या- 
भावात्‌ न कथश्विदू अपि गन्तव्यता इत्याह--नेत्यादिना | “अनादिमत्‌ पर बद्य' 
इत्याद्ा स्वृतिः। दृश्यविशेषत्य हशि कल्पितत्वाद दगात्मनो निर्विशेषतेति न्‍्यायः । 
रलमभाका अनुवाद 

भिन्न हैं, परन्तु ब्रह्म तो गन्तासे भिन्न नहीं है, अतः गन्तव्य कैसे ः उसपर कहते हँ--- 
“सर्वशक्त्युपेत”” इत्यादिस । जो प्रथ्वी प्राप्त है वह गन्तव्य नहीं है, ओर जो अन्य देश गन्तव्य 
है, वह अग्राप्त है, अतः प्राप्तकी गन्तव्यता किस प्रकार है? ओर अवस्थाकी भी अन्य 
कालमें अभिव्यक्तिमात्र है न कि उसमें गन्तव्यत्व है, इस प्रकार वस्तु-स्थिति है। 
विशिष्ट भूमिक्ी ओर विशिष्ट अवस्थाफी गन्तव्यताका स्वीकार करके परच्रह्ममें किसी प्रकारसे 
प्राप्पता नहीं हो सकती- दे, क्‍योंकि परत्रह्ममें देश ओर कालका वेशिश्थ नहीं है, ऐसा कहते 


डर 


हँ---““न” इत्यादिसे। 'अनादिमत्‌ परं ब्रह्म” इत्यादि स्मृति है । दहृह्य विशेषकी द्रष्टामें कल्पना द्वोनेसे 
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भाष्य 

यो ब्रह्म ( बृ० १॥४।२५ ), 'स एप नेति नेत्यात्मा' ( बु० २।९२६ ) 
इत्यादिश्वतिस्मृतिन्यायेभ्यो न देशकालादिविशेषयोगः परमात्मनि कर्प- 
. यितु शकयते | येन भ्रूमदेशवयोवस्थान्यायेनाउस्य गन्तव्यता स्थात्‌। भरूव- 
यसोस्तु प्रदेशावस्थादिविशेषयोगाहुपपच्चते देशकालविशिष्टा गन्तब्यता। 
जगदुत्पत्तिस्थितिप्रल्यहेतुत्वश्रतेरनेकशक्तित्व॑ त्रक्षण. इति चेत्‌, न॥ 
विशेषनिराकरणश्रतीनामनन्यार्थत्वात्‌ । उत्पत््यादिशुतीनामपि समानमन- 
न्यार्थत्वमिति चेतू, न। तासामेकतल्प्रतिपादनपरत्वात्‌ । झदादिव्ट्टान्तेहिं 

भाष्यका अनुवाद 
ओर मरण-विनाशसे रहित है. अत: अमृत है इसीसे भयरहित है ) 'स एप० 
( नहीं, नहीं, इत्यादिसे मधुकाण्डमें जो निर्दिप्ट है, वही यह आत्मा है ) इल्यादि 
श्रुति, स्वृत्ति और अनुकूल तरकोसे परमात्मामें देशकाल आदिके विशेषयोगकी 
कत्पना नहीं कर सकते हैं, जिससे कि भू--प्रदेश और वयः--अवस्थाके दृष्टान्तसे 
इसमें गन्तव्यताकी उपपत्ति की जाय। भू--धथ्वी और चयः--अवस्थार्मे तो 
प्रदेश, अवस्था आदिके विशेषयोगसे देशकालसे विशिष्ट गन्तव्यताकी उपपत्ति 
हो सकती है। परन्ठु जगत्‌की उत्पत्ति, स्थिति ओर विध्व॒स्ति बोधक श्रुतिसे 
ब्रह्ममें अनेकशक्तिमत्त्वका प्रतिपादन किया गया है [ इसलिए उक्त व्यवस्था 
हो सकती है, यदि इस प्रकार शह्ला की जाय तो वह युक्त नहीं है ] क्योंकि 
विशेषताकी निवारिका श्रुतियाँ अनन्याथंक हैं अर्थात्‌ स्वार्थके प्रतिपादनसें 
मुख्य हैं। यदि शह्का हो कि उत्पत्ति आदिके वोधक श्रुतिवाक्योंकी भी अन- 
न्याथेकता समान है. तो यह भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि वे श्रुतियाँ एकत्वका ही 
रत्नप्रभमा 
सगुणमेव त्रह्म सूत्रात्मापेक्षया पर गन्तव्यम्‌ , निर्विशेष॑ तु नास्‍्त्येवेति शहृते-- 
जगदुत्पत्तीति। कि निर्विशेषस्य असत्त्वम्‌, मानाभावात्‌ ; सविशेषश्नुतिविरोधाद्वा 
नाउञ्यः, इत्याह--नेति | हितीये शझते--उत्पत्त्यादीति । सबिशेषश्रुतीनां 
निर्विशेषश्रुतिशेपत्वातू, न विरोध इत्याह--नेति । निर्विशेषश्वुतीनामेष 
रत्वप्रभाका अनुवाद 

ध्यात्माकी निर्विशेषता है, ऐसा न्याय है। सग्रुण ब्रह्म द्वी सन्नात्माकी अपेक्षास पर गन्तव्य 
है, निर्विशेष तो है दी नहीं, इस अकार शंका करते हैं--“जगदुत्पत्ति” इत्यादिसे | क्या 
निविशेषत्वका अभाव प्रमाणाभावसे कहते हो अथवा सविशेष श्रुतिके साथ विरोध होनेसे, 
[इस प्रकार विकल्‍प करके] आय पक्ष युक्त नहीं है, ऐसा कहते हैं--“न” इत्यादि । द्वितीयकी 
शह् करते हैं---“'उत्तत्त्यादि” इत्यादिसे । स्विशेष श्रुतियाँ निर्विशेष श्रुतियोंकी अप्ट हैं, अत्तः 
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साष्य 
सतो ब्रह्मण एकस्य सत्यत्व॑ विकारस्य चाउम्रतत्व॑ प्रतिपादयच्छास नोत्प- 


त्यादिपर मवितुमहँति । 

कस्मात्‌ पुनरुषत्त्यादिश्वदीनां विशेषनिराकरणशेपत्व॑ न पुनरितरशेष- 
त्वम्रितरासासिति । उच्यते--विशेषनिराकरणश्व॒तीनां निराकाइश्षार्थत्वातू | 
नह्यात्मर एकलनित्यस्वशुद्धत्वादवगतों सत्यां भूयः काचिदाकागपजायते, 
पुरुषार्थसमा प्रिवुदुष्युपपत्तेः, तत्र को मोहः कः शोक एकल्वमलुपश्यतः 
(६० ७ ) अभय वे जनक प्राप्तोडसि' (बु० ४२४) विद्वान्न विभेति 

साष्यका अनुवाद 

प्रतिपादन करती हैं। मत्तिका आदिके चृष्टान्तोंसे सत्वरूप अट्ठिंतीय ब्रह्मके 
सत्यत्वका और विकारके अनुृतत्वका-असत्यत्वका प्रतिपादन करता हुआ शासत्र 
उत्पत्ति आदिका वोधक कद्ापि नहीं हो सकता है। 

परन्तु यह किस प्रकार समझा जाता है कि उत्पत्ति आदिकी 
प्रतिपादिका श्रुतियाँ विशेष निराकरण श्रुतियों की अज्ञ हैं और विशेष- 
निराकरण श्रुतियाँ उत्पत्तिप्रतिपादक श्रुतियोंकी अज्जः नहीं हैं। कहते 
हैं--विशेषके निराकरणके लिए जो श्रुतियाँ पवृत्त हैं, वे निराकांक्षाथक 
हैं, क्योंकि आत्मामें एकत्व, नित्यलल ओर शुद्धल आदि धर्मोंकी 
अवगति होनेपर फिर कोई आकांक्षा उत्न्न नहीं होती है, कारण कि तत्र को : 
सोह:०” ( एकत्व देखनेवाेकी उस कालमें किस वातका मोह और किस 
बातका शोक ? अर्थात्‌ शोक्ष और मोह एकत्वदर्शीको नहीं होते हैं ) “अभर्य॑ 
चे०” ( हे जनक, तुम अभयको प्राप्त हुए हो ) “विद्वान्र0” ( विह्वान्‌ किसीसे 
पद पल कक मल कद भय करन 0 20 ऑल थक (के ही सजा य पल घर अ को अकसर 

रत्रप्रमा 
सविशेषश्रुतिशेषत्व॑ कि न स्थात्‌ ? इत्याह--कस्मादिति | तासां स्वार्थ फल्वत्त्वेन 
निराकाइक्षत्वात्‌ शेषिता, विशेषश्वुतीनां तु अफलल्वात्‌ निषिध्यविशेषसमपणादिद्वा- 
रेण शेषत्वम , 'फल्वत्सन्निधावफर्क तदज्ञमः  इति न्यायाव्‌ इत्याह--उच्यते 
रत्वश्रथाका अनुवाद 

विरोध नहीं है, ऐसा कहते हें--“न” इस्यादिसे । निर्विशेष श्रुतियां ही सर्विशिष श्रुतियोंकी 
अज्ञ क्यों न हों? ऐसा कहते हँ--“कस्मात्‌” इत्यादिसे। निर्विशिष श्रुतियाँ 
स्वार्थमें फलवती होनेसे शेष्री हैं और सविशेष श्रुतियाँ तो निष्फल होनेसे निषेध्यविशेषजे 
समर्पण द्वारा शेष हैं, क्योंकि फलवानकी सल्निधिमें अफछ उसका अज्ञ होता है, ऐसा 
न्याय है, ऐसा कहते हैं--“उच्यते” इत्यादिसे । केवल न्यायसे अन्ञत्व वहीं है प्रत्युत 
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साष्य 

कुतश्नन । एत॑ं ह वाव न तपति किमह साधु नाकरवं किमहं 

पापमकम्‌! (तै० २। ९ । १) इल्यादिश्वतिम्यः। तथैव च॑ 

विदुपां तुष्टयमुभवादिदशनात्‌ । विकारानृताभिसंध्यपवादाब 'मृत्योः 

से मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पर्यति! इति। अतो न विशेषनि- 

राकरणश्र॒तीनामन्यशेपत्वमवगन्तु शक्यस्‌ । नवमुत्पत््यादिश्वतीनां निरा- 

काब्लाथप्रतिपादनसामथ्य॑मस्ति । प्रत्यक्ष॑तु॒तासामन्यार्थत्व॑ समलु- 

गम्यते । तथा हि 'तत्रेतच्छुड्डमुत्पतित॑ सोम्य विजानीहि नेदममूलुं 

भाष्यका अनुवाद 

भय प्राप्त नहीं करता है, मेंने साधु कम नहीं किये, असाधु--पाप कम मैंने 

क्यों किये, इस प्रकार उस विद्वानको संताप नहीं होता है), इत्यादि श्रुतियोंसे 
पुरुपाथे--पुरुषकी अभीष्ठ बर्तुकी--समाप्तिविपयक बुद्धि उत्पन्न होती है। उसी 
प्रकार विज्ञानीको संतोपका अनुभव देखा जाता है । और विकार एवं अनुृतके 
अभि सन्धानका अपवाद भी किया गया है, क्योंकि “मृत्यो: स०” (जो 
यहाँ में भिन्न हूँ और मुझसे यह अन्य है, इस प्रकार भिन्न-सा देखता 
है वह जन्ममरणपरम्पराको श्राप्त करता है) इत्यादि श्रुति है। इसलिए 
विशेष निराकरणार्थंक जो श्रुतियाँ हैं, उनका अन्यशेपत्व कल्पित नहीं ह्दो 
सकता है। इसी भ्रकार उत्पत्त्यादि श्रुतियाँ निराकांक्ष अर्थका प्रतिपादन नहीं 
करती हैं, क्‍योंकि उनका अन्यार्थत्व प्रत्यक्ष ही है। जैसे कि पतत्नैतच्छुज्ञ०? 
(जलके अशितके-भक्षितके प्रति नेता होनेपर यह शारीररूपी झुद्ध-काय बट 
2 अडी33044400 ऋ अकिकअ52:293/0 करनी पड, आस पक ल परम 20256. ६४४ 


रतग्रभा 
इत्यादिना | न केवल न्यायात्‌ शेपता, किन्तु आृत्याअपीत्याह--प्रत्यक्षं 
- त्विति। तत्र मूलकारणे ब्रह्मणि एतच्छुश्नम्‌--जगदात्मक॑ कार्यम्‌ उत्पन्नमित्युपक्रम्य 
तेन 'शुक्ैतव सन्मूलमन्विच्छ/ (छा० ६।८।६ ) इत्युपसंहारे सत एवं 
ज्ैयत्वमुक्ते छान्दोग्ये, तथा तैत्तिरीयकेडपि जगज्जन्माथनुवादेन त्रक्मण एव 
ज्ञेयर्व दर्शितमू, अतः सष्टिश्रुतीनां श्रत्यैव निर्विशेषधीशेपता भातीत्यभः | 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
श्ुतिसि भी है, ऐसा कहते ईं--“ग्रत्यक्षे तु” इत्यादिसे। उसमें--मूलकारण ब्रक्ममें यह 
च॒ुद्न अथांत्‌ जगत्‌रूप कार्य उत्पन्न हुआ, इस प्रकार उपक्रम करके उस मूलसे सन्मूलकी 
अन्वेषणा कर, इस अकारके उपसंहारमें सत्‌ द्वी छान्दोग्यमें ज्ञेयरूपसे कह्दा गया है। वैसे तैक्तिः 
रीयकमें भी जगजन्मादिके अनुवादसे ब्रह्म दी शेयरूपसे वतलाया गया है, इसलिए रृष्टि प्रतिपादक 
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भाष्य 
भविष्यति' ( छा० ६।८।३ ) इत्युपन्यस्योदर्के सत एवेकस्य जगन्मूलस्य 
विज्ञेयत्य॑दर्शयति | 'यतो वा इमानि भ्रतानि जायन्ते, येन जातानि 
जीवन्ति, यदत्मयन्त्यमिसंविशन्ति, तह्विजिज्ञासस्थ तहझ्ा ( तै० 
३।११ ) इति च। एयमुत्पस्यादिश्वतीनामैकात्म्यावगमपरत्वात्ानेकशक्ति- 
योगो ब्रह्मणः । अतश्र गन्तव्यत्वाज्ुपपत्ति! | 'न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति 
च्रक्मेव सन्‌ बल्माप्येति' (द्ृ० ४।४।६ ) इति च परस्मिन्‌ ब्रह्मणि गति निवा- 
रयति। ततब्राख्यातम्‌ 'स्पष्टो ह्ेफेपाय! ( ब्र० सू० ४ | २। १३ ) इत्यत्र । 
भाष्यका अनुवाद 


आदि अइकुरके समान उत्पन्न हुआ, है सोस्‍्य ! ऐसा तुम जानो, इसलिए यह 
शरीररूप शुद् मुल--कारण रहित नहीं होगा ) इस प्रकार उपक्रम करके अन्‍्तमें 
सद्रूप एक ही जगत्‌का सूल विज्ञेयरूपसे कहा गया है। और “यतो वा इमानि०! 
(जिससे ये सव भूत उत्पन्न हुए हैं, जिसकी सामरथ्यसे उत्पन्न हुए ये भूत 
जीते हैं, [अलयकारूसें] जिससें प्रयाण करते हैं, उसको विशेषरूपसे जाननेकी 
इच्छा करो, क्‍योंकि वही ब्रह्म है) इत्यादि भी है। इस प्रणाढीसे उत्पत्ति- 
बोधक श्रुतियोंका एकात्मता-अवगस ही अयोजन होनेसे अ्रह्ममें अनेक शक्तिका 
योग नहीं हो सकता है। इसलिए परब्रह्ममें गन्तव्यकी उपपत्ति नहीं हो 
सकती है। “न तसस्‍्य प्राणा उत्क्रामन्ति०” (उसके प्राण उत्कमण नहीं करते 
हैं, ब्रह्म ही होकर ब्रह्ममें छीच होता है) इत्यादि श्रुतियाँ परबह्ममें गतिका 
निवारण करती हैं, उसका 'स्पष्टो ब्लकेषाम! इस सूज्रमें व्याख्यान किया जा 
चुका है । 


रत्तत्रभा 
एवं ब्रह्मणो निर्विशेषत्वात्‌ न गन्तव्यस्वसू, इति फलितमाह--एवमिति | स्पष्ट- 
निषेधात्‌ च परस्य न गन्तव्यता इत्याह--न तस्येति। एवं गन्तव्यालोचनया गति 
र्स्भाका अनुवाद 
श्वतियोंक्री श्रुतियोंसे ही निर्विशेषज्ञानाज्ता प्रतीत होती है, ऐसा अर्थ है। इस ग्रकार ब्रह्म 
निर्विशेष है, अतः उसमें गन्तव्यता नहीं है, यह फलित कहते हैं--.'एवम्‌” इत्यादिसे । 


ओर स्पष्ट निषेध दोनेसे भी पर गन्तव्य नहीं है, ऐसा कहते हैं---““न तस्य?” इत्यादिसे । इस 
प्रकार गन्तव्यकी आलोचनासे गतिका निरास करके गन्ताक्की आलोचत्तासे भी उसका 
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भाष्य 

गतिकल्पनायां व गन्ता जीवो गन्तव्यस्य ब्रह्मणोअवयवो विकारों 
वान्यो वा ततः स्थात्‌ । अल्यन्ततादात्मे गमनाजुपपत्तेः | यद्येत॑ ततः फिं 
स्यात्‌ उच्यते--यथेकदेशस्तेनेकदेशिनो नित्यग्राप्तत्वान्न पुननद्लगमनसमुपप- 
चते | एकदेशेकद्शित्वकल्पना च ब्रह्मण्यनुपपन्ना, निरवयवत्वग्रसिद्धेः | विका- 
रपक्षेउप्येतचुल्यम्‌ , विकारेणाअपि विकारिणो नित्यग्राप्तत्वात्‌ । नहि घटो मसदा- 
स्मवां परित्यज्याब्वतिष्ठते, परित्यागे वाब्भावप्राप्तेः । विकारावयवपक्षयोंश्र 

भाष्यका अनुवाद 
.. ग़तिकी यदि कल्पना की जाय, तो गमन करनेवाला जीव गन्तज्य 
बह्यका अवयव होगा, या विकार होगा अथवा उससे अन्य होगा, क्योंकि 
अल्न्त तादात्म्य यदि मानोगे, तो गमनकी उपपत्ति नहीं होगी, यदि ऐसा 
हो, तो क्‍या होगा १ कहते हैं--यदि जीव बह्मका एकदेश हो, तो उससे एक- 
देशीके नित्य प्राप्त होनेसे पुनः श्रद्मगमन उपपन्न नहीं होगा, और एकदेशत्व और 
एकदेशित्वकी कल्पना अरह्ममें विरुद्ध है, क्‍योंकि त्रह्मका निरवयवत्व प्रसिद्ध है, 
विकारपक्षमें भी यह अल्ठुपपत्ति समान है, कारण कि विकारस विकारी नित्य प्राप्त 
है। घट मद्ात्मताकों छोड़कर नहीं ठहर सकता है, यदि मृद्ात्मताका परित्याय 
करेंगा, तो अभावकी मसक्ति होगी । विकारपक्षमें और अवयवपक्षमं विकारी और 
रत्रप्रभा 
निरस्य, गन्त्राकोचनयाउपि निरस्यति--गतिकल्पनायां चेत्यादिना । मेदा- 
भेदेन हो कल्पो, अत्यन्तभेदः तृतीयः करंपः | ननु अत्यन्तामेदकरपः किमिति 
नोक्तः ? तत्राह--अत्यन्तेति | कत्पत्रये कि दूषणम्‌ ! इति पच्छति--- यथ्येवमिति | 
कह्पह्नयेडपि दोपान्तरमाह--विकारावयवपक्षयोश्रेति | विकारावयवरूपजीव- 
विशिष्टस्य त्रक्मणः स्थिरत्वादू जीवानां गत्यागती न स्थातास्‌ | न छाचलातिस्थूल- 
पाषाणस्थयोम॑ण्डूकपापाणावयवयोश्वलूनमस्तीत्यथः | अस्मार्क तु अज्ञानात्‌ कहिप- 
ेृ रतमभाका अनुवाद: 
निराकरण करते हैं--गतिकल्पनायाश्व” इत्यादिसे । भेद और अमेदसे दो दल्प हैं. और 
अत्यन्त भेंद तृतीय कल्प हैं। परन्तु अत्यन्त अमेद कल्प क्‍यों नहीं कहां? इसपर 
कहते हं--“अत्यन्त” इत्यादिसे । तीनों कल्पोमें क्या दूषण है, यह पूछते हैं--- 
“ययेवम्‌? इत्यादिसि । दोनों कल्पोंसे अन्य दोष कहते हैँ---“विकारावयवपक्षयोंथ्व” 
इत्यादिसिे । विक्रारावयवरूपजीवविशिष्ट ब्रह्मके स्थिर दोनेसे जीवॉंकी गति और आगति 
नहीं होंगी, क्योंकि अचछ ओर अतिस्थूल पाषाणमें रहनेवालें मण्डक और पाषाणक्के अवयव॒का 
चुलन नहीं होता है, यह अथ है। और हमारे मतमें, तो अज्ञानसे कल्पित उपाधियोसे 
8१8 
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माष्य 

तद्॒तः स्थिरत्वाद ब्रक्षणः संसारगमनमप्यतववद्प्म् । अथाउन्य एवं 
जीवों अह्मणः, सोड्णुव्योपी सध्यसपरिमाणो वा भवितुमहंति । व्यापित्वे 
गसनालुपपत्तिः! । सध्यमपरिमाणत्वे चाउनित्यत्वप्रसद्गः। अणुत्वे रृत्ख- 
शरीरवेदनानुपपत्तिः । प्रतिपिद्धे चाउणुत्वमध्यमपरिमाणत्वे विस्तरेण पुर- 
स्तात्‌ | प्रस्माच्ाउन्यत्वे जीवस्प 'तत्वमसि' ( छा० ६।८।७ ) इत्यादिशा- 
ख़बाधप्रसद्भः । विक्रराययवपक्षयोरपि समानोड्॑य दोपः | विकाराबयव- 
योस्तद्वतो5नन्यत्वाददोप इति चेतू, न; गुख्येकत्वाज्ुपपत्तेः । सर्वेप्वेतेए 
पश्षेप्पनिर्मोश्षप्रसड्रः, संसार्यात्मस्वानिवृत्ते: । निव्त्ती वा स्वरूपनाशग्र- 
सल्+, नह्यत्मत्वान॑भ्युपगसान् | 

भाष्यका अनुवाद 
अवयवदी ब्रह्मके स्थिर होनेस संसारके गमनका भी असम्भव है। अब यदि जीव 
अरह्यसे अन्य सानते हैं, तो वह अणु, व्यापी अथवा मध्यमपरिमाणवाला हो 
सकता है । व्यापी होनेपर गसन अलुपन्न है, मध्यम परिमाणवाला माना जाय, तो 
अनित्यत्वका प्रसज्ञ होगा । अणु माननेपर सम्पूण शरीखूत्ति वेदनाकी उप- 
पत्ति नहीं होगी, अणुत्व और मध्यमपरिसाणत्वका पू्वेमें सविस्तर निराकरण 
किया गया है। यदि इंश्वरसे जीव अन्य माना जाय, तो 'तत्त्वमसि” इल्यादि 
शास्त्रके वाधका प्रसद्भ होगा । ओर यह दोष तो विकार ओर अवयवपक्षसें भी 
समान है। परन्तु विकार और अवयव विकारी और अवयवीसे अनन्य हैं, 
अत: उक्त दोप नहीं है, नहीं, यह कथन युक्त नहीं है, क्‍योंकि सुख्य एकत्वकी 
अनुपपत्ति होती है। और इन सभी पक्षोंमें अनिर्मोक्षप्रसक्ति तो है ही, 
क्योंकि संसारी आत्माकी निवात्ति नहीं होगी अथवा निवात्ति होनेपर स्वरूपनाश 
प्राप्त होगा, क्‍योंकि अह्मात्मताका स्वीकार नहीं है | 

रत्मभा हु 

तोपाधिमिः गत्यागतिविश्रम इति भावः | तृतीयकरपम््‌ अनुद्य विकरप्य दूषयति- 
अथेत्यादिना । अभेदश्रुतिविरोधरूपो दोषो मम नास्तीति भेदामेदवाद्याह--- 
विकारावयवयोरिति। मिन्नयोः अभेदो मुख्यो न थुक्तः, विरोधात्‌ , इति परिहरति-- 

रत्वप्रभाका अनुवाद 
यति और आगतिका विश्रम हो सकता है, यह तात्पर्य हं। तृतीय कल्पका अनुवाद 
करके विकल्प द्वारा परिद्ार करते हं--“अथ” इत्यादिसे। अभेदश्नतिके साथ विरोधरूप 
दोष गेरे मतमें नहीं है, इस प्रकार भेदामेदवादो कहते एँ--“विकारावयवयोः”” इत्यादिसे । 
जो भिन्न पदार्थ हैं, उतका अमेद सुख्य नहीं हो सकता है, क्योंकि विरोध है, इस अरकार 
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सापष्य 


यत्तु॒केब्रिजरप्यते--नित्यानि नेमित्तिकानि कर्माण्यनुष्ठीयन्ते 
प्रत्यवायानुत्पत्तये, काम्यानि प्रतिपिद्धानि व परिहियन्ते स्वर्गनरका- 
नवाप्तये, सांग्रवदेहोपभोग्यानि च॑ कर्माप्युपभोगेनेय क्षुप्यन्त हत्यतो 
वर्तमानदेहपातादूध्ये देहान्तरप्रतिसंधानक्ारणाभावात्‌ स्वरुपावस्थानतक्षणं 
कैबल्यं विनाउपि अक्ात्मतयवंद्नत्तस्य सेत्स्पति-इति । तदसद्‌ , प्रसाणा- 
भावात्‌ । नद्येतच्छात्रेण केनचित्‌ ग्तिपादित॑ मोक्षार्थीत्य॑ समाचरे- 
भाष्यका अनुवाद 
और कुछ लोग कहते हैँ--नित्य कम्रोंका और नेमित्तिक कर्मोंका अनुष्ठान 
प्रत्यवाय की अजुत्पत्तिक लिए किया जाता है, काम्य ओर प्रतिपिद्ध कर्मोंका 
परित्याग रगे और नरककी प्राप्तिके परिहारके लिए है ओर वर्तमान देहमें उप- 
भोग्य जो कम हैं, उनका उपभोगसे ही क्षय होगा, इसलिए वरतमान शरीरके 
विनाशके बाद अन्य देहके सम्पादक कारणके न होनेसे स्वरूपावस्थानरूप कैचल्य 
अ््मात्मताके बिना ही उस पुरुपको प्राप्त होगा। यह कथन असत््‌ है, क्‍योंकि इसमें 
कोई असाण नहीं है, कारण कि मोक्षार्थीको ऐसा आचरण करना चाहिए ऐसा फिसी 
रत्रप्रभा 


नेति। किश्व, पक्षत्रयमपि अयुक्तम्‌ , संसारित्वस्य तात््विकजीवभा[वस्य नाशे तात्विक- 
जीवस्व॒रूपनाश्रसज्ञत्‌ । न चास्मामिरिव या अश्लात्म् जीवस्य तालिकरूपस्‌ 
अज्लीकृतम्‌ , यदस्य संसारनशिउपि नाशो न स्यादित्याह---सर्वेष्चिति । ननु कि 
व्रह्मत्वेन / संसाराभावः किल मोक्षः, स च कर्मासावमात्रेण सेत्यतीति कर्म- 
जडानां मतम्‌ उद्भाव्य निरस्यति--यच्तित्यादिना | तद्ति | एवं बृत्तं मोक्ष- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
परिहार करते हं--न” इल्मादिसे। किश्न, तीनों पक्ष असमझछस हैं, क्योंकि तात्विक 
जीवात्मक संसारितका नाश होनेपर जीवके नाशका अ्रसज्न होगा। ओर हमारे सिद्धान्तके 
समान तुमने जीवकी ब्रह्मात्मता त्तात््विक नहीं मानी है, जिससे कि संसारका नाश 
होनेपर उसका नाश न हो, ऐसा कहते दे--“सर्वंपु” इत्यादिसे। परन्तु बद्यात्मताका 
प्रयोजन ही क्‍यों है, क्योंकि संसारका अभाव तो मोक्ष दे और वह कर्मेके अभावमातन्रसे 
उपपन्न हो सकता है, इस प्रकार कमेजड़ोंके मतका उद्धावन करके निरास करते हैं-.- 
“यत्तु” इत्यादिसे । “तद्ति” । तत्‌ शब्दका अर्थ है एवं पृत्त अर्थात्‌ उक्त पूर्वपक्षीका 
फथन, वह सोक्षका द्वेतु है, इस अर्थमें प्रमाण नहीं है, यद्द अर्थ है। तर्व ही प्रमाण है? 


22 ध 
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भाष्य 

दिति | स्वमनीपया स्वेततत्कितम्‌ यस्मात्‌ कमेनिमित्तः संसारस्तस्मान्निमि- 
त्ताभावाज्न सविष्यतीति। न चेतत्तर्कयितुमपि शक्यते, निममित्ताभा- 
चस्य दुर्ज्नत्वात्‌ । बहूनि हि कमोणि जात्यन्तरसंचितानीश्ानि'्विपा- 
कान्येकेकस्य जन्तोः संभाव्यन्ते । तेपां विरुद्रफलानां युगपदुपभोगासं- 
भवात्‌ कानिचिह॒व्धावसराणीद॑ जन्म निर्मिमते कानिचित्तु देशकालनिमि- 
त्तप्रतीक्षाण्यासत्॒ इत्यतस्तेपामवशिष्टानां सांग्रतेनीपभोगेन क्षुपणासंभवाक्न 
यथावर्णितचरितस्थापि वर्तमानदेहपाते देहान्तरनिमित्तामावः शकयते 
निभ्रेतुम। कर्मशेपसद्भावसिद्धिश्ध तद्य इह रमणीयचरणास्ततः शेपेणा 

भाष्यका अनुवाद 
शाघ्त्रने श्रतिपादन नहीं किया है । परन्तु संसारके कमनिमित्तक होनेसे निमित्तके 
अभावमें संसार नहीं रहेगा, ऐसा स्वबुद्धिसे तक किया है। और उस 
प्रकार तक भी नहीं कर सकते हैं, क्योंकि निमित्तका अभाव उुज्ञेय है। 
एक एक प्राणीके अन्य अन्य जन्मसें संचित हुए इए और अनिष्ट विपाकवाले 
अनेक कर्म सस्सावित हैं। उन कर्मोका, जिनका फल अलब्त विरुद्ध है, 
एक कालमें उपभोग नहीं हो सकनेसे जिनको अवसर सिला है, ऐसे कुछ 
के इस जन्मको बनाते हैं ओर अवशिष्ट कम देश, कार और निमित्तकी 
अपेक्षा करते रहते हैं, इसलिए उन अवशिष्ट कर्मोका चर्तेमान उपसोगसे क्षय 
न होनेके कारण पूर्बोक्तरीतिसि जिसके चरितका वर्णन किया है, उसको वर्तमान 
शरीरके नाश होनेपर भी अन्य देहके निमित्तका असाव निश्चित नहीं हो 
सकता है। कमेशेपके सद्भावकी सिद्धि तो 'तद्य इह रमणीयचरणा:” (इसलिए 
रब्रग्रभा 
हेतुः इत्यस्मिनू अर्थ मानाभावादित्यथं:। तके एवं मानमित्तत आह--से 
अतत्तक॑यितुमिति । नन्ुु तवापि एतत्‌ तर्कमात्रस्‌, एकस्सिन्‌ जन्मन्यनेकविरुद्ध- 
फलानां कमेणां भोगायोगादस्त्ववशिष्टे कर्म जन्मान्तरस्य निमित्तस्‌ ? इत्यांशक्य तत्न 
मानमाह--कमशेपसद्भावसिद्धिश्ेति | सन्तु अनार6्धफरानि पुण्यपापानि, तेषां 
रत्वम्रसाका अनुवाद 

इसपर कहते हैं---“'न चेतत्तकयितुम” इत्यादिसे । परन्तु तुमारा भी तो यह केवल तक है 
कि एक जन्ममें अनेक विरुद्धफलवाले कर्मोका उपभोग नहीं हो सकता है, अतः अवशिष्ट 
कर्म जन्मान्तरका कारण है, इस प्रकार आशा करके उसमें प्रमाण कहते हैं--- 'कर्मेशेष- 
पंद्धावसिद्धिश्र'” इत्यादिसे।। अनारब्ध फलवाले पुण्य ओर पाप भले ही रहें, परन्तु उनका 
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राम काम 
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साष्य 
इत्यादिश्वतिस्ट॒तिस्यः | स्यादेतत्‌ । नित्यनेमित्तिकानि तेपां क्षेपकाणि 
भविष्यन्तीति, तन्न; विरोधाभावात्‌ | सति हि विरोघे क्षेप्यक्षेपकभाबों 
भवति, न च जन्मान्तरसंचितानां सुझृतानां नित्यनैमित्तिकेरस्ति विरोधः, 
शुद्धिरूपत्वाविशेषात्‌ । दुरितानां त्वझुद्धिरुपत्वात्‌ सति विरोधे भवतु 
क्षपणम्‌ , नतु तावता देहान्तरनिमित्ताभावसिद्धिः । सुकृतनिमित्तत्वोपपत्तेः | 
दुअरितस्याप्यशेपक्षपणानवगमात्‌ | न॒च नित्यनेमित्तिकालुष्ठानात्‌ प्रत्यवा- 
याजुत्पत्तिमात्रमू, न पुनः फलान्तरोत्पत्तिरिति प्रमाणमस्ति, फलान्तरस्या- 

भाष्यका अनुवाद 

जो यहां रमणीय आचरणवाले हैं) 'ततः शेपेण” ( पीछे शेपसे ) इत्यादि श्रुति 
और स्वृतिसे सिद्ध हुआ है। परन्तु यह झंका हो सकती है--नित्य और 
नैसित्तिक कम उसके नाशक हो सकते हैं, नहीं, यह युक्त नहीं है, क्‍योंकि 
उनका विरोध नहीं है, विरोधके होनेपर नाश्यनाशकभाव माना जाता है 
और अन्य जन्ममें संचित कर्मोका--सुझृतोंका नित्य और नैमित्तिकके साथ 
विरोध नहीं है, क्‍योंकि झुद्धस्वरूपत्व दोनोंमें समान है। दुरितोंका, अशुद्धि- 
रूपता होनेसे विरोध होनेके कारण भले ही विनाश हो, परन्तु इससे अन्य- 
देहके निमित्तका अभाव सिद्ध नहीं होता है, क्योंकि सुकृत निमित्त हो, इस 
प्रकार युक्त है। और ढुरितका भी सबथा निःशेप विनाश ज्ञात नहीं होता 
है । इसी प्रकार नित्य और नेमित्तिकके अलुछानसे श्रत्यवायकी अनुत्पात्ति ही 
होती है और अन्य फलकी उत्पत्ति नहीं होती है, ऐसा माननेमें कोई भी 


रत्वग्रभा 
नित्यायनुष्ठानेन क्षयात्‌ न जन्मान्तरमिति शझते--स्यादेतदिति। पुण्येन 
पृण्यस्य न नाशः, अविरोधात्‌ , अन्यथाउतिप्रसज्ञात्‌, पापस्यापि सर्वात्मना 
पुण्यनाश्यत्वे माने नास्तीति सद्वितपृण्यपापाश्यां जन्मान्तरं दुर्वारमित्याह--- 
तन्नेत्यादिना | क्रियमाणनित्यादिनापि जन्म स्थात्‌, 'कर्मणा पिलृछोकः 
रत्नम्रभाका अनुवाद 
नित्यादिके अनुष्ठानसे विनाश होगा, अतः जन्मान्तर नहीं होगा, इस प्रकार आशक्का करते 
हैं-..“स्यादेतत”” इत्यादिसे । पुण्यका नाश नहीं द्वोता है, क्योंकि विरोध नहीं है, अन्यथा--- 
विरोधीको नाशक न माना जाय, तो अतिग्रसन्न होगा, पाप सर्वात्मना पुण्यसे 
विनष्ट होता हो, उसमें भी कोई अमराण महीं है, इसलिए संचित पुण्य और पापसे जन्मान्तर 
अवश्य द्ोगा, ऐसा कहते हँं--/तज्नः” इत्यादिसे । क्रियमाण नित्यादिसं भी अवश्य जन्म 
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भाष्य 
प्यनुनिष्पादिनः सम्भवात्‌ | स्मरति ह्ापस्तम्ध/--तितद्रथा5अ्म्रे फलार्थ 
निर्मिते छायागन्धावनूत्पचेते एवं धर्म च्यम्राणमथों अनूत्पच्चन्ते! इति । 
ने चाञ्यात सम्यग्दणतने सवात्मना काम्यग्रातापद्रवयजन जन्सप्रायणान्त- 
राले केनचित्‌ प्रतिज्ञातु शक््यम्‌ू, सुनिपुणानामपि छक्ष्मापराधदशनातू | 
संशयितच्य॑ तु भवति, तथाडपि निमित्ताभावस्य दुज्ञानवसेव । न चाडन- 
स्युपगम्यमाने ज्ञानगस्ये. ब्ह्मात्मत्वे कतेत्वभोक्‍तलस्वभावस्यात्मनः 
केवल्यमाकाझुक्षितु शक््यप्‌, अग्न्योण्ण्यवत्‌ स्वभावस्थाउपरिहायत्वात्‌ | 
भाष्यका अनवाद 
प्रमाण नहीं है, क्योंकि आपस्तस्व कहते हैं. कि 'तद्यथाम्रे फलार्थ०” (जैसे फलके 
लिए निर्मित आम्रबृक्षके पीछे छाया और गन्ध उत्पन्न होते हैं, बेसे ही ध्मके 
अनुष्ठान करनेपर अथ उत्पन्न होते हैं)। और सम्यक्‌ ज्ञान जबतक न हो तब 
तक जन्म और मरणके बीचमें काम्य और प्रतिषिद्धके त्यागकी कोई भी प्रतिज्ञा 
नहीं कर सकता, क्‍योंकि बड़ बढ़े बुद्धिमान नियुर्णोका भी सूक्ष्म अपराध 
देखनेस आता है। यद्यपि संशय हो सकता है, तो भी निमित्ताभावका 
ज्ञान, तो दूर ही है। इसी प्रकार ज्ञान से गम्ब त्ह्यात्मत्वका स्वीकार न 
किया जाय, तो कतेत्वभोकृत्वर्वभाववाढी आत्माके केवल्यकी आकांक्षा 
ही नहीं होगी, क्योंकि आमिके ओष्ण्यके ससान स्वभाव अपरिहाय्य ह। 


रत्वमभा 

इत्यविशेषश्ञतेः, स्मृतेश्रेत्याह--न च नित्येति । प्रत्यवायनिरासार्थ नित्याचा- 
चारे सति अनु--पश्चात्‌ फलान्तरं निष्पद्यत इत्यन्न दष्टान्तः--तथ्थेति। 

निर्मिते--आरोपिते सतीत्यर्थः। तथापि काम्यादिकम्मेंसतानिश्चयो चास्ति अत 
आह--संशयितव्य त्विति | ज्ञान बिना देहपाते मोक्ष एवेति निश्चयालाभात्‌ 
त्वत्पक्षे क्षतिरिति भावः । ब्रह्मसिन्नस्थ जीवस्य कतृत्वादिस्वभावस्य मोक्षाशापि न 

र्वग्रमाका अनुवाद 

होगा, क्योंकि 'कमंणा पितृलोकः ( कर्मेसे पितृलोक ) इस प्रकार सामान्य शुति ओर. स्मृति 
है, इस प्रकार कहते हँ---“न च नित्य” इत्यादिसे । अत्यवरायके निरासके लिए नित्यादि 
अलुष्ठान द्वोनेपर पीछे अन्य फल उत्पन्न होता हैं, उससें इश्यन्त कहते ह-- तथथा 
इत्यादिसे । निर्मिति--आरोपित होनेपर यद्द अथ हैं। तो सी काम्य आदि कर्मोकी सत्ताका निश्चय 
नहीं हैं। इसपर कहते हें--“संशयिततव्य॑ तु” इत्यादिसे । शानक्रे बिना देहका विनाश 
होनेपर अवश्य ही सोश्ष होगा! इस प्रकार निश्चय न होनेपर तुम्दारें पक्षम क्षति--न्यूनता 
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भाष्य 

स्यादेतत्‌ । कदेल्वभोक्तृत्वकायमनर्थों न तच्छक्तिस्तेन शक्‍त्यवस्था- 
नेडपि कायपरिहारादुपपत्नो मोक्ष इति । तब न, शक्तिसद्भावे कार्यप्रस- 
चस्य दुनिवारत्वातू। अथाअंपि स्यान्न केवला शक्तिः कार्यमारभतेअ्नपे 
ह्ष्याउन्यानि निमित्तानि, अत एकाकिनी सा स्थिताउपि नाड्पराध्यतीति | 
तम् न | ।नामत्तानासाषि शाक्तिठक्षणेन सम्बन्धन नत्यसम्वद्धत्वात्‌ | 
तस्मात्‌ कृत त्वभोकत त्वस्व भावे सत्यात्मन्यसत्या [ब्रद्यागम्याया ब्रह्मात्मतायां 
न कर्थचन सोक्ष॒ प्रत्याशाउस्ति | श्तिश्े--नान्‍्यः पन्‍्था विद्यतेड्यनाय 

भाष्यका अनुवाद 

और भी शक्ल एँ--करुत्वभोक्तत्वका कार्य अनर्थ है, उसकी शक्ति अनर्थ नहीं 

है | इसलिए शाक्तिके स्थित होनेपर भी कार्यका पारिद्ार होनेसे मोक्ष उपपन्न हो 
सकता है ? परन्तु यह शक्का युक्त नहीं है, क्‍योंकि शक्तिका सद्भाव होने 
पर कायके प्रसवका निराकरण नहीं हो सकता है। एक ओर भी शह्ला हो 
सकती है कि केवल शक्ति अन्य कारणोंकी अपेक्षा न करके कार्यका आरम्भ 
नहीं कर सकती है, इससे वह अकेली स्थित है, तो भी अपराध नहीं 
करती ? परन्तु यह भी युक्त नहीं है, क्‍योंकि निमित्त भी शाक्तिरूप सम्बन्धके 
साथ नित्य सम्बद्ध हैँं। इसलिए कर्वत्वभोक्दृत्वस्भभाव होनेसे आत्मामें 
जब तक विद्यागम्य बह्मात्मत्व न हो, तथ तक किसी प्रकार मोक्षकी आशा 
नहीं करनी चाहिए, नान्‍्यः पन्धा०” (सोक्षके लिये ज्ञानके बिना और मार्ग 


भा आम 


रत्रप्रभा 
युक्तेत्याह--न चेति | कर्तृत्वादिरूपं काय न स्वभावः, किन्तु तच्छक्तिरितिः 
शझ़ते--स्यादेतदिति । कार्यगम्यायाः शक्तेः कार्यस्यात्यन्तानुत्पादे सक्तमयु- 
क्तमू, अतः शक्तिसत्त्वे तद्दिषयस्य कार्यस्याइष्टदेशकालादिनिमितानां चात्मनां 
: शक्तिद्वारा नित्वसम्बद्धलवात्‌ मोक्षो न स्थादिति परिहरति--तत्चेत्यादिना। मोक्ष- 
रलग्रभाका अनुवाद | 
है, यह भाव हैं। कछ आदि स्वभावसे युक्त ब्रह्मस्रज् जीवकी मुक्तिकी आशा भी नहीं हो 
सकती दे, ऐसा कहते ई--“न च” इत्यादिसे । कऋतुत्वादिरूप कार्य स्वभाव नहीं है परन्तु 
उसकी शक्ति है, इस प्रकार शझ्ल करते हं--स्यादेतत?” इत्यादिसिे । कार्यग्रम्य शक्तिका 
कार्यके आत्यन्तिक अनुत्पाद्में अस्तित्व नहीं हो सकता, इसलिए शक्तिके अस्तित्वमें तद्दिषय 
कार्यका और भदृष्ट, देश, काल आदिके निमित्त आत्माओंका शक्ति द्वारा नित्य सम्बन्ध होनेसे 
मोक्ष नहीं होगा, इस श्रकार परिद्दार करते हैं--“तन्नः” इत्यादिसे । मोक्षकी सिद्धिके लिए 
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भाष्य 
( ब्वेता० ३।८ ) इति ज्ञानादन्य मोक्षमार्ग वारयति। परस्मादनन्यत्वे- 
5पि जीवस्य सर्वव्यवहारलोपग्रसड्भर०, प्रत्यक्षादिप्रमाणाप्रवत्तेरिति चेतू। 
से । प्रावप्रवोधात्‌ स्वप्तव्यवहारव॒त्‌ तदुपपत्तेः | शास्त्र च यत्र हि देतमिव- 
भवति तद्तिर इतर पश्यति' ( बु० २।४।१४;४।५११५ ) इत्यादिनाअम्र- 
बुद्धविपये प्रत्यक्षादिव्यवहा रसुकक्‍्त्वा पुनः प्रबुद्धविपये 'यत्र त्वस्थ सर्वमा- 
त्मैवाभूत्‌ तत्‌ केन के प्येत' (बु० २।७।१४;४।५।१५) इत्यादिना तद्भाव॑ 
दर्शयति । तदेव॑ परअ्ह्मविदों गन्तव्यादिविज्ञानस्थ बाधिवत्वात्‌ न कथेचन 
गृतिरुपपादयितु शक्या । 

किंविषयाः. पुन्गतिश्षतयः, इति । उच्यतै--सगुणविद्या- 
विपया सविष्यन्ति | तथा हि क्चित्‌ पश्चाम्रिविद्यां प्रकृय्य गति- 

भाष्यका अनुवाद 

नहीं है) इस प्रकारकी श्रुति भी ज्ञानातिरिक्त सोक्षमागेका श्रतिपेध करती है । 
ईश्वरसे जीव अनन्य है, इस पक्षमें भी से व्यवहारके लछोपका ग्रसज्ञ 
होगा, क्योंकि उस पक्षमें प्रत्यक्ष आदि प्रसाणोंकी उसमें भ्रद्नत्ति नहीं होती 
है, नहीं यह शक्का युक्त नहीं है, क्‍योंकि प्रवोधके पूवमें स्वप्त आदिके समान 
व्यवहार उपपन्न हो सकता है। 'यत्र हि द्वेतसिव० (जिस अविद्यावस्थामें 
छ्ैतसा होता है, उस कालल्‍ूमें अन्य अन्यको देखता है ) इत्यादि शात्र अग्रवुद्ध 
विपयमें प्रत्यक्षादि व्यवहारको कह कर फिर प्रवुद्धावस्थामें यनत्रत्वस्य०' 
(जिस विद्योद्यकालमें इसको सब आत्मा ही हो गया, तव किस करणसे 
किस विपयको देखे ) इत्यादिसि उसके असावकों दिखलाती है। उक्त 
रीतिसे परब्रह्मज्ञानीके गन्तव्यत्व आदि विज्ञानका वाध होनेसे किसी भकार 
गतिकी उपपत्ति नहीं कर सकते है । 

तब गति श्रुतियां किसको विपय करती हैं? कहते हैं--सगुण विद्याको 
विषय करेंगी। किस प्रकार उसे देखिए--कहीं पद्चाभिविद्याका उपक्रम करके 

रत्नप्रभा 
सिद्धार्थ जीवस्य अद्मत्वाज्लीकारे संसारानुपपत्तिस्‌ आशक्षय अज्ञानादू उपपत्तिमस- 
कदुक्तां स्मारयति--परस्रादित्यादिना । मासज्ञिक परिहृत्य परम अक्ृतमुपसे- 
रत्वप्रभाका अनुवाद 

जीवकी ब्रह्मात्मता माननेपर संसारकी अनुपपत्तिकी आशझ्छा करके बारंबार कही हुई 
क्षज्ञानसे उत्पत्तिका स्मरण दिलाते हैं--- परस्मातु” इत्यादिसे । श्ासझ्विकका परिद्दर करके अकृत 
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भाष्य 
रुच्यते, कचित्‌ पयक्ूबियां कचिद्‌ वैद्यानरविद्याम्‌ । यत्राउपि तह्म प्रकृत्य ग॒ति- 
रुच्यते यथा-- श्राणो ब्रह्म क॑ ब्रह्म ख॑ ब्रह्मा ( छा० ४१०५ ) इति 'अथ 
यद्द्मस्मिन्‌ ब्ह्मपुरे दहर॑ पुण्डरी्क चेश्म' (छा० ८।१॥१) इति च, तत्राउपि 
वामनीत्वादिभिः सत्यकामादिभिश्र गुणेः सगशुणस्येवोपास्यत्वात्‌ सम्भवतति 
गतिः। न कचित्‌ प्रत्रह्मविषया गतिः थाव्यते, यथा गतिग्रतिपेधः श्रावितः--- 
"व्‌ त्तस्य आ्राणा उत्क्रामन्ति! ( बृ० ४४६ ) इति। ्रह्मविदामोति परम! 
(ते० २११ ) इत्यादिषु तु सत्यप्याप्नोतेगत्यथत्वे वर्णितेन न्यायेन 
देशान्तरप्राप्यसम्भवात्‌ स्वरुपप्रतिपत्तिरेवेयमविद्याध्यारोपितनामरूपग्रविल- 
यापेक्षयाउमिधीयते '“्रज्मेव सन्त्रह्माप्येति! ( बृ० ४।४।७ ) इत्यादिवदिति 
द्रष्व्यमू | अपि च परविपया गतिव्योर्यायमाना अरोचनाय वा स्याद- 

भाष्यका अनुवाद 

गति कही जाती है, तो कद्दीपर पयकुविद्याका और कहींपर पैश्वानरविशद्याका उपक्रम 
करके गति कही जाती है। और जहाँपर त्रद्मका उपक्रम करके गति कही जाती है 
“जैसे आणो त्रह्म०? (प्राण अद्म है, सुख अ्म है, आकाश ब्रह्म है) इत्यादि, और 
अथ यदिद्मस्मिन्‌ त्रह्मपुरे०” ( अब इस ब्रह्मपुर--शरीरमें जो अल्प पुंडरीक 
बेश्स है ) इत्यादि, वहॉपर भी वामनीत्व, सत्यकामत्व आदि ग़ुणोंके द्वारा सगुण 
ब्रह्म ही उपास्य है, अतः गतिका सम्भव है । ओर जैसे 'नप्तस्य आ्राणा०” ( उसके 
प्राण उत्क्मण नहीं करते ) इस प्रकार गतिका प्रतिंपध सुनाया गया है, वेसे पर- 
ब्रह्मविपक् गतिका श्रवण नहीं है। “्रह्मविदाप्तोति०, ( ब्रह्मवेत्ता परको प्राप्त करता 
है ) इत्यादिमें यद्यपि गत्यथेक आप? घातु है, तथापि पूर्वोक्त न्‍्यायसे अन्य 
देशकी प्राप्तिका असम्भव होनेसे अविद्यास अध्यारोपित नाम-रूपके प्रविलयकी 
अपेक्षा 'त्रक्षेव सन्त्रह्माप्येति! (ञ्रहा ही होकर वह बअह्ममें छीन होता है) 
इत्यादिके समान स्वरूप-प्राप्तिका दही अभिधान है, ऐसा समझता चाहिए। 
ओर परबह्ममें गतिका व्याख्या न किया जाय, तो बह प्ररोचनके 
लिए होगी अथवा अन्ुचिन्ननके लिए होगी ? उससे परतत्त्वके अभिज्ञ 


रत्रप्रभा 
हरति--तदेवमिति । तनु परविद्यायामप्याप्नोतिपदेन गतिः श्रुता इत्मत आह--- 
रलगप्रभाका अनुवाद 
परमतत्त्वका उपसंद्दार करते हैं--“तंदेवम्‌” इत्यादिसे ! परन्ठु परविद्यामें भी 'आप्तोतिः पद्से 
३१४ 
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भाष्य 
लुचिन्तताय वा । तत्र प्ररोचन तावदू ब्रक्मविदों न गत्युकत्या क्रियते, 
स्वसंवेध्नेवाउन्यवहितेन विद्यासमर्पितेन स्वास्थ्येन तत्सिद्धेः। न च नित्य- 
सिद्धनिःश्रेयसनिवेद्नस्पाउसाध्यफलस्यविज्ञानस्य गत्यन्नुचिन्तने काचिद- 
पेक्षोपपयते | तसात्‌ अपरबत्रह्मविषया गतिः । तत्र परापरत्रह्मविवेकानवधार- 
णेनाउ्परस्मिन्‌ त्रह्मणि वर्तमाना गतिश्र॒ुत॒यः परस्मिन अध्यारोप्यस्ते | कि 
हे ब्रह्मगी--परमपरं चेति | वाहं हे, 'एतद्वे सत्यकाम पर चापरं च ब्रह्म 
यदोंकारः (प्र० ५२ ) इत्यादिदशनात्‌ | कि पुनः पर ब्रह्म किमपर- 
मितरि, उच्यते यत्राअविद्याहृतनामरूपादिविशेषत्रतिषेधादस्थूलादिशक्दे- 
भाष्यका अनुवाद 
पुरुषमें गतिकी उक्तिसे अरोचन नहीं किया जाता है, क्‍योंकि वह तो स्वसंचेद 
विद्यासमर्पित स्वास्थ्यसे ही सिद्ध है। नित्यसिद्ध निश्रेयलका जिसमें निवेद्न 
है और साध्य जिसका फल नहीं है ऐसे विज्ञानकी गतिके अनुचिन्तनमे 
कोई अपेक्षा उपपन्न नहीं होती। इससे गति अपरबत्रह्मविपयक है। उससें 
पर और अपर ब्ह्मके परस्पर विवेकका अवधारण न होनेसे अपरबतह्ममें वतमान 
गतिश्रुतियोँ परमछसे अध्यारोपित होती हैं। पर और अपर रूप क्‍या दो 
त्रह्म हैं ? हाँ, दो अह्म हैं, क्योंकि 'एतहे सत्यकाम०” (हे सत्यकाम, जो ओंकार 
है, वह परत्रह्म ओर अपरबह्म है ) इत्यादि थ्रुतियाँसें दो प्रकारके त्रह्म देखनेमे 
आते हैं। अच्छा तो परत्रह्म किसे कहते हैं ओर अपरब्रह्म किसे कहते है ! 
कहा जाता है--जहाँ अविद्याप्रयुक्त नाम ओर रूप आदि विशेषके प्रातिपेधसे 
रत्रम्रभा 
प्रह्मविदास्‍्नोतीति | वेफल्याच्व गतेने प्रविषयत्वम्‌ इत्याहइ--अपि चेति | अनु- 
चिन्तनपक्ष प्रत्याह--च च नित्यसिद्धेति । कथ तहिं कैश्वित्‌ परविषयत्तं 
गतेः उत्तमित्याशइ्थ आन्त्या इत्याह--तत्र परापरेति । प्रश्नपूर्वक परापर- 
ब्रह्मविभा्ग बदन अपरजद्मणि गतेरथेवत््वमाह--ऊकिं दे इत्यादिना । ध्यापिनो 
रलगभाका अनुवाद 
गतिका श्रवण दे? इसपर कहते हें--“ब्रह्मविदाप्रोति”” इत्यादिसि। विफलता दोनेसे गति 
परविषयिणी नहीं है, ऐसा कहते हं--“अपि च” इत्यादिसे। अनुचिन्तनपक्षके अति 
कहते हैं--न च नित्यसिद्ध” इत्यादिसि । तो कुछ लोगोंने गति परब्रह्मविषयक है ऐसा केसे 
फहा ? ऐसी शंका करके आन्तिसे कहा, ऐसा कहते हैं---“तन्न परापर” इत्यादिसे। प्रइनपूवक 
प्रापर ब्रह्मके विभागकोी कहकर भ्षपरत्रह्ममं गतिकी अथंवत्ता कहते हें---“किं हे” इत्यादिसे । 


अंधि० के सू० १४] शाह्वरभाष्य-रत्न॑प्रमा-भापालुवाद्सहित.. २५०३ 


साष्य 
ब्रक्लोपद्श्यते तत्‌ परम्‌ । तदेव यत्र नामरूपादिविशेषेष केनचिह्विशि्ट- 
मुपासनायोपदिश्यते मनोमयः ग्राणशरीरों भारूपः ( छा० ३। १४।॥ २) 
इत्यादिशब्देस्तद्परम्‌ | नस्‍्वेवं सत्यद्वितीयक्॒ुतिरुपरुष्येत, न; अविद्याकृत- 
नामरुपोषाधिकतया परिहृतत्वात्‌ । तस्य चा्परत्रह्मोपासनस्य तत्सन्रिधो 
श्रूयमाणम्‌ 'स यदि पिठ॒लोककामी भवति! ( छा० ८4२।१ ) इत्यादि: 
जगदेशयलक्षणं संसारगोचरमेव फर्ल भवतति, अनिवर्तितत्वादविद्यायाः । 
तस्य च देशविशेषाववद्धत्वात्‌ तत्प्राप्त्यथ गमनमविरुद्धम्‌ । सर्वगतत्वेडपि 
चात्मन आकाशस्पेव घटादिगमने चुदध्याद्यपाधिगमने गमनमग्रासाड्धरित्य- 
वादिष्म 'तद्युणसारत्वात्‌! (त्र० स्तू० २।३॥२९ ) इत्यत्र । तस्मात्‌ 
काय बादरिश (त्र० सू० ४।२७ ) इत्येप एवं स्थितः पश्षः | परे 
भाष्यका अनुवाद 
अस्थूल आदि झब्दोंसे श्रह्मयका उपदेश किया जाता है, वह परत्रह्म है। और वह 
जब नाम ओर रूप आदि किसी विशेपसे विशिष्ट होता हुआ उपासनाके लिए कहा 
जाता है--'मनोसय: प्राणशरीर: भारूप:” ( मनोसय, प्राशशरीर और प्रकाश- 
रूप ) इत्यादि शब्दोंसि तब वही अपरत्रह्म होता है। परन्तु ऐसा होनेपर 
अद्वितीय श्रुति विरुद्ध होगी ? नहीं, क्‍योंकि अविद्याजन्य नाम, रूप आदि 
उपाधिसे युक्त होनेसे उसका निराकरण किया जा चुका है। और अपरतह्यकी 
उपासनाका फल उसके समीपमें श्रूयमाण 'स यदि पिहलोककामों भवत्ति' 
( वह यदि पिठलोककी अमिछापा करता है ) इत्यादि श्रुतिसि जगत॒का ऐय्वये 
फल जो संसारलक्षण है. अर्थात्‌ संसाररूप है, उसे प्राप्त करता है, क्‍योंकि 
अभीतक उसकी अविद्या निवृत्त नहीं हुईं है। और वह देशविशेषसे अवरुद्ध 
है, इसलिए उस देशकी प्राप्तिके लिए गसन विरुद्ध नहीं है। यद्यपि वह 
आत्मा स्वंगत--व्यापक है, तो भी घट आदिके गसनसे जैसे आकाशका गमन 
होता है, वैसे ही बुद्धि आदि उपाधिके गसनसे उसका भी गमन प्रसिद्ध है, ऐसा 
'दूगुणसारत्वात! इत्यादि सूत्र कहा गया है । इसलिए कार्य बादरिः? (बाद- 
रत्रम्रभा 
जीवस्य कथ गतिः ? तत्राह--सर्वगतत्वेडपीति ॥ १४ ॥ 
र्वग्रभाका अनुवाद 


व्यापी जो जीव है, उसकी गति किस प्रकार सम्पन्न होगी ? उसपर कहते दैं---सर्वंगतले5पि” 
इल्यादिस ॥ १४ ॥ 
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२५०४ ब्रह्मसत्र ॥ अ० ४ पा० है 


भाष्य 


जैमिनि” (त्र० सू० ४११२ ) इति तु पक्षान्तरप्रतिभानमात्रप्रदशन 
प्रज्ञविकासनायेति द्रष्व्यम्‌ ॥ १४ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
रायण आचार्यके सतसे कार्यत्रह्म ही गम्य है ) यही पक्ष स्थिर हुआ। पर 
जैमिनि:' ( जैमिनिके मतसे परबरह्य ही गन्तव्य है) इस प्रकार अन्य पक्षका 
प्रदशान तो केवल बुद्धिकी विशद्ताके लिए ही है, ऐसा समझना चाहिए ॥१४॥ 
++#३ ८४694 4 


[ ६ अप्रतीकालम्बनाधिकरण स्तू० १५-१६ | 
प्रतीकोपासकान्‌ त्रह्मलोक नयतिं वा न वा । 
अविशेषश्रुतेरेतान्‌ वह्मोपासकवन्नयेत्‌ ॥ १ ॥ 
ब्रह्मकरतोर भावेब अतीकार्हफलश्रवातू । 
न तन्नयति पञ्चामिविदा वयति तच्छृते:# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह--अमानव पुरुष प्रतीकके उपासकॉकों व्रह्मलोकर्मे ले जाता हैं अथवा नहीं! 


पूर्वपक्ष--भुतिर्मे.ं किसी विशेष का कथन न होनेसे ब्रह्मोपोसकके समान 
प्रतिकोपासककों भी अमानव पुरुष ब्रह्मलोक्े ले जाता हैं| 

सिद्धान्त--अद्यकठ॒का अभाव होनेसे ओर प्रतीकयोग्य फलछकी श्रुति हॉनेसे 
प्रतीकके उपासकोंकों अमानव पुरुष ब्रह्मोकम नहीं छे जाता हैं, परन्तु पश्चामैके 


उपासकॉकों तो ले जाता हैं, क्योंकि श्रुति है | 


न 


५ सारांश यह है कि 'स एनानू शद्या गसयति! इसमें श्रृयमाण अमानव पुरुष गह्मके उपासककी 
जाई प्रतीकोपापकॉंकोी सी सत्यलोकर्म ले जाता ऐ, क्योंकि कोई विशेषता नहीं ई, श्स प्रकार 
पूर्वपक्ष प्राप्त झोनिपर-- 

सिद्धान्ती कहते दैं---'त॑ यथा यथोपासते तंदेव भवति? ( उस परमात्माकी जैसे-जैसे उपासना 
करता हैँ, वह्दी दो जाता एे) शुस प्रकार बरह्मभावनारूप जो ऋरठु दे वह अद्चालोकप्राप्तिका हेतु ई, 
शेसा प्रतीत होता है, जो प्त्तीकके उपासक द वे बद्ाक्रठ नहीं ए, अतः वें सत्यलोकर्मे नहीं जा 
सकते । किन्न, भतीकके अनुंखार उनके फछ सुने जाते इईं--५यावद्वाचों गते तप्तास्य यथा- 
कामचारों भत्रत्िः--नाम अह्मकी उपाप्तना करनेवाला शब्दशाल जादि जो नामविशेष हैं, 
उतमें खतन्त्र दोता है। यदि शंका की जाय कि पशच्नाग्निवेत्ता, जो प्रतीकोपासक ई, उनको 
सत्यलोककी प्राप्ति क्यों होती ए ? तो, यद्द युक्त नहीं है, वगोंकि उनके लिए खास झुत्ति हैं। 
इससे प्रतीकोपासक सल्यलोकर्म नहीं जाते हूँ । 
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अप्रतीकालम्बनान्नयतीति वादरायण उभय 
थादोपात्तक्ततुश्च ॥ १५ ॥ 


पदच्छेद--अप्रतीकालम्बनानू, नयति, इति, बादरायण:, डभयथा, 
अदोपात्‌ , तक्कतुः, च । 

पदार्थोक्ति--अप्रतीकालम्बनान---प्रतीकोपासकभिन्नानुपासकान्‌ , नयति--- 
प्रापवति [ ब्रह्मलेकममानवः पुरुषपः, न सर्वान्‌ ] इति बादरायणः-- आचार्यो 
वाद्रायणः [ मन्यते, ननु॒तहिं “अनियमः सर्वासाम! इति सर्वोपासनेषु ऋतो 
मार्गोपसंहारः पीड्येतेति चेन्न] उभयथा अदोपात्‌ू--कांथिदुपासकान्‌ नयति 
कांश्विन्न नयतीत्युमयथा<5भ्युपगमेडपि अदोपातू--दोषाभावात्‌[ तथा चोक्ता- 
नियमशा्त्र प्रतीकमिन्नविषयक्रमिति न दोपः, तत्र नियामक ब्रते ]|--तत्क- 
तुश्च--तस्य कार्यत्रह्मणः क्रतु:-उपासने यस्य स तत्कतुः---डपासकः, [ एवश् 
यो यद्विषयकोपासकः स तत्मोप्नोतीति श्रुतिस्मृतिसिद्धत्वात्‌ तदुपासकानामेव 
कार्यत्रह्मप्राप्तिः प्रतीकोपासनेपु प्रतीकस्येव प्राधान्यात्‌ न तदुपासकानां बद्य- 
प्राप्ति: इति विवेकः ] | 

भाषाथ--अमानव पुरुष ब्रह्मलेकमें उन पुरुषोंको छेजाता है, जो 
प्रतीकोपासक नहीं हैं, यह आचार्य वादरायणका मत है, इसपर कुछ 
लोग शझ्ला करते हैं कि ऐसा माननेसे “अनियमः सर्वासाम! इस सूत्रमें किया 
गया मार्गका उपसंहार विरुद्ध होगा ? नहीं, यह शक्का नहीं हो सकती है, 
क्योंकि कुछ उपासकोंको ले जाता है और कुछको नहीं ले जाता है, ऐसा 
माननेपर भी कोई दोप नहीं है, कारण कि जो जिसकी उपासना करता है 
बह उसको प्राप्त करता है, इसलिए जो ब्रह्मक्रतु होगा वह उसको प्राप्त 
करेगा । प्रतीकोपासनामें तो प्रतीक ही प्रधान है, इसलिए प्रतीकोपासक 
ब्रह्मलोकमें नहीं जा सकते हैं । 

रत्रम्ममा 
एवं गन्तव्यं निरूप्य गन्तृन्‌ निर्धारयति---अग्रतीकेति । 'स एवैनान ्रद्म 
रलग्रभाका अनुवाद 
पूवाक्त प्रणालीसे गन्तव्यका विचार करके अब ग्रमनकर्ताओंका निरुपण करते हँ--- 


श्‌५्‌०द प्रह्मतत [अ० 89 पा ० 


'८ञ5त़ अध5त 3त 5 ८ 


ल्‍ लसस्सस्ल्स्ल्स्चख्चि्चख्च्चिियय्च्चियिथिचरससपस्पपपप्पप्पपजस्प्सप्प्प्सप्पप्पप्ि 


४८ 0टट5ित5ि3ा 


साष्य 
स्थितसेतत्‌ कार्यविषया गति परविषयेति | इदमिदानी सन्दिद्यते किं 
सर्वान्‌ विकारालम्बनावविशेषेणेवाउमानवः पुरुषः प्रापयति ब्रह्मलोकस्‌, उत 
कांथ्रिदेवेति। कि तावत प्राप्तम १ सर्वेपामेबैषां विदुपामन्यत्र परस्माद्‌ त्रह्मणो 
ग॒ृतिः स्यात्‌ । तथा हि--अनियमः सर्वासास! (० सू० ३।३।३१) इत्प- 

त्राउविशेषेणेवेषा विद्यान्तरेष्ववतारितेति | 
एवं ग्राप्ते म्रत्याह--अप्रतीकालम्बनानिति । प्रतीकालम्बनान्‌ वर्जयित्वा 

भाष्यका अनुवाद 
कार्यात्मक त्रह्ममें गति है. और परनरह्ममें नहीं है, यह सिद्ध हो चुका, 
अब यह सन्देह होता है. कि विकारका अवलम्बन करनेवाले सभीको सामान्य 
रीतिसे त्रह्मझोकमें अमानव पुरुष छे जाता है, या किन्हींको ले जाता है? 
ऐसी परिस्थितिमें कया प्राप्त हुआ ! 
पूर्वपक्षी--सभी उपासकोंकी परवह्मसे अन्यत्र अथोत्‌ कार्यत्रह्मलोक्में 
गति हो सकती है, क्‍योंकि 'अविशेषः सर्वासाम! इस सूत्रमें सामान्य रीतिसे 
इस गतिका अन्य उपासनाओंसें भी अवतरण किया गया है। 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर कहते हैं--“अग्रतीकालम्बनान” इत्यादि । 

रत्रग्नभा 
गमयति' इत्यविशेषश्नुतेः तत्कतुन्यायाच संशयमाह--इृद्भिति। अनियमाधिकरणे 
तत्त्वविदोडन्यत्र सर्वोपासकायां मार्गोपसंहार उक्तः, इंदानीमग्रतीकोपासकानामेव 
मार्ग, न सर्वेबां विकारोपासकानामित्युभयथा भावोक्तों पूर्वोक्तविरोधः स्थातू , 
तस्मादुपासकमात्रस्योत्तरमागसिद्धिरिति पूर्व॑पक्षफलूम, सिद्धान्ते तूमयथाभावसिद्धिः | 
अदोपषादिति सूत्र पदच्छेद:, अविरोधादित्यथः “अनियमः सर्वासाम्र” इति सत्र 

रत्वम्रसाका अनुवाद 

“्अप्रतीक” इत्यादिसे । 'स एवेनान्‌ ब्रद्य गसयति! ( बह अमानव पुरुष द्वी इन उपो- 
सकोंको अह्मलोकर्मे ले जाता है ) इस प्रकारकी अविशेष श्रुतिसे ओर तत्कठुन्यायसे संशय कहते 
हैं-इद्म्‌” इत्यादि । अनियमाधिकरणमें तत्त्ववेत्ताका अन्यन्न सार्गोपसंद्वार कहा गया है, 
इस समय अप्रतीकोपासकोंके लिए ही मार्ग है, सबके लिए नहीं है अर्थात्‌ सब विकारोपासकोरके 
लिए नहीं है, इस प्रकार उसयथा सद्भाव कहनेसे पूर्वोक्ति साथ विरोध होगा, इसलिए 
उपासकमात्रके उत्तर-मार्मकी सिद्धि है, यह पूर्वपक्षका फल है ओर सिद्धान्तमें दोनों ्रकारसे 
उपपत्ति सिद्ध होती है, यह फल है। “अदोषात” इस प्रकार सूत्रमे पदच्छेद हे, अर्थात्‌ 
'अविरोधसे?, ऐसा अर्थ है। 'अनियमः सर्वासाम! इस सूज्ञमें सर्वशब्द प्रतीकोषासकोंका 
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साष्य 
सर्वानन्यान्‌ विकारालम्बनान्नयति त्ह्मत्ोकमिति बादरायण आचार्यो 
मनन्‍्यते । नद्येवमुभयथाभावास्युपगमे कश्रिदोपोईरित । अनियसन्यायस्य 
प्रतीकव्यतिरिक्तेष्वप्युपासनेघुपपत्तेः । तत्कतुआाउस्यो भयथाभावस्य समथको 
हेतुद्रएव्यः | यो हि त्रह्कतुः स ब्राह्मैश्वयमासीदेदिति डिष्यते, “तं 
यथा यथोपासते तदेव भवति' इति श्रुतेः । नतु ग्रतीकेपु ब्रह्मक्रत॒त्वमस्ति, 
प्रतीकप्रधानत्वादुपासनस्य । नन्वत्रह्मक्रतुरपि ब्रह्म गच्छतीति श्रूयते, यथा 

भाष्यका अनुवाद 

प्रतीकका अवलूमस्बन करनेवालोॉंको छोड़कर अन्य विकराबलूस्वी उपासकोंको 
त्रह्मलोकमें अमानव पुरुष ले जाता है, यह आचाय बादरायणका मत है? 
क्योंकि ऐसा स्वीकार करनेपर अर्थात्‌ प्रतीकाल्म्बन करनेवालोंको नहीं 
ले जाता और विकाराल्म्बन करनेवारोंको के जाता है, इस प्रकार उसय- 
था स्वीकारमें कोई दोप नहीं है, कारण कि अनियमशास्त्र प्रतीकव्यतिरिक्त 
उपासनाओंमें उपपन्न हो सकता है “तत्कतुश्ध” ( कारये ब्रह्मकी उपासना करने- 
वाल ) इसे उस्यथाभावका समर्थक हेतु समझना चाहिए। जो तह्मक्रतु है वह 
ब्रह्मका ऐश्वर्य प्राप्त करता है, यह टटता है, क्‍योंकि 'ठं यथा यथोपासते०” ( जो 
उसकी जिस जिस ग्कारसे उपासना करते हैं वे वे ही हो जाते हैं ) इस प्रकार 
श्रुति है। अतीकोंमें अ्ह्मक्रत॒ुत्व नहीं है, क्योंकि वह प्रतीकगप्रधान उपासना है । 

रत्रम भा 
सर्वशब्दस्य प्रतीकोपासकान्यपरत्वादिति भावः | यद्यपि प्रतीकध्यायिनां पितृ- 
याणतृतीयस्थानयोरप्रवेशादर्चिरादिमार्गों वाच्यः, तथापि तेषां विद्युत्पर्यन्तमेव 
गमनमस्तु, न ज्क्मप्राप्तिः, अदह्मकतुत्वाभावातू । यो यद्‌ ध्यायति, स॒तत्माप्नोति 
इति हि तत्कतुन्यायः श्रुतिमूलः | प्रतीकेषु च नामादिषु ध्येयेषु ब्रक्षणो 
गुणलात्‌ न ब्रह्मध्यायित्मस्ति | अत्य च न्यायस्य पश्चाम्मिविद्यायामाहत्यवादात्‌ 
प्रत्यक्षवचनादू बाघ दृष्ट इति सृत्रभाष्याथः ॥ १५ ॥ 

रतग्रभाका अनुवाद 

से अन्यका प्रतिपादन करता है ऐसा भाव है। अतीकोपासक्ोंका पितृयाण और तृतीय 
स्थानमें प्रवेश न इहोनेसे अर्तिरादि मार्ग ही कहना चाहिए, तथापि उनका गमन 
विद्युत्‌ तक द्वोगा परन्तु ब्रह्मग्राप्ति नहीं दोगी, क्योंकि वे ब्रह्मोपासक' नहीं हैं, जो 
जिसका ध्यान करता है, वह्दी उसे श्राप्त द्ोता है, इस अकार तत्कतुन्याय श्रुतिमूलक है, 
प्रतीक और नाम आदि ध्येयोमें अह्मके गोण होनेसे त्रह्मध्यायित्व नहीं है, इस न्यायका पश्चाग्नि- 
विद्यार्मे आइत्यवाद्से-अत्यक्षवादसे वाघ इष्ट है, इस प्रकार सूत्र और भाष्यका अर्थ है ॥% ५॥ 
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आष्य 
पश्चाग्निविद्यायाम्‌ स एनान तऋरह्म गमयति' (छा० ४।१५५ ) इति। 
सवतु यत्रैवमाहत्यवाद उपरुभ्यते, तदभावे त्वोत्समिकेण तत्कतुन्यायेन . 
ब्रह्मऋतूनामेष तझआप्चिनितरेपामिति गम्यते ॥ १५ ॥ 

भाष्यका अनुवाद का 
परन्तु अत्रह्मक्रतु भी ऋ्रद्मयछोकमें जाता है, ऐसा पद्चाग्निविद्यामें स एनान्‌ श्र 
गमयति' इत्यादिसे सुना जावा है ? ठीक है, जाते हैं, परन्तु जहाँ ग्त्यक्षवाद 
उपलब्ध होता है, वहाँ ऐसा मानेंगे, परन्तु उसके अभावमें तो औत्सर्गिक 
तत्कतुन्यायसे अह्मक्रतुओंकी ही ऋह्मछोकमे आप्ति है, औरोंकी नहीं, इस प्रकार 
समझा जाता है ॥ १५ ॥ 


विशेष॑ थे दशेयति ॥ १६ ॥ 


पदच्छेदू---विशेषम्‌ , च, दशयति । 

पदार्थोक्ति -->च--अपि च, विशेपम्‌---“यावज्ञाम्नों गत॑ तन्नाउत्य! इत्या- 
दिना नामप्रतीकोपासनफलादुत्तरोत्तरवागाद्युपासवावास॒त्कृष्टफरविशेष॑ दशयति-- 
धवागू वाव नाम्नों भूससी” इत्यादा श्रुतिः प्रतिपादयति, अयश्च फलविशेषः 
प्रतीकानासुपास्थत्वे युज्यते, नेकरूपस्यथ अह्मण उपास्यत्वे | तस्मादू ब्रह्मोपा- 
सकानामेव अद्यप्राप्तिन प्रतीकोपासकानामिति भाव: । 

भाषपाथ--और “यावन्नाम्तो गत॑ तत्राउस्य' ( जो नाम ब्रह्मकी उपासना 
करता है, यह जितना नामका विषय है उसमें यथेष्ट विहरण करता है| इलद्यादि 
श्रुतिसे प्रतीकोपासनके फछसे उत्तरोत्तर वागादिकी उपासनाके उत्कृष्ट फल 
विशेषका वाग्वाव भूयसी” ( वाक्‌ इन्द्रिय नामसे बलवती है ) इस प्रकार श्रुति 
प्रतिपादव करती है. और यह विशेष प्रतीकोपासनाओंमें हो सकता है, न कि 
एकात्मक बद्ममें, इससे ब्रह्मोपासक ही अह्मलोकर्मे जाते हैं । 

सराष्य 

नाम्षादिपु प्रतीकोपासनेषु पूर्वस्मात्‌ पूवेस्मात्‌ फलविशेषज्जञ त्तरस्मिन्लुत्तर- 

स्मिन्‍्लुपासने दर्शयति--यावज्नास्नो गत तत्रास्य यथाकामचारों भवर्ति' 
ु भाष्यका अनुवाद 

नामादि प्रतीकोपासनाओंमें पूवे पूषे उपासनाओंकी अपेक्षा उत्तरोत्तर 

लपासनाओंमें विज्वेष फलछका बोधन होता है,--क्योंकि ध्यावन्नास्नों गतं०? ( नाम 
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भाष्य 
( छा० ७१५ ) वाखाव नाम्न्रों भूयसी' ( छा० ७२११ ), 'यावद्वाचो 
गत तत्राउस्थ यथाकामचारों भवति! ( छा० ७२२ ), 'भनो बाव बाचो 
भूय/ (छा० ७३१) इत्यादिना | स चाडये फलविशेषः प्रतीकतन्त्रत्वादु- 
पासनानासुपपचचते । अद्लतन्त्रत्वे तु अक्मणोड्विशिष्टल्वात्‌ कर्थ फलविशेषः 
स्पात्‌ | तस्मात्‌ न प्रतीकालम्बनाना मितरैस्तुल्पफलत्वमिति ॥ १६ ॥ 

इति श्रीगोविन्दभगवत्पूज्यपादशिप्यश्रीशह्नरभगवत्पादकृती श्रीमच्छा- 
रीरकमीमांसाभाष्ये चतुर्थाध्यायस्य हृतीयः पादः ॥ ३॥ 
भाष्यका अनुवाद 
की ब्रह्म इप्टिल उपासना करनेवाला, जितना नामका विषय है उसमें, स्वतन्त्र 
होता है ), वाग्वाव नाम्तो भूयसीः ( वाक्‌ नामसे अधिक बड़ी है ) यावद्‌- 
वाचो गत तन्नास्य०? ( वाकूकी त्रक्षदप्टिसि उपासना करनेवारा वाणीके विपयमें 
स्व॒तन्त्र होता है ) 'मनो वाव०? ( मन वाकूसे ज्येष्ठ है) इत्यादि श्रुतियाँ हैं । 
और इस फलविशेषकी उपपत्ति उपासनाओंके प्रतीकके अधीन होनेसे हो 
सकती है। और उपासनाओंके ब्रह्माधीन माननेपर तो फलूविशेपकी उपपत्ति 
कैसे हो सकती है, क्योंकि श्रह्म अविशिष्ट है। इसलिए प्रतीकालम्बन उपा- 
सनाओंका फल अन्य उपासनाओंके फलके समान नहीं है ॥ १६ ॥ 
यतिवर श्रीमोलेबावाविरचित शाह्लरभाष्यके भाषानुवादमें 
चतुर्थाध्यायका ठृत्तीय पाद समाप्त । 


खितत-+त>+_तत+ + 


रत्रममा 

किश्च, म्रतीकतारतम्येन फलतारतम्यश्रुतेने प्रतीकध्यायिनां अक्षप्राप्तिरित्या- 
ह--विशेर्ष चेति। तस्मादसति वचने अ्रक्मध्यायिन एवं ब्रद्मगन्तार इति 
सिद्धम्‌ू | 9 ॥ ३ ॥ 
इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्य श्रीमद्नोपाल्सरस्व॒तीपृज्यपादशिष्यश्रीरामानन्द- 
भगवत्पादक॒ती शारीरकमीमांसादशीनभाष्यव्याख्यायां (भाष्य) रत्लप्रभायां चतुथ- 

स्थाध्यायस्य तृतीयः पाद! समाप्त: ॥ ४ ॥ ३ ॥ 
रलगम्रमाका अनुवाद 

किख्व, अतीकके तारतम्यसे फलके तारतम्यकी श्रुति दोनेसे प्रतीकोपासकोंकों श्रद्मलोक- 
प्राप्ति नहीं है, ऐसा कहते हैं--“विशेष॑ च” इत्यादिसि । इससे वचनकझ्े न होमेपर अह्मका 
ध्यान करनेवाले ही बद्वालोकमें जाते हैं, यह सिद्ध हुआ ॥ १६ ॥ 
यतिवर श्रीभोलेवाबाविरचित रत्नप्रभाके भाषानुवादमें चतुथाध्यायका तृतीय पाद समाप्त 

३१५ 
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चतुर्थें>ध्याये चतुर्थः पाद। । 
[ अन्न पादे अक्षग्राप्तित्रह्चकोकस्थितिनिरूपणस्‌ ] 


[ १ संपद्याविभावाधिकरण स्धू० १-३ ] 
नाकवन्वूतनं मुफिरूप यद्दा पुरातचम्‌ । 
आभिनिष्पत्तिवचनात्‌ फललवादपि चृतनस्‌ ॥ १ ॥ 
सस्वेन रूपेणेशति वाक्‍्ये स्वशब्दात्तत्पुरातनस्‌ | 
आेिभविडमिनिष्पात्तिः फर्ल चाज्ञानहावितः # ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार |] 
सम्देह--प्॒क्तिका स्वरूप स्वर्गके समान नवीन है या प्राचीन है ! 
पूर्वपक्ष--म्रक्तिका स्वरूप नवीन है, क्योंकि अभिनिष्पात्ति वचन है और 
मुक्तिमं फलत्व भी है । 
सिद्धान्त--स्वेन रूपेण” इस थाक्यमें स्व शब्दके होनेसे शात होता है कि मुक्ति- 
स्वरूप प्राचीन ही है--नवीन नहीं है। और अमभिनिष्पात्तेका अर्थ आविर्भाव है 
और अज्ञानके नाशसे फल्त्वव्यवद्ार भी मुक्तिमें होता है | 


# भाव यह है कि “एप सम्प्रसादोधस्माच्छरीरात्समुत्यथाय परं ज्योतिरुपसम्पथ स्वेन रूपेणा- 
भिनिष्पयते! ऐसी श्रुति है, इसका अं ऐ--उपाधिके शान्त छोनेपर जो ठीक तरदसे 
प्रसक्ष दोता दे, वह सम्प्रसाद--जीव दे । यद जीव तीनों शरीरोंके अभिमानकी 
छोड़कर परमक्षको प्राप्त करके सुक्तिरूपसे रहता ऐ, इस अवस्थामं यह इम छोग नहीं कद सकते 
हैं. कि जीवका यह स्वरूप पूर्वसिद्ध है, परन्तु स्वर्गके समान आगन्तुक दे, ऐसा कद सकते हैं। 
यदि उस स्वरूपको पूर्वसिद्ध मान लिया जाय, तो संसारदशार्म उसकी सत्ता रहनेसे उसमें 
फरूत्वकी उपपत्ति नहीं होगी । शससे स्वर्यके समान सुक्तिस्वरूप नवीन है---इस अकार पृर्वपक्ष 
प्राप्त होनिपर है 

सिद्धान्ती कषते एैं---“स्वेव रूपेणासिनिष्पयते” इस श्र॒त्तिंम ल्वशब्दसे सुक्तिका स्वरूप 
विशेषित है, इसलिए पूर्वमें भी सुक्तिका स्वरूप ऐे ही। यदि शंका की जाय कि स्वशब्दसे 
स्वकीय बस्तुका अभिधान ऐ, तो यद्द युक्त नहीं है, क्योंकि इस अवस्थामें विशेषणका वैयश््य प्रसक्त 
होगा अर्थात्‌ जिस स्वरूपका सुक्तिमँ ग्रहण किया जाता ऐ, वह स्वकीय दी दे, तो किसकी 
व्यावृत्तिके किए आपका विशेषण ऐ? स्वशब्द आत्मवाची माना जाय, तो स्वकीयलकी 
व्यावृत्ति प्रयोगन है। और अभिनिष्पत्तिसे उत्पत्ति विवक्षित नहीं है, क्योंकि जो पूर्वेसिद् दे 
उसकी उत्पत्ति नहीं हो सकती है, इसलिए अभिनिष्पत्तिका अथे, तत्तशानसे अद्धालका 
भाविर्भाव ऐ। पंरन्तु ऐसा दोदेपर 'उपसम्पथा “असिनिष्पयते! शन श॒ब्दोंकी पुनरुक्ति 
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संपद्याविभभांवः खेनशब्दात्‌ ॥ १ ॥ 


पृदच्छेद--सम्पच्च, आविर्भावः, स्वेनशब्दात्‌ । 

पदार्थोक्ति--सम्पध--स्वप्रकाशस्वरूपमात्मानम्‌ साक्षादनुमूय [ तेनेवाडड- 
स्मरूपेण ] आविभोवः--विद्वान्‌ आवि्सवति, [ कुतः / ] स्वेनशब्दात्‌ू-- 
'स्वेन रूपेण” इत्यादी स्वपदस्य प्रक्षेपात्‌ । 

भापार्थ--प्रकाशस्वरूप आत्माका प्रत्यक्ष अनुभव करके अर्थात्‌ 
साक्षात्कार करके उस आत्मरूपसे विद्वान्‌ आविर्भूत होता, किससे ? इससे कि 
पेन रूपेण” इत्यादि अ्रतिमें स्वशब्दका पाठ है | 

साष्य 
“उबमेवेष संप्रसादो5स्माच्छरीरात्‌ समुत्थाय परं ज्योतिरुपसंपद्य स्वेन 
माष्यका अनुवाद 

'एवमेबैप सम्प्रसादो०” (इसी प्रकार [ ज्ञानादि साधनोंके अनुष्ठानसे 

सम्पन्न हुआ | यह जीव इस शरीरसे समुत्थान करके--देहात्मभावनाका 
रत्रममा 
३» ब्रह्मणें नमः । 

पूर्वपादे बल्योपासकानां कार्यत्रह्मप्राप्तिकक्ता, सम्प्रति तेपामैश्वर्यविशेष॑ ब्राह्मणी- 
किक पादस्योत्तराद्धेन प्रपश्चयिष्यन्‌ आदो अभ्यर्हितपरविद्यात्राप्त निर्विशेषत्नक्लभाव- 
माह--प्म्पद्याविभोवः स्वेनशब्दादिति । निर्मुगविद्याफलवाक्यम्‌ उदाहृत्य 
स्वशव्द्स्य स्वीयागन्तुकरूपस्वात्मरूपवाचित्ाभ्यां संशयमाह--एवमिति । 

रत्वमभाका अनुवाद 
पहले पादमें श्रद्मोपासकोंकी कार्यतरद्मप्राप्ति कह्दी जा छुकी है, अब उनके ब्रह्मलोकसम्बन्धी 

ऐल्लयविशेषका विचार इस पादके उत्तराद्धसे करनेवाले सूत्रकार पहले अभीष्ट परविद्यासे प्राप्य 
निर्विशेष ब्रह्ममाव कहते हैं---“सम्पद्याविभोवः स्वेनशब्दात्‌” इति । निर्गुणविद्याके फलबोधक 
वाक्यका उदाहरण देकर स्वशब्दके स्वसम्बन्धी आगरन्तुकहपवाची होनेंस भौर स्वात्मरूप- 
वाची होनेसे संशय कहते हैं---““एवम्‌” इब्यादिसे । पूर्वेपक्षमें मोक्ष और स्वयेकी समानता दोगी 


हि 


होगी ? नहीं, क्योंकि उपसंपत्तिशव्दस तत्पदाथका शोधनमात्र विवक्षित ऐ, जभिनिष्पत्ति तो 
वाक्याथका अवबोध ऐ। यदि मुक्ति पूर्वसिझ मानी जाय, तो उसमें फरत्वकी -उपपत्ति कैसे 
होगी ? ठोक हे श्स प्रकार होगी--यथपि स्वरूपतः मुक्ति पूर्वसिद दी है, परन्तु अशानसे 
पूर्वेसिद्ध नहीं हे, इससे माचीन ही सुक्तिका स्वरूप है, यह निर्विवाद है। 
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४5 टी रा आटा 


साष्य 

रूपेणाउभिनिष्पद्यतें इति श्षयते । तत्र सेशयः--किं देवलोकागपभोगस्था- 
नेष्विचा5ः्गन्तुकेन केनचित्‌ विशेषेषाउमिनिष्पद्यत आहोस्विदात्ममात्रेणेति। 
किं तावत्‌ प्राप्तम्‌ * खानान्तरेष्विवागन्तुकेन केनचित्‌ रूपेणाउमिनिष्पत्तिः 
स्यात्‌ , मोक्षस्याईपि फललग्रसिद्धे, अभिनिष्पद्यते इति चोत्यत्तिपयोय- 
त्वात्‌ । स्वरूपमात्रेण चेदमिनिष्पत्तिः पू्वोस्वप्यवस्थासु स्वरूपानपायादू 
विभाव्येत । तस्मात्‌ विशेषेष केनचिद्भिनिष्पच्यत इति । 

एवं प्राप्ते श्मः--केवलेनेवा55त्मना55विभवति, न धमान्‍्तरेणेति। कुतः 

साष्यका अनुवाद 

त्याग करके परज्योतिका--परत्रह्मछा साक्षात्कार करके उसी अपने रूपसे--- 
आत्मरूपसे आविशूत होता है) ऐसी श्रुति है। उसमें संशय होता है. कि 
देवलोकादि उपभोगके स्थानोंके समान किसी एक आगस्तुक स्वरूपविशेषसे 
अभिनिष्पन्न--उत्पन्न होता है या आत्मसात्रसे अभिनिष्पन्न होता है? तब 
क्या ग्राप्त होता है ! ह॒ 

पूर्वेपक्षी--अन्य स्थानोंके समान किसी एक आगन्ठुकरूपसे अभिनिष्पन्ष 
होता है, क्‍योंकि मोक्ष भी फलरूपसे प्रसिद्ध है और “अभिनिष्पद्यते! ( अभि- 
निष्पन्न होता है) यह उत्पत्तिका पर्यायवाची शब्द है। यदि स्वरूपमात्रसे 
अभिनिष्पत्ति हो तो पूषे अवस्थाओंमें भी स्वरूपका अनपाय होनेसे वह ज्ञात 
हो । इसलिए किसी एक विशेषसे अभिनिष्पन्न होता है । 

सिद्धान्ती--ऐसा श्राप्त होनेपर हम- कहते हैं--केवछ आत्मस्वरूपसे आवि- 


रलगपअमा ; 
पूर्वपक्षे मोक्षस्य स्वर्गीत्‌ अविशेषः, सिद्धांन्ते विशेष इति फलूम्‌। तत्र गीक्ष: 
आगन्तुक;, फलत्वात्‌ , स्वगेवत्‌ , इति नन्‍्यायोपेतया अमिनिष्पत्तिश्रुत्या पूर्वपक्षमाह-- 
किमित्यादिना । स्वशब्दश्रुतिबाघितों न्‍्वायः, अभिनिष्पत्तिश्न साक्षात्कार- 
वृत्त्यमिप्राया बन्धध्वंसजन्मनि औपचारिकी एवेति मत्वा सिद्धान्तवति-एवमिति । 
रतलग्रभाका अनुवाद 
और सिद्धान्तमें स्वगंसे मोक्षम विशेषता होगी, यह फल है। इस परिस्थितिमें मोक्ष आगन्तुक 
है, फछ दोनेसे, स्वगेके समान, इस प्रकार न्यायसे--अज्ुमानसे अजुगृहीतं अभिनिष्पत्ति- 
श्र॒तिसे पूवेपक्ष कहते हैं--- किम!” इत्यादिस । स्वशब्दकी श्रुतिसे उक्त न्याय बाधित है और 
अभिनिष्पत्ति तो साक्षात्कारात्मक एत्तिके अमिप्रायसें बन्धकी घ्वंसोत्पत्तिमें ओपचारिक ही है, 
ऐसा मानकर सिद्धान्त करते हें--«“ एवम्‌” इत्यादिसे। फल्लवहेतुरसे मोक्षम जो आयन्तुकताकी 
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स्वेन रूपेणाउभिनिष्पच्यते इति स्वशब्दात्‌ । अन्यथा हि स्वशब्देनेति विशे- 
पणमनवक्छप स्यात्‌। नन्वात्मीयाभिग्रायः स्वशब्दो भविष्यति। न, 
तस्याध्वचनीयत्वात्‌ । येनेव हि केनचिद्रपेणाउभिनिष्पचते तस्वेवा55त्मीयत्वो- 
पपत्तेः स्वेनेति विशेषणमनथक स्थात्‌ । आत्मवचनतायां त्वथबत्‌-केवलेनै- 
वा55त्मरूपेणाउभिनिष्पद्यते ना5अ्गन्तुकेनाइ्पररूपेणाउपीति ॥ १ ॥ 
कः पुनर्विशेष। पू्वास्ववस्थास्विह च स्वरूपानपायसाम्पे सतीत्यत आह-- 
भाष्यका अनुवाद 

भूत होता है, अन्य धसे नहीं । किससे ? इससे कि 'स्वेन रूपेणा$मिनिष्पयते? 
( अपने रूपसे अभिनिष्पन्न होता है ) इसमें स्व” शब्द है। यदि इस प्रकार 
विशेषण न माना जाय, तो विशेषणीभूत स्वशब्दकी अलुपपत्ति होगी। परन्तु 
कुछ अभिप्रायकोी रखनेवाले स्वशब्दका 'आत्मीय” अथ होगा | नहीं, क्योंकि ऐसा 
नहीं कह सकते हैं, कारण कि जिस किसी रूपसे अभिनिष्पन्न होता है, उसमें 
आत्मीयत्वकी उपपत्ति होनेसे 'स्वेनाः यह विशेषण अनर्थक हो जायगा और 
आत्माथ्कत्वमें तो यह इस शअकार साथेक दै--क्रेचल आत्मरूपसे अभिनिष्पन्न 
होता है, किसी अन्य आगमन्तुकरूपसे नहीं ॥ १ ॥ 

परन्तु स्वरूपका अनपाय समान होनेंस पूर्व अवस्थाओंमें और इस 
अवस्थामें क्‍या विशेष है, इसपर कहते हैं--- 


रत्रग्मभा 
मीक्षत्य फरत्वेन प्राप्तागन्तुकलनिरासाथः. स्वशव्द इति युक्तम्‌ , 
स्वीयवाचित्वे तु अनथकानुवादः स्यात्‌ इत्यथः ॥ १ ॥ 
रलग्भाका अनुवाद 
प्राप्ति थी, उसका निवारण करनेके लिए स्वशब्द है, यह युक्त है, यदि स्वशब्द स्वीय- 
वाचक माना जाय, तो निरथेक अनुवाद होगा, यह भाव है ॥ १ ॥ 


मुक्तः प्रतिज्ञानात्‌ ॥ २॥ 
पदच्छेद--म॒क्तः, प्रतिज्ञानात्‌ । 
पदार्थोक्ति--सक्तः--सक्ति प्राप्त: [ पुरुपः पूर्णानन्दात्मना अवंतिएते, 
कुतः !] प्रतिज्ञानात--एतं त्वेव ते! इत्यादिना सकलानथविनिर्क्तस्थेवानन्दात्मनो 
व्याख्येयत्वेन प्रतिज्ञानात्‌ इत्यथः । 
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भाषार्थ--सुक्तिको ग्राप्त हुआ पुरुष पूर्ण आनन्दरूपसे अवस्थित रहता है, 
क्योंकि 'एतं ल्वेव ते! इत्यादि श्रतिसे सम्पूर्ण अनर्थसे मुक्त आनन्दस्वरूप आत्माकी 
व्यास्येयरूपसे प्रतिज्ञा की गई है। 


अत कं कप परमार कप उमनाभ+प नकल. 
5८5७८ ४.८5 


भाष्य 
योउत्राउमिनिष्पचते इत्युक्तः, स सर्ववन्धविनिर्युक्तः शुद्धेनिवा55त्मनाज्व- 
तिए्ठते । पूर्वन्र त्वन्धो सव॒त्यपि रोद्तीव विनाशमेवापीतो सवतीति चाज्व- 
स्थात्रयकलुपितेनाउत्मनेत्यय विशेषः | कथ पुनरवगम्यते मुक्तोड्यमिदानी 
भवतीति ? प्रतिज्ञानादित्याह । तथा हि 'एतं त्वेव ते भूयोब्लुव्याख्यास्या- 
मिं' ( छा० ८९३१,८।१०।४,८।११॥३ ) इत्यवस्थात्रयदोषविहीनमात्माने 
व्याख्येयत्वेन प्रतिज्ञाय 'अशरीर॑ वाव सन्त न श्रियाप्रिये स्पृश॒तः ( छा० 

भाष्यका अनुवाद 

यहां 'अभिनिष्पयते” शब्द्से जो कहा गया है, वह सब वन्धसे विनिर्मुक्त 
होकर शुद्ध आत्मरूपसे अवस्थित होता है। पहले तो “अन्धो भवत्ति० 
( जाग्रदवस्थामें वह अन्धा होता है), “अपि रोदितीव” (| खष्नावस्थामें 
दुःखशोकादिस्वरूप दोनेसे ] सानो रोता है), 'विनाशमेवापीतों भवति' 
( सुपुप्तिमं मानो विनाशको श्राप्त होता दै) इस प्रकार तीनों अवस्थाओंसे 
कछुषित आत्मरूपसे अवस्थित होता है, यह विशेष है। परन्तु अब यह 
मुक्त होता है, ऐसा किससे समझा जाता है? पतिज्ञासे, ऐसा कहते हैं, 
क्योंकि 'एं स्वेव भूयो०” ( में अब तुमसे इसी आत्माके विषयमें फिर व्याख्यान 
करूँगा ) इस प्रकार तीनों अवस्थाके दोषसे रहित आत्माके व्याख्यान करनेकी 
प्रतीज्ञा करके 'अशरीरं वाव”० (शरीरका सम्बन्ध न होनेपर आत्माको प्रिय और 


रलगभा 
खत्रान्तरं ग्हति--कः पुनरिति । जागरिते ब्वान्ध्यादिदेहधर्मवान्‌ भवेति, 
स्वप्ने तु हृत इव केनचिंत्‌ अपि च पुत्रादिनाशात्‌ रोदितीव भवति, सुजुप्तो तु 
विशेषाज्ञानात्‌ विनष्ट इवेति, बन्धदशायां कपितात्मना तिष्ठति, मोक्षे तु विगलि- 
रतलग्मभाका जवुवाद 

अन्य सूत्नकी अवतरणिका कद्दते हैं---“कः पुनः”? इत्याद्सि । जागरित अवस्थासें आन्ध्य 
आदि देहरधर्मवान्‌ होता है और स्वप्नावस्थामें किंसीसे मानो आहत द्ोकर, रीता हें, 
और पुत्रादिके नाशसे मानो रोता है। स॒पुप्तिमें तो विशेषका ज्ञान न द्वोनेंसे विनश्के समान होता 
है। इस प्रकार वन्यावस्थामें-संसारावस्थामें कछुषितरूपसे रहता है ओर मोक्षमें सम्पूर्ण डुःखसे 
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भाष्य 
८।१२॥१ ) इति चोपन्यस्य 'स्वेन रूपेणाइमिनिष्पद्यते स उत्तमः पुरुषः 
(छा० ८।१२।३) इति चोपसंहरति | तथा5ः्ख्यायिकोपक्रमेडपि 'य आ- 
स्माउपहतपाप्मा/ं ( छा० ८७१) इत्यादि मुक्तात्मविषयमेव प्रतिज्ञानम्‌ । 
फलल्वसिद्धिरपि मोक्षस्यथ वन्धनिद्वत्तिमात्रापेक्षा, नाअपूर्वोपजननापेक्षा, यद- 
प्यभिनिष्पचते इत्युत्पत्तिपयायत्वम्‌, तदपि पूर्वावस्थापेक्षम्‌ , यथा रोगनि- 
वृत्तावरोगो5मिनिष्पथ्नते इति तद्॒त्‌ | तस्माददोपः ॥ २॥ 
माष्यका अनुवाद 

अप्रिय रपश नहीं करते ) इस प्रकार उपक्रम करके स्वेन रूपेणाउभिनिष्पयते०? 
( आत्मरूपसे अभिनिष्पन्न होता है--आविभाव पाता है, वह उत्तम पुरुष है ) 
ऐसा उपसंहार करते हैं। इसी प्रकार आख्यायिकाके उपक्रम भी ये आत्मा$- 
पहतपाप्माः (जो आत्मा पापरहित है ) इल्यादि मुक्त आत्माके लिए ही 
प्रतिज्ञा है और सोक्षमें फलत्वकी प्रसिद्धि भी वन्‍्धकी निवृत्तिमान्रकी अपेक्षासे 
है, अपूर्व उपजननकी--उत्पत्तिकी अपेक्षासे नहीं दै। इसी पकार 'अभि- 
निष्पद्मतेः यह उत्पत्तिका पर्यायवाची शब्द है, ऐसा जो कहा गया है वह भी पूव 
अवस्थाकी अपेक्षासे ही कहा गया हद, जेसे रोगकी निवृत्ति होनेपर अरोग 
अभिनिष्पन्न होता है, इसलिए दोप नहीं है ॥ २ ॥ 


रत्रग्रमा 
ताखिलदुःखः परितः अश्रद्योतमानपूर्णीनन्दात्मना अवतिष्ठते इति महान्‌ विशेष 
इत्यथः ॥ २॥ 


रतग्रभाका अनुवाद 
रदित होता है और सर्वतः प्रकाशमान पूर्णानन्दरूपसे स्थित होता है, इसलिए वड़ा भेद है, 
यह अधथ है॥ २ ॥ 


आत्मा प्रकरणात्‌ ॥ ३ ॥ 


पदच्छेद---आत्मा, प्रकरणात्‌ । 

पदर्थोक्ति--आत्मा--चेतनः [ एव प्रकृते ज्योतिःशब्देन आह्यः; कुतः १ ] 
प्रकरणात--“य आत्मा अपहतपाष्मा! इत्यात्मनः म्रकेरणात्‌ । 

भाषार्थ--ज्योतिःशब्दसे आत्माका ही ग्रहण है, क्योंकि 'य आत्मा अपहृत- 
पाप्मा? इत्मादि श्रुतिसे आत्माका प्रकरण है। 
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भ्राष्य 
कर्थ पुन्मेक्त इत्युच्यते--यावता पर॑ ज्योतिरुपसंपर्नां ( छा० <4। 
१५३) इति कार्यगोचरमेवैन श्राववति । ज़्योतिःशब्दस्य भौतिके ज्यो- 
तिपि रूढत्वात्‌। न चाइनविबृत्तो- विकारविपयात्‌ कशथ्रिनमुक्तो भवितुमहति, 
विकारस्पाउड्त त्वप्रसिद्धेरिति । नेष दोष:। यत आत्मेवाउ्त्र ज्योतिःशब्दे- 
ना5थ्वेच्यते, प्रकरणात्‌ “य आत्माव्पहतपाष्मा विजरो विमृत्यु/ (छा०८।७१) 
इति हि प्रक्ृते परस्मिन्नात्मनि नाउ्कस्माह्नौतिक॑ ज्योतिः शक्य प्रहीतुम्‌, 
प्रक्ृतहान्यग्रकृतप्रक्रियाग्रसड्रात्‌ । ज्योतिःशब्दस्त्वात्मन्यपि रश्यते 'तदेवा 
ज्योतिषां ज्योतिः (च० ४।४।१६) इति । प्रपश्चित॑ चेततू ज्योतिर्दशनात्‌' 
( ब्र० सू० १।३॥४० ) इत्यत्र ॥ ३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
परन्तु पर ज्योतिरुपसंपद्य” (पर ज्योतिको--पर ब्रह्मको प्राप्त करके ) इत्यादि 
श्रुति इसे कार्यविषयक ही कहती है, तो मुक्त है, ऐसा क्‍यों कहते हैं, 
क्योंकि ज्योतिःशब्द भीतिक ज्योतिसें रूढ़ है। और विकार विषयका अतिक्रमण 
न करके कोई मुक्त नहीं होता है, क्‍योंकि विकार दुःखस्वरूप है, यह प्रसिद्ध 
है । नहीं, यह दोष नहीं है, क्‍योंकि प्रकरणसे यहां ज्योतिःशब्दसे आत्माका 
ही कथन है । 'य आत्मा० ( जो आत्मा पापरहित, जरारहित और मसृत्युरह्ित 
है ) इस प्रकार पर आत्माके प्रकरणमें अकस्मात्‌ भौतिक ज्योतिका ग्रहण नहीं 
कर सकते हैं, क्योंकि ऐसा करनेसे प्रकृतकी हानि ओर अग्रकृतका ग्रहण प्रसक्त 
होगा । ज्योतिशव्द आत्माके लिए भी देखा जाता है--तददेवाः ज्योतिषां 
ज्योतिःः ( उसकी देवता छोग ज्योतिके भी ज्योत्तिरपसे उपासना करते 
हैं) इसका ज्योतिदेशनात! इस सूत्रमें विचार किया गया है ॥ ३ ॥ 


रत्वमभा 
आत्मा प्रकरणात्‌ । कार्यगोचरसेवैनमिति। कार्य ज्योतिः, तत्‌ प्राप्तमित्वर्थ 
कार्य प्राप्तोषपि मुक्तः कि न स्वादित्वत आह--न चानतिबृत्त इति | ३ ॥ 
रत्वमभाका अनवाद 
“आत्मा प्रकरणात्‌” “'कार्येगोचरस्‌” इत्यादि । कार्य ज्योतिको प्राप्त हुआ, ऐसा अथ है। 
कायको श्राप्त दोनेपर भी मुक्त क्‍यों नहीं दोता हैं? इसपर कहते ई--“न चानतिदृत्त” 
इतद्यादिस ॥ ३॥ 
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[२ अविभागेन च्एलाधिकरण स्तू० ४ ] 
मुक्तरूपाद्‌ तह्म सिन्नमामित्तं पाउथ सिथते । 
भम्पद्व ज्योत्िि'रित्येवं कमकर्रीमिदोकित/ ॥ १ ॥ 
आयमिनेप्पन्नरूपस्य 'त उत्तमपुमानिति! । 
ब्रश्नल्वोक्तेरमित्नं तद भेदोक्तिस्पचारत: * ॥ २ ॥ 


मकर 


पृर्वेपक्ष--अ्क्ष मक्तके स्वरूपसे मिन्न है, क्योंकि 'सम्पय्य ज्योति/ 
झमेकतृके भेदसे कथन दे | 

सिद्धान्त--जिसका रूप आमभिानैष्पन्न है, उसका 'स उत्तमः पुरुष: इस वावयसे 
ब्रद्मभाव कद्दा गया इं, इसलिए मुक्तके स्वरूपसे न्रता अभिन्न है, और जो भेद्योक्ति 
है, वह उपचारसे दे अर्थात्‌ गोण हैं । 


अविभागेन दृएत्ात्‌ ॥ 9 ॥ 


पदच्छेद---अविभागेन, दृष्टत्वात्‌ । 

पएदार्थोक्ति--अविभागेन--विरतिशयानन्दतब्मात्मना[ मुक्तः अवब- 
तिएते, कुतः ! ] इृष्टातू-- त्रक्ेव सन्‌ अद्याप्येति! “तत्तमसिा इत्यादि- 
श्रुतिपु अभेदस्थैव दृष्टस्वात्‌ । 

भाषार्थ--सुक्त जीव निरतिशयानन्द ब्रह्महूपसे भवस्थित रहता है, क्योंकि 
अ्रह्मनैेव सन्‌ अ्रह्माप्येति! (अह्म ही होकर ब्रह्म प्राप्त करता है) “तत्वमसि! 
( वह तू है ) इत्यादि श्रतियोमें अमेद ही देखा जाता है | 


इस प्रकार 


०सारांश यद ऐ कि पूर्व अधिकरणमे जो मुक्त-स्वरूपका निर्णय किया गया दे, उसमें अब विचार 
किया जाता दै--वद मुक्तका स्वरूप परशहारूपसे भिन्न दे, किससे ? इससे कि “एप सम्प्रसाद: 
परं ज्योतिरुपसम्पथ” (यद जीव परं ज्योतिको--परवह्मको आप्त कर ) यहांपर सम्प्रसादशब्दस उच्त 
जीव जअद्ाप्राप्तिउ्पक्रियामें कर्तारूपसे कष्दा जाता ऐ, ज्योतिशब्दवाच्य अद्यका कर्मरूपसे निर्देदा 
क्रिया गया है। इससे मुक्त जीवका स्वरूप बद्ासे भिन्न दें । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कते दैं--ज्योतिरुपसम्पथ” यद्द वावय तत्पदार्धकी 
शुद्धिके लिए दे, इसलिए उस अवस्थामें भेद भछे दी रऐ, परन्तु उसके ऊपर 'स्वेन रूपेणामि- 
निष्पयते? यद वाक्य वाक्यायदशापन्नमुक्तिके स्वरूपका प्रतिपादद करता हैं। शोर उसका 
अदासे भेद नहीं हे, क्योंकि 'स उत्तम: पुरुष: इस वाक्यमें तत्‌ शब्दसे अभिनिष्पन्न रूपका 

३१६ 
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भाष्य 
पर॑ ज्योतिरुपसंपथ्व स्वेन रूपेणाउभिनिष्पद्चते यः स कि परस्मादाः 
त्मनः प्रथगेव भवत्युताउविभागेनेवाब्वतिष्ठत इति वीक्षायाम्‌ स तत्र परयति' 
( ८१२३ ) इत्यधिकरणाधिकर्तव्यनिर्देशात्‌ ज्योतिरुपसंपच्चा ( छा० 
८१२३ ) इति च॑ कर्वृकमनिर्देशाडेदेनेवाउवस्थानमिति यस्य मतिस्त 
व्युत्पादयत्यविभक्त एवं परेणा5ःत्मना मुक्तोब्वतिष्ठते | कईुतः १ इष्टत्वातू | 
तथा हि 'तखमसि' ( छा० ६।८।७ ), 'अहं अल्यास्मिं (० १।४।१० ) 
“यत्र नान्यत्पश्यति! ( छा० ७२४।१ ) न तु तद्वितीयमस्ति ततोल्य- 
दिभक्त॑ यत्पर्येतर ( ज्ञु० 8३२३ ) इत्येवमादीनि वाक्यास्यविभागेनैव 
प्रसात्मान दशेयन्ति । यथादशनसेव च फल युक्त तत्कतुन्यायात्‌ | 
भाष्यका अनुवाद ह 
जो परज्योति प्राप्त करके स्वरूपसे अभिनिष्पन्न होता है, वह पर आत्मासे 
पृथकू ही रहता है या अविभागसे-परमात्माके स्वरूपसे ही रहता है, इस प्रकारके 
विचारके उपस्थित होनेपर 'स तत्र पर्यति? ( वह स्वात्मामें परिगमन करता है ) 
इसमें अधिकरण और अधिकत्तग्यके आधाराधेयभावका निर्देश होनेसे और 
ज्योतिरुपसपय? (ज्योति भ्राप्त करके ) इसमें कत्तो और कर्मका निर्देश होनेसे पर 
आत्मासे पृथक ही जीवका अवस्थान है, इस प्रकार जिसका विचार है, उसको 
समझाते हैं--मुक्त पर आत्मास अविभक्त ही रहता है। किससे, इससे कि 
उसी प्रकार श्रुतियोंमें देखा जाता है--तत्त्वमसि” ( वह तू है ), 'अहं शक्मास्मि' 
( में त्रह्म हैँ ), यत्र नान्यत्‌ पश्यति” ( जिसमें अन्यको नहीं देखता ), नत्ु 
तदू द्वितीयमस्ति” ( परन्तु उससे द्वितीय नहीं--उस द्रष्टासे अन्यरूपसे विभक्त 
ऐसा द्वितीय नहीं है, जिससे कि अन्य विभक्तको देखे) इत्यादि वाक्य अविभागसे 
ही परसात्माको दिखलाते हैं। और दरशनके अनुसार द्वी तत्कतुन्यायसे फल- 
रत्नम्मा 
अविभागेन दृष्टत्वात्‌ । स्वरूपस्थित मुक्तमुपजीव्य वादिविवादादू अक्म- 
मेदामेद्सशये सति अत्यन्तमेदं पूर्वपक्षमुक्त्वा सिद्धान्तमाह--यस्येति ॥ 9 ॥| 
रतलममाका अनुवाद 
“अविभागेन दृष्टत्वात” । ध्वरूपस्थित मुक्तके आधारपर वादीके विवादसे त्रह्मके भेद और 
अभेदका संशय द्वोनेपर अल्यन्तभेद्रूप पूर्वपक्ष कहकर सिद्धान्त कहते हैं यस्य” इत्यादिसे ॥४॥ 
अनुवाद करके उसकी 'से उत्तम: पुछ्॒प:? इस बाक्यसे बह्मरूपता कही गृई है, हससे सुक्तका स्वरूप 
हदासे अभिन्न हे | | | 
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भाष्य 
थथोदक छुड्धे शुद्धमासिक्त तावब्गेव भवति। एवं मुनेर्विजानत आत्मा 
भवति गोदम' ( क० ४१५ ) इति चेंवमादीनि उुक्तस्वरूपनिरुपणपरा- 
णि वाक्यान्यदविभागसेव दर्शयन्ति नदीसमुद्रादिनिदशनानि च। भेद- 
निर्देशस्वमेदेष्प्पुपचयते, 'स भगवः कस्मिन्‌ प्रतिष्ठित इति स्वे महिम्नि' 
( छा० ७|२४।१ ) इति, आत्मरतिरात्मक्रीडः ( छा० ७।२५।२ ) इति 
चैवमादिदरशनात्‌ ॥ ४ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 

3 ( थोदक शुद्ध डर को जल शुद्ध ज़ल्में ब ् होनेसे पं 
युक्त है यथोदक॑ छुद्धे”' ( जैसे शुद्ध जल शुद्ध जल्में आक्षिप्त होनेसे बसा 
ही--एकरस हो जाता है, इसी प्रकार हे गातम, विज्ञानवान्‌ मुनिका आत्मा 
भी एकरूप होता है) यह और ऐसे अन्य वाक्य भी, जिनका तात्पये मुक्तका 
स्वरूप निरूपण करना है, अविभाग ही दिखलछाते हैं । इसी प्रकार नदी, समुद्र 
आदि इृष्टान्त भी ( अविभाग ही दिखलाते हैं )। भेदका निर्देश तो अभेदके 
रहते भी उपचारस किया जा सकता है, क्योंकि 'स भगव: कस्मिन! ( हे भगवन्‌, 
85 सीट. किसमें महिमामें पक ऐप 
ऐसे लक्षणवाल्ा भूमन--अ्रह्म किसमें प्रतिष्ठित है! अपनी महियमामें [ऐसा नारदसे 
सनत्कुमारने कहा ] ) इसमें, ओर 'आत्मरतिरात्मक्रीड:' (आत्मामें जिसका रमण 
है, आत्मामें ही जिसकी क्रीडा है ) इल्ादिम भेदोपचार देखा जाता है ॥ ४ ॥ 


३५२० | व्रैह्मेसत्र [भ० ४ प०४ 


१ आंश. 


[ ३ ब्रह्माधिकरण छू० ५-७ ] 


क्रमेण युगपद्धाउस्प साविशेषाविशेषते । 

विरुद्धलातू कालभेदाद्‌ व्यवस्था श्रुवयोस्तयों! ॥१॥ 
मुक्तामुक्ततशोमेंदाद व्यवस्थासम्भवे सति । 

आविरुद्ध योगपद्यमश्रुत॑ क्रमकल्पतस्‌# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार |] 


सन्देह--अह्मके सावेशेष-सगुण और निर्विशेष-निर्गुण जो खरूप हैं; वे दोनों 
एक काहूमें मुक्तकों प्राप्त होते हैं ? या ऋमसे प्राप्त होते हैं ! 

पू्व॑पक्षु--सविशेषत्व और निरविशेषत्वका विरोध होनेसे श्रुतिसम्मत उन सवि 
शेपत्व और निर्विशेषत्वकी कालमेदसे व्यवस्था करनी चाहिए, अथात्‌ ऋमसे प्राप्त होते हैं । 

सिद्धान्त--एक कालल्‍ूमें ही अक्षमें सशुण और निर्मुणरूप रहते हैं, क्योंकि मुक्त 
और अमुक्तकी दृष्टिके भदसे उनकी व्यवस्था हो सकती है, इसलिए, यौगपद्य अविरुद्ध है 
और क्रमकी कव्पना श्रुतिसम्मत नहीं है । 


७ सारांश यह है कि सुक्तका स्वरूपभूत ब्रह्म श्रुतिमें दो प्रकारसे प्रतिपादित दै--कद्दीपर 
सविशेषरूपले और कहींपर निर्विशेषरूपसें, जैसे--“य आत्मा$पदह्तपाप्मा विजरों विश्ृत्युविशो- 
कोडविजिघत्सो5पिपास: सत्यकामः सत्यसंकल्पः” (जो आत्मा पापसे रहित हैं, बुढ़ापासे रद्दित 
है, मरणधर्मो नहीं है, शोकरद्वित है, बुभुक्षाशन्य ऐ, पिपासारद्तित है, सत्यकाम हैं और सल- 
संकल्प है) इस प्रकार सविशेष श्रुति हैँ और “स यथा सेन्धवधनो&नन्तरोथध्वाह्मः इत्स्नो 
रसधन एव! (वह सेन्धवके समान चारों तरफसे--सवाशसे रखस्वरूप है) इस प्रकार 
सिर्विशेषत्व शतिपादक श्रुति है। ये सविशेषत्व और निविशेषत्व मुक्तिदशार्में एक कालमें नहीं हो 
सकते हैँ, क्योंकि परस्पर विरुद्ध हैँ। इसलिए कालमेदसे अर्थात्‌ क्रशः उन दोनोंकी व्यवस्था 
करनी चाहिए । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते हैं--अतिपत्ताके--अ्रमाताके भेंदसे दोनोंकी-- 
सविशेषत्व और निर्विशेषत्वकी उपपत्ति दो सकती है। मुक्त पुरुषकी अपेक्षा निर्विशेषत्व ओर वद्ध 
पुरुषकी अपेक्षा सविशेषत्व अर्थात्‌ सर्वशत्व जादि ग्र्णोसि युक्त अतीत होता ह। मुक्त पुरुष किसी भी 
अवस्थामें “सर्वशत्वादि शुणोसे इम युक्त दें? इस प्रकार ज्ञान नहीं करते, क्योंकि उस 
पहानकी कारण अविदया नहीं दे। वडखरूप तो अविद्यासे युक्त हैं, श्तलिए उनको निर्विशेष 
ब्रह्म सशुणत्व आदिसे युक्त प्रतीत होता है, शससे--प्रमाताके भेदसे उन पर्मोकी व्यवस्था हो 
सकती है, तो इस .तिरथक क्रममेदकी कल्पनासे प्रयोजन दी क्‍या हैं। इससे एक कालमें 
सविज्वेघत्त और भिविशषत्वकी उपपत्ति होती हैं, यद्द सिद्ध हे ! 
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जज 


ब्राह्मण जेमिनिरुपन्यासादिश्य! ॥ ५ ॥ 
पदच्छेद--ब्राप्षेण, जैमिनिः, उपन्यासादिश्यः । 
पदार्थोक्ति--जल्मेण--सत्येन सर्वज्ञ॒वादिना [ युक्तः मुक्तः पुरुषः 
अवतिए्ठते, इति ] जैमिनिः--आचार्यो जैमिनिः [ मन्यते, कुतः ? ] उपन्या- 
सादिभ्य:--'सोडन्वेष्टन्य” इति विधानाथमागतः “य आत्मा” इत्यादिरिदवेश/--- 
उपन्यासः, 'तस्य सर्वेपु छोकेपु कामचारों भवृत्ति! इत्यादिरज्ञातज्ञापको विधि, 
धय सर्वज्ञए इत्यादिव्यपदेश:, अमीस्यो हेतुभ्यः । 
भाषार्थे--मुक्त जीव सर्वज्ञतच आदि सह्मधर्सि संयुक्त ही रहता है, ऐसा 
आचार्य जैमिनि मानते हैं, क्योंकि उपन्यास, विधि और व्यपदेश आदि हेतु हैं । 
पसोडम्वेष्टच्य” इसके विधानके लिए आया हुआ “य आत्मा? इत्यादि उद्देश--उपन्यास 
है तस्य सर्वेपु लोकेपु” इत्यादि विधि है और “यः सववज्ञः इत्यादि व्यपदेश है | इन 
हेतुओंसे जैमिनि आचार्य मानते हैं कि मुक्त पुरुष सर्वज्ञत्व आदि धर्मेसि युक्त होता है। 
भाष्य 
स्थितमेतत'--स्वेन रूपेण! (छ० ८|३।४)इत्यत्राउण्त्ममात्ररुपेणाउसि- 
निष्पधते ना$5्गन्तुकेनाउ्पररुपेणेति | अधुना तु तहिशेषबुभुत्सायामभिधीयते। 
साष्यका अनुवाद 
'स्वेन रूपेण” ( आत्मरूपसे अवस्थित होता है ) इत्यादि श्रुतिमें केवछ आत्म- 
रूपसे सम्पन्न होता है, आगन्तुक अन्यरूपसे सम्पन्न नहीं होता, ऐसा सिद्ध 
हुआ । अब उसमें विशेष जाननेकी इच्छा होनेपर कहते हैं कि इसका अपना रूप 
रतम्रभा 
ब्राह्मण जेंमिनिः० । उक्त ब्रह्मस्वरूपसुपजीव्य स कि सत्येन सर्वज्ञत्वा- 
दिधमेंण युक्तस्तिष्तति उत धर्मस्य शश्श्ृज्ञवद्त्वन्तासत्त्वात्‌ चिन्मात्रात्मना तिप्ठ- 
ति, किंवा वस्तुतश्रिन्मात्रोईपि जीवान्तरव्यवहारदया कल्पितसर्वज्ञचादि- 
मानिति सुनिविप्रतिपतेः संशये सति आयद्य॑ पूर्वपक्षमाह--अधुनेत्यादिना । 
तत्तसपक्षसिद्धिरेव फल द्र॒ष्टव्यम्‌। 'सोउन्वेष्टव्यः” इति विध्यर्थ उद्देशः। “य 
रत्वमभा 
“ज््षिण जेमिनि:” उफ अ्रह्मस्वकूपके आधारपर वह क्या सत्य सर्वेज्ञत्वादि धर्मसे युक्त 
रहता है अथवा घर्मके शशश्य्के समान अत्यन्त असत्‌ होनेसे चिन्मान्ररूपसे रहता है, अथवा 


वस्तुतः चिन्मात्र दोनेपर भी अन्य जीवके व्यवहारकी दृष्टिसे कल्पित सर्वेज्ञत्व आदि धर्मवान्‌ है, 
इस प्रकार मुनियोंकी विश्रतिपत्तिस संशय होनेपर प्रथम पूवपक्ष कहते हैँ---“अघुना” इस्मादिसे । 
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भाष्य 
स्वस्थ रूप ब्राह्मपहतपाप्मत्वादिसत्यसंकल्पत्थावसान तथा सर्वज्ञर्त्व 
सर्वेश्वरत्व॑ च तेन स्वरूपेणाउभिनिष्पद्यत इति जैमिनिराचार्यों मनन्‍्यते | 
कुंतः १ उपन्यासादिस्यस्तथात्वावगसात्‌ । तथा हि--“य आत्सा5पहत- 
पाप्माँ (छा० 4|७।१ ) इत्यादिना 'सत्यकामः सत्यसंकरपश( छा० 
८।७।१) इत्येचमन्तेनोपन्यासेनेवमात्मकतामात्मनों बोधयति । तथा 'स तत्र 
पर्यति जक्षन्‌ क्रीडन्‌ रममाण/ ( छा० ८|१२।३ ) इत्येश्वयरूपमावेदयति । 
“तस्य सर्वेषु लोकेपु कामचारों भवति! ( छा०७।२५॥२ ) इति च। सर्वज्ञः 
सर्वेश्वरः” इत्यादिव्यपदेशाश्वम्ुुपपन्ना भविष्यन्तीति ॥ ५ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

त्राह्म--अद्यका रूप है, जिसमें अपहतपाप्सत्व--पापरहितत्व आदिसे लेकर, सत्य 
संकल्पत्व पर्यन्त घम रहते हैं, उसी प्रकार सर्वेज्ञव सर्वेश्वरत्व धर्म भी हैं, 
उस अपने रूपसे सम्पन्न होता है, ऐसा जैेमिनि आचाय कहते हैं । किससे ? 
इससे कि उपन्यास आदि हेतुओंसे उस प्रकार समझा जाता है, क्योंकि 
ये आत्माउपहतपाप्मा! ( जो आत्मा पापरहित है ) इत्यादिसे ओर '“सत्यकामः 
सत्यसंकल्प:” ( सत्यकाम, सत्यसंकल्प ) इत्यन्त उपन्याससे आत्मा ऐसे 
स्वरूपसे युक्त है, ऐसा श्रुतिवाक्य बोध कराते हैं । इसी प्रकार 'स तत्र पर्यति०? 
(वह सम्प्रसाद--जीव उसमें--अपनी आत्मामें परिगसन करता है, कहींपर सक्षण 
करता है, कहींपर क्रीडा करता है ओर कहींपर रमता है ) इत्यादिसे ऐस्वयरूपका 
आवेदन करते हैं। और “तस्य सर्वेपु० ( सब छोकोंसें उसका कामचार होता है ) 
यह भी श्रुति है। 'सवेज्ञ: संवेश्वरः? इत्यादि व्यपदेश सी उपपन्न होंगे ॥ ५॥ 

रत्ग्रभा 
आंत्मा! इत्यादि: उपन्यासशब्दाथः | आादिपदादू विधिव्यपदेशग्रहः । तत्राउ- 
ज्ञातज्ञाफी विधिः तमाह--तथा स तत्रेति। सर्वेज्ञ” इत्यादिस्तु 
व्यपदेशः, अय॑ हि नोददेशः विध्यमावातूं, वापि विधि: सिद्धवन्नि- 
देशादित्यथः | ५ ॥ 


रलगमभाका अनवाद 
तत्ततक्षकी सिद्धि ही पूवपक्षका फल जानना चाहिए 'सो5न्वेधव्यःः (उस आत्माकी अन्वेषणा करनी 
चाहिए ) इलत्यादि विधिके लिए “य आत्मा” इल्मादि उद्देश ही उपन्यास शब्दका अथ है । आदि. 
शब्दस विधि ओर व्यपदेशका प्रहण है, उसमें अज्ञात्तज्ञापकात विधि है, उसे कहते हैं-.''तथा 
स॒ तत्र” इत्यादि । 'सर्वेज्ञ? इत्यादि तो व्यपदेश है, यह उद्देश नहीं है, क्योंकि विधिका अभाव 
है ओर विधि भी नहीं है, क्योंकि सिद्धके समान निर्देश है, ऐसा अर्थ है ॥ ५॥ 


अधि, रेसू० ६| शाह्ररभाष्य-रत्नप्रभा-सापानुवाद्सहित..._ १५२१३ 
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चितितन्मात्रेण तदात्मकल्वादित्योइलोमि! ॥ ६ ॥ 


पदच्छेद---चितितन्मात्रिण, तदात्मकल्वात्‌ , इति, औडुलोमिः । 

पदार्थोक्ति--तदात्मकत्वातू--जीवात्मनां चेतन्यात्मकत्वात्‌ , चितितन्मा- 
ब्रेण--चैतन्यात्मवा, [ अवस्थिते मुक्ते प्रक्षणि सर्वज्ञस्वादिशव्दा व्यर्थ एव 
प्रयुज्यन्ते ] इति औडुलोमि:--आचार्य जौड़छोमिः [ मन्यते ] । 

भाषाथ---जीबेंके चैतन्वत्वद्प होनेसे चैतन्यरूपसे अवस्थित मुक्त 
ब्रह्ममें सर्वज्ष्वआदिशब्द व्यर्थ ही प्रयुक्त होते हैं, इस प्रकार आचार्य 
औडुलोमि मानते हैं | 


भसाष्य 
यदप्यपहतपाप्मत्वादयों भेदेनेव घर्मा निर्दिश्यन्ते, तथापि शब्दविक- 
स्पजा एवँते, पाप्मादिनिश्ृत्तिमात्र हि तत्र गम्यते, चेतन्यमेव स्वस्या55- 
त्मनः स्वरूपमिति तन्मात्रेण स्वरूपेणाउमिनिप्पत्तियुक्ता । तथा च श्रतिः-- 
(एवं वा अरेज्यसात्मानन्तरोज्याह्मः ऋत्लः प्रज्ञानधन एवं (थरू० ४।५।१३) 
भाष्यका अनुवाद 
यद्यवि अपहतपाप्मत्व आदि घर्मोका भेदस ही निर्देश है, तो भी ये धर्म 
शब्दके विकल्पसे ही उत्पन्न होते हैँ, क्‍योंकि उनमें पापादिकी निवृत्ति ही 
समझी जाती है। परन्तु चेतन्‍्य द्वी इस आत्माका स्वरूप है, इसलिए 
उसी स्वरूपसे आविभाव थुक्त है। इसी प्रकार एवं वा० ( हे 
मेत्रेयि ! सेन्धवघनके समान सर्वाशसे यह ब्रह्म प्रज्ञानधन--ज्ञानैकरस 
एक ही है) इस श्रकारकी श्रुति अलुग्रहीत होगी। परन्तु जिसका 


रत्तमभा 
सत्वत्वादिधर्माणां. सत्यत्व॑ दूपयन्नत्वन्तासत्यपक्षमाह--चित्तन्मात्रे- 
णेति | चितिः-चैतन्यम्‌ । शब्दज्ञानादू यो विकर्पोल्सत्मत्ययः तज्जाः 
अत्यन्तमसन्त इति यावत्‌ । अस्लवभावरूपधर्माणामसत्त्वम्‌, भाव॑धर्माणां तु 
रलग्रभाका अनुवाद 


सत्मत्व आदि धर्मेके सत्यत्वको दूषित करते हुए अत्यन्त असत्य पक्ष कहते हैं---''चिति- 
तन्मात्रेण”” इत्यादिंस । चिति-चैतन्य । शब्दके ज्ञानसे जो विकल्प--असत्त्यय है, इससे उत्पन्न 
ट्ोनेवा़े अत्यन्त असतू हैं, यह भाव है । अभावरूप धर्म असत्‌ भक्ले द्वी दो, परन्तु भावरूप्र 
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भाष्य 
इत्येबज्ञातीयकाञ्लुग्रहीता भविष्यति । सत्यकामत्वादयस्तु यचपि 
वस्तुस्वरुपेगेव धर्मा उच्यन्ते--सत्याः काम्ा अस्थेति, तथाप्युपाधिसम्ब- 
न्धाधीनत्वात्‌ तेपां न चेतन्यवत्‌ स्वरूपत्वसमचः । अनेकाकारत्वप्रतिपिधात्‌ । 
प्रतिपिडं हि. अक्मणो&्तेकाकारत्वम्‌ न स्थानतोडपि परस्योभयलिज्ञस' 
( ब्र० सू० श२११ ) इत्यत्र | अत एवं च जक्षणादिसंकीतेनमपि ढुःखा- 
भावमसात्रामिप्रायं स्तुत्यर्थमात्मरतिरित्यादिवत्‌ । नहि झुख्यान्येव रतिक्री- 
डामिशुनान्यात्मनि शवयन्ते वर्णयितुम्‌, द्वितीयविषयत्वात्तेपाम्‌ | तस्मान्नि- 
रस्ताशेपप्रपश्ेन प्रसब्नेनाउव्यपदेश्येन वोधात्मनाउमिनिष्पद्यते हत्योडुली- 
मिराचार्यों सन्यते ॥ ३ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
काम सत्य है वह सत्यक्राम है, इस व्युत्पत्तिसे सत्यकामत्व आदि यद्यपि 
धर्स्वरूपसे कहें जाते हैं, तो भी उपाधिसस्वन्धे अधीब होनेसे बे 
झैतन्यके समान स्वरूप हो सकते हैं, क्योंकि श्ह्मकी--आत्माकी अनेकाकारताका 
प्रतिषेंध किया गया है। कारण, “न स्थानतोडपि०” इस सूत्रमें जक्ककी अनेका- 
कारताका प्रतिषेध किया गया है। अनेकाकारत्वका निषेध होनेसे हँसना, खेलना 
आदि धर्मोका संकीतन भी ढुःखाभाव कहनेके अमिप्रायसे है और वह आत्मरति 
आदिके समान स्त॒त्यथेक है, क्‍योंकि आत्मामें रति, क्रीडा, मिथुन आदि 
सुख्य अथमें ही हैं, ऐसा वर्णन नहीं किया जा सकता; क्योंकि उनका 
विषय द्वितीय--अन्य है. अर्थात्‌ उनका विषय अपनेसे मिन्न--दूखरा है। 
इसलिए जिससेंसे सम्पूर्ण श्रपद्च जाता रहा है, प्रसन्न, अनिर्देश्य--जिसका 
व्यपदेश न किया जा सके ऐसे वोधस्वरूपसे आविशूत छोता है, ऐसा 
ओऔडुछोमि आचाये मानते हैं ॥ ६॥ 

रतम्रभा 

सत्यत्वमित्याशड्क्य॒तेपामप्यौपाधिकवात. असत्त्वमित्याह--सत्यकामेति | 
चिम्मात्रे मुक्ते जक्षणादिश्रुतिः कथम्‌, तत्राह-अत एवं चेति | स्वेधमनिषे- 
धादेवेत्यथें: ॥ ६ ॥ 

रलमभाका अनुवाद 
घने तो सद्य हैं, इस प्रकार आशका करके वे भी औपाधिक द्ोनेसे असत्‌ हैं, ऐसा कहते हैं-- 
“सत्यकाम”” इत्यादिसे.। चिन्त्रमान्नकी मुक्ति दोनेपर 'जक्षण” आदि श्रुतिकी उपपत्ति केसे द्ोगी 
इसपर कहते हं---“अत एव” इत्यादिसे । सब धर्मोके निषेधसे ही, ऐसा अर्थ है ॥ ६॥ 


अपि० १ सू० ७]. शाहरमभाष्य-रत्नप्रभा-भापालुवाद्सहित.. १५२५ 
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एयमप्युपन्यासात्‌ पूवेसावादविरोध बाद्रायणः ॥ ७ ॥ 


पदच्छेदू--एवस्‌ , अपि, उपन्यासात्‌ , पूर्वभावात्‌ , अविरोधम्‌ , 
बादरायणः । 

पदार्थोक्ति--एव्मपि--पारमार्थिकचैतन्यमात्रस्वरूपाभ्युपगमे5पि, उपन्या- 
सात---पूर्वोक्तोपन्‍्यासादिम्यः, पूर्वभावात्‌ू--पूर्वैस्य तह्मस्वरूपस्य सर्वेशत्वादेव्योव- 
हारिकस्य भावात्‌, [अश्नणों मुक्तात्मनः सम्पश्चल्वनिष्परपश्चलयोः | अविरोधस्‌--- 
विरोधाभावस्‌, वादरायण:--बादरायणाचार्यः [ मन्यते | । 

भाषाध--पारमार्थिक चैतन्यमात्र स्वरूपका स्वीकार होनेपर भी 
पूर्वोक्त उपन्यास आदि हेतुओंसे प्रथम तह्मस्वरूपके सर्वज्ञत्व भादि व्यावहारिक 
होनेसे मुक्त आत्माके सप्रपश्नल और निश्प्रपश्चलका विरोध नहीं है, ऐसा 
बाद्रायण आचार्य मानते हैं। 

भाष्य 
एवसपि पारमार्थिकचैतन्यमात्रस्वरूपाभ्युपगमेडपि व्यवहारापेक्षया 
भाष्यका अनुवाद 
ऐसा होनेपर भी--परसार्थिक चैतन्यमात्र स्वरूपका स्वीकार करनेपर भी 
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रत्रग्रभा 
धर्माणां सत्यवम्‌, अत्यन्तासत्यत्व॑ चेति पक्षद्दयम्र्‌ अयुक्तम्‌ ; सद्वेतश्र॒ुतीनां 
सर्वज्ञच्वादिश्रुतिब्यवहारयोश्व बाधापातादू, अतस्तृतीयपक्ष: अयान्‌ इति सिद्धान्त- 
यति--एयमपीति । अत्र केचित्‌ मुद्यन्ति--अखण्डचिन्मात्रज्ञानात्‌ मुक्तत्य 
जअज्ञानाभावात्‌ कुत आज्ञानिकधर्मयोग इति। ते इत्ये बोधनीयाः। ये 
ईइ्वरघधमोः, त एवं चिदात्मनि मुक्ते जीवान्तरैः व्यवहियन्ते इंति | न च 
मूलविधैक्यात्‌ तन्नाशें कुतो जीवान्तरस्‌ इति वाच्यम्‌ | न वर्य तन्नाशें जीवा- 

रत्वमभाकां अनुवाद 
घमाक दोनों पक्ष अथात्‌ सत्यलपक्ष और अत्यन्त असत्यत्वपक्ष अयुक्त हैं, क्‍योंकि अद्वेत 
श्रतियोंका और सर्वज्ञत्वादि श्रुति और ज्यवह्ारका बाघ होगा, इससे तृतीय पक्ष ही श्रेष्ठ है, 
इस ग्रकार सिद्धान्त करते हैं--- एवम्‌” इत्यादिसे । यहाँ कुछ लोगोंको यद्द भ्रम द्वोता हे कि 
अखण्ड चंतन्यमान्नक ज्ञानसे मुक्तम अज्ञानका अभाव ६, त्तो अज्ञानगयुक्त घमाका सम्बन्ध 
किस प्रकार रहेंगा ? इसपर उन लोगोंको इस प्रकार समझाना चाहिए कि जो इंश्वरके थम इईं, 
ही चिदात्माके मुक्त होनेपर अन्य जीवों द्वारा व्यवहृत द्ोते हं। परन्ठु सूलभूत 
३१७ 
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टकुन्कम हुष्क कक 


भाष्य 
पूर्वस्या5प्युपन्यासादिस्योज्वग॒तस्प ब्राह्मस्येर्वयरूपस्या5प्रत्यार्यानादवि- 
रोध वादरायण अचार्यों मन्यते ॥ ७ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
व्यवहारकी अपेक्षास उपन्यासादि ज्ञात श्रह्मके ऐस्वयेरूपका भ्रत्याख्यान नहीं 
होनेके कारण ही, वादरायण आचाये इस प्रकार अविरोध मानते हैं ॥ ७ ॥ 


रलप्रमा 
न्तरव्यवहारं ब्रूमः । किन्तु तदंशनाशेन अंशारव्धाध्यात्मिकशरीरद्दयामिमानिनों 
मुक्तो अज्वान्तरोपाधिका जीवा व्यवहर्तार इति वदामः। तर्हि नानाविद्यापक्ष 
एवं कुतो नाद्वियते, जीवभेदस्य आवश्यकत्वादिति चेत्‌ू, न; प्रकृतिनानालं 
प्रतिजीव॑ प्रपच्चमेदः, हइत्यायप्रामाणिकानेकार्थगीौरवादिति सर्वेद्ृद्धसम्मत एक- 
विद्यापक्ष एव श्रेयान्‌ | अंशभेदेन च वन्धमुक्तिव्यंवस्था इति संक्षेप: ॥ ७ ॥ 


रलग्रभाका अनुवाद 

अवियाफे ऐक्यसे उसका नाश दोनेपर जीवान्तर दी कहँसे वचेगा १ यह शक्ल युक्त नहीं है, 
क्योंकि हम यद्द नहीं कहते हैं कवि अवियाका नाश दोनेपर अन्य जीवोंका व्यवहार होता है, 
परन्तु उस अंशका नाश द्ोनेपर अंशसे आरव्धघ आध्यात्मिक दो शरीरोंके अभिमानीकी सुक्ति 
होनेपर अन्य अंशोपाधिक जीव व्यवद्यार करनेवाले हैं, ऐसा कहते हैं । तो अनेक अविद्यापक्ष 
ही क्यों नहीं मानते दो, क्योंकि जीवका भेद तो अभीश्ट है, नहीं यह युक्त नहीं है, प्रकृति 
नानात्व और अपश्वभेद्‌ इत्यादि अग्रामाणिक अनेक अर्थक्षी कल्पना करनेमें गोरव है, अतः 
सब वृद्धोंसे संगत एक अविद्ा पक्ष द्वी श्रेष्ठ है, और अंशके भेदसे वन्‍्ध और सुक्तिकी 
व्यवस्था भी दे, यह संक्षेप दे ॥ ७॥ 
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[ ४ संकल्पाधिकरण छू० ८-९ ] 


भोग्यत्ृष्टावास्ति वाद्यों हेतः संकल्प एक वा | 
आश्मादकवपम्याद्धतवाद्याउस्ति लाकवकत ॥ १ ॥ 

सिकल्पादेव पितर” ड़ति सृत्यावधारणात्‌ | 
संज्डुल्प एव हेतुः स्पद्वैपस्यज्चानुचिन्तवात्‌ # || २ ॥ 


| अधिकरणसार ] 


सन्दह--अद्चछाकका मोग्य-सष्टिमं बाह्य पदार्थ हेठ हैं अथवा संकल्पमात्र ही 
कारण है ? 
पूव्रपक्ष--उत् सृष्टि बाह्य पदार्थ अवश्य कारण हैं, क्योंकि छोकमें भोग्य 
पदार्थकी उत्तत्तिमें वाह्म पदार्थ देठ देखे जाते हैं, यदि केवल संकल्प ही कारण माना 
जाय, तो आशामोदकका साम्य प्राप्त होगा | 
सिद्धान्त---'संकल्पादेव पितरः इत्यादि श्रुतिसि अवधारण करनेसे श्ञात होता हैं कि 
कंवछ सकत्प हा कारण हैं, ओर आशामोंदककी विपसता, तो अनुचिन्तनसे हो सकती है। 


नल तल नानजन अमल हक कम लक न शिकननिशक कप मलिक 

# सारांश्ष यद है कि 'पहलेके तीन अधिकरणोंसे विदेद मुक्तिका विचार किया गया, अब पादकी 
समाप्ति तक अवश्िष्ट दोनेसे अद्धालेकप्राप्तिकूप मुक्तिके विषयर्मे विचार किया जाता ऐ---आचिरादि मार्ग 
द्वारा अक्षलोकर्मे प्राप्त जो उपासक हैं, उनकी भोग्यवस्तुओंके प्रति क्या वाह्म पदार्थ कारण हैं । अथवा 
उपासकक। केवल संकल्प दी कारण ऐ? इस प्रकारका सन्देंद्र होनेपर यही उत्तर ठीक है कि 
उसकी सष्टिम वाह्य पदार्थ भी देतुरुपसे अपेक्षित हैँ, क्योंकि यदि माचस संकल्प कारण माना 
जाय, तो आशामोदकके साम्यसे यंथ्रष्ट मोगका अभाव आप्त होगा, इससे बाह्य पदार्यक्रो ह्वेतु 
अवरई्य मानना चाहिए। 

इस अकार पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते हैं कि 'स यदि पितलोंककामो भवति 
संकल्पादेवात्य पितर: समुत्तिप्ठन्तिः (यदि उस उपासकको पिठृलोककी इच्छा दोती है तो उसके संकल्पसे 
ही पितृलोक प्राप्त दो जाता ) इल्मादि अुतिसे पितु आदि भोग्य सष्टिम केवछ संकल्पको ही हेतु 
बतलाकर “एव! झब्दसे अन्य वाह्म पदार्थके हेलुत्वका निराकरण किया गया है, परन्तु संकल्पसे 
जितने कार्य होते हैं, वे सब आशामोदकके समान दी होते हैं, यद शह्ला नहीं हो 
सकती है, क्योंकि जिस प्रकार आशामोदककी सामानताका आपादन करते हो, वैसे द्दी 
सम्पादित मोदककी समानताकी भी कल्पना कर सकते हैं, इसमें कारण यद्द है कि संकत्पर्म 
उपासनाके प्रभाव वह सामर्थ्य पैदा दोती दे जो उसके कार्यमें आशामोदकक्की विषमताका भी 
उत्पादन कर सकती दे, इससे यह माननेमें कोई हामि नहीं है कि संकत्पमात् ब्रह्मलेककी 
भोग्वसष्टिमें कारण है । 


न 
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बची 


संकरपादेव तु तच्छुतेः ॥<८॥ 


पदच्छेद--संकर्पात्‌ , एव, तु, तच्छूतेः । 

पदार्थेक्ति--संकल्पादेव--केवछात्‌ू. संकल्पादेव  [ अस्य विदुपः 
पिन्नादिलोकगप्राप्तिः, कुतः £ ] तच्छृतेः-- संकर्पादेवास्य पितरः इत्यादि- 
यत्नान्तरनिरपेक्षसत्यसंकल्पश्रुतेः । 

भाषाथ--इस विद्वान्‌कों संकल्पसे ही पित आदि छोककी प्राप्त 
होती है, क्योंकि 'संकल्पादेव! इत्यादि अन्य यत्नसे निरपेक्ष सत्य संकल्पकी 
श्रुति है | 

भाष्य 

हार्देविद्यायां श्रूयते--स यदि पितलोककामों सवति सेकब्पादे- 
वाष्स्य पितरः सपतत्तिष्ठन्त' ( छा० 4।२।१ ) इत्यादि । तत्र संशयः-किं 
संकल्प एवं फेवलः पित्रादिसमु॒त्थाने हेतुरुत निमित्तान्तरसहित इति | 

भाष्यका अनुवाद 

हाई विद्यामें--'स यदि पिदछोककामो भवति०” ( वह यदि पिठूछोक- 
प्राप्तिकी इच्छावाला होता है, तो संकल्पसे ही उसके पितर उससे सम्बद्ध 
होते हैं ) इत्यादि श्रुति है। यहांपर संशय होता है कि केवछ संकल्प ही 
पिठ आदिके समुत्थानका हेतु है या अन्य निमित्तके साथ संकल्प हेतु है 

रत्रग्रभा 

एवं परविद्याफलूम्‌ उक्तम्‌ , इदानीस अपरविद्याफर्ूं प्रप्चययति---संकस्पादेव 
तु तच्छुतेरिति। एवकारस्य अयोगान्ययोगव्यवच्छेद्साधारण्यात्‌ संशयः, बह्मढेक- 
गतस्योपासकत्य सद्भल्पः यत्नान्तरसापेक्ष), भोगसामग्रीसझ्ल्पत्वादू, अस्मदादिसइ- 
ल्पवत्‌ । न चैबकारविरोधः । सक्लल्पेव सामझूया अयोगव्यवच्छेदेन सौलभ्यार्थ- 


त्वातू, यत्तानब्लीकारें भोगपुष्व्यसिद्धिश्वेति पूर्वपक्षार्थ:। अन्र छोकबृत्तानुसणं 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
उक्त प्रकारसे परविद्याका फल कहा गया, अब अपर विद्याके फलक्ा विचार करते हैं--- 


।६«- | 


“सड्डल्पादेव तु तच्छुतेः” इति । एवकारके अयोग ओर अन्ययोगके व्यवच्छेदर्मे साधारण 


होनेसे संशय होता है। ब्रह्मलोकमें गये हुए उपासकका संकल्प अल्लन्त सापेक्ष है, भोग- 
सामग्रीका संकल्प होनेसे, हम लोगोंफे -संकल्पके समान । और एवकारके साथ विरोध भी नहीं 
है, क्योंकि संकल्पसे अयोगव्यवच्छेद द्वारा सामग्री सुलभ दें। और यत्नका स्वीकार न किया 
जाय, तो भोगसे पुष्टिकी असिद्धि होगी, यह पूर्वपक्षका अर्थ है। पूव॑पक्षमें लोकशत्तका 
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साष्य 
तत्र सत्यपि संकल्पादेवेति श्रवण लोकवन्निमित्तान्तरापेक्षता युक्ता | यथा 
लोकेड्स्मदादीनां संकल्पात गमनादिस्यश्व हेतुम्यः पिन्नादिसंपत्तिर्वत्येब 
मुक्तस्थाउपि स्पात्‌, एवं इृष्टविपरीर्त न कल्पित॑ भविष्यति | सेकल्पादे- 
वेति तु राज्ञ इध संकल्पिताथसिद्धिकरी साधनान्तरसाम््री सुरुसामपेक्ष्यो- 
च्यते । न च संकल्पमात्रसप्तुत्थानाः पित्रादयी मनोरथविजृम्भितवचश्वल- 
त्वात्‌ पृष्कल भोग समर्पणितु पर्याप्ताः स्थुरिति । 

एवं ग्राप्ते श्षूमः-संकल्पादेव तु केबलात्‌ पिन्रादिसमुत्थानमिति। कुंतः ६ 
तच्छृतेः | 'संकल्पादेवास्थ पिंतरः सम्नत्तिप्ठन्ति' (छा० <॥२। १ ) 
इत्यादिका हि श्रुतिनिमितान्तरापेक्षायां पीज्यते। निमित्तान्तरमपि तु 

भाष्यका अनुवाद 

पूर्वपक्षी--उक्त श्रुतिसें यद्यपि संकल्पादेव--संकल्पसे ही पितर उपस्थित 
होते हैं, ऐसा कहा गया है, तो सी छोकके समान उसे अन्य निमित्तकी अपेक्षा 
होना युक्त है। जैसे छोकम हम छोगों के संकल्पसे और गमन आदि हेतुओंसे 
विद आदिकी सम्पत्ति--प्राप्ति होती है, बेसे ही मुक्तको भी होगी, ऐसा 
करनेसे दृछसे विपरीत--अनुभवसे विरुद्ध कल्पना नहीं होगी | संकल्पसे ही ऐसा 
जो कहा गया है वह तो राजाके संकल्पित अथकी सिद्धि करनेवाली अन्य साधन- 
की सामग्री जैसे सुलूम है वैसे ही उसकी सुलभ सामग्रीकी अपेक्षासे कहा जाता है । 
और संकल्पमात्रसे जिनका समुत्थान हुआ है, ऐसे पितृगण आदि, मनोरथसे 
कल्पितके समान चंचल होनेसे, पुष्कक भोगसमपेण करनेमे समथ नहीं होंगे । 

सिद्धान्दी--ऐसा प्राप्त होनेषए हम कहते हैं--केवछ संकल्पसे ही पिक 
आदिका समुत्थान होता है। किससे ? उसकी श्रुति होनेसे। 'संझ्भूल्पा- 
देवास्य०” ( संकल्पसे ही इसके पितर उठते हैं--आत्मसस्वन्धी होते हे) 
यह श्रुति अन्य निमित्तकी अपेक्षा होनेपर बाधित हो जायगी और अन्य 


रत्रग्रभा 
फलम, सिद्धान्ते तु विधावलेन सक्वल्पस्थैव मोगपुष्टिकरत्वसिद्धिरिति भेदः | किश्व, 
यदि भोगसझ्ल्पानन्तरमपि यत्नान्तरसाध्यनिमित्तापेक्षा स्थात्‌ , तर्हि निमित्तपराप्तेः 
रलग्रभाका अनुवाद 


अनुसरण फल है और सिद्धान्तमें तो विद्याकें वलसे संकल्पह्दी भोग और पुष्टिका कतो 
सिद्ध द्योगा, इस प्रद्धार भेद हैं। कि, यदि भोगके संकल्पके वाद भी यत्नके अनन्तर 
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यदि संकस्पानुविधाय्येव स्याहुवतु, न तु प्रयत्वान्तरसंपा्य निमित्तान्तरमि- 
तीष्यते | प्राक संपत्तेरवन्ध्यसंकस्पत्वप्रसज्भातू । न च अ्त्यवगस्येज्थ लोक 
वद्ति सामान्यतो दृष्ट ऋमते । संकल्पवलादेव चेपां यावत्‌ प्रयोजन स्थैयों- 
पपत्तिः, ग्राकृतसंकल्पविलक्षणत्वात्‌ उक्तर्सकल्पस्थ ॥ ८ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

निमित्त भी यदि सहृल्पके अधीन हो, तो चह भले ही रहे। परन्तु अन्य 
प्रथत्नसे साध्य अन्य निमित्त उसका सानना हसें इष्ट नहीं है, क्योंकि 
इस अन्य निमित्तकी सम्पत्तिसे पहले विद्वानके सद्कुल्पके वन्ध्य होनेका 
प्रसंग आवेगा । और श्रुतिसे ही गम्य--ज्ञात होने योग्य अथेसें 'छोकके समान! 
इस प्रकार समान रीतिसे देखा गया अनुमान प्रवृत्त नहीं होता। संकल्पके बलसे 
ही इनका यावत्‌ प्रयोजन संकल्पकत्तोंके काये निष्पन्न होने तक स्थेये उपपन्न 
होता है, क्‍योंकि प्राकृत पुरुषोंके संकल्पसे मुक्तका संकल्प विलक्षण है ॥ ८ ॥ 


रत्नम्रभा 
प्राय जातसहूल्पस्थ वन्ध्यर् स्थात्‌ , भोगे विरुम्बातू । ततः सत्यसह्नत्पश्रुतेन 
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यत्नान्तरापेक्षेत्याह--निमित्तान्तरभपि ल्विति ॥ ८ ॥ 

ह रलग्रभाका अनुवाद 
साध्यकी निमित्तापेक्षा हो, तो निमित्तप्राप्तिके पूव्में उत्पन्न संकल्प निरथंक द्ोगा, क्योंकि 
भोगमें विलम्ब है, इससे सत्यसंकल्पकी श्रुतिसे अन्य यल्लक्री अपेक्षा नहीं है, ऐसा कहते 
हैं-.“निमित्तान्तरमपि तु” इत्यादिसे ॥ ८ ॥ 


अत एवं बाउनन्याविपातिः ॥ ९ ॥ 

पदच्छेद---अतः, एवं, च, अनन्याधिपतिः । 

पदार्थोक्ति--अत एवं च--सत्यसंकल्पादेव च अनन्याधिपतिः-- 
विदुषोउम्याधिपतिन मवति इत्यथेः । यदि विदुषोअ्न्याधिपतिः स्थात्‌, तहिं 
तदघधीनसोगस्य संकल्पमात्रसाध्यत्वाभावात्‌ सत्यसंकरुपतवं न स्थातू , अतः विदुषः 
संकरुपादेव सर्वेश्वयत्राप्तिः । 

भापाथ--सत्यसंकल्पसे ही विद्वान्‌का अन्य अधिपति नहीं होता है, 
यदि विद्वानका कोई अन्य अधिपति हो, तो भोग सी उसके अधीन ही होंगे, 
इसलिए सत्यसड्डल्पत्व॒विद्वानमें नहीं होगा । इससे संकल्पसे ही विद्वान्‌को सब 
ऐश्वर्यकी प्राप्ति होती है । 
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भाष्य 
अत एव चाबज्वस्थ्यसकरपत्यादनन्याधपातिवदान्‌ भंवात, चाण्स्याइ- 
न्योडधिपतिभेवतीत्यथ | नाहे प्राह्नतो5पि सकल्पयन्नन्यस्वामफत्वमात्मनः 
सत्या गता संकल्पयति चातश्रतदशयांत-- अथ य इहाउण्त्मानमन्तु 
विद्य त्रजन्त्येतांध सत्यान्‌ कामांस्तेपां सर्वेपु छोकेपु कामचारों मबति' 
( छा० ८ । १॥६ ) इति ॥ ९ ॥ 
भाप्यका अनुवाद 
इसीसे--अवन्ध्यसंकल्प होनेसे ही विद्यम्‌ अनन्याधिपति होता है-- 
उसका अन्य अधिपति नहीं होता, ऐसा अथ है। संकल्प करनेवाला प्राकृत 
पुरुष भी गति होनेपर मेरा अन्य स्वामी हो, ऐसी इच्छा नहीं करता। 
श्रुति भी यह दिखलाती है--अथ य० (इस छोकमें जो आत्माको 
उपदेशके अनुसार जानकर जाते हैं--इस देहसे प्रयाण करते हैं और 
जो इन सत्यकाम्मोंको--सत्यसंकल्पकार्योको जानकर जाते हैं, उन्तका सब 
छोकॉमं कामचार होता है [ जैसे सावेभोस राजाका इस छोकमें होता है 
वैसे ही | )॥ ९ ॥ 
रत्तम्रमा 
नन्‍्वीशवराधीनस्य विदुपः कथ सद्जडत्पमात्रात्‌ भोगसिद्धिः, तन्नाहइ--अत 
एवेति | ईश्वरधर्म एवं विदुषि आविमूत इति न सझ्अल्पभज्ञ इति भाव! ॥ ९ || 
रलगभाका अनुवाद 
परन्तु विद्वान भी इंश्वस्के अधीन है, तो संकल्पमान्रसे भोगढी कैसे सिद्धि होगी, इसपर 
कहते दूं. अत एव” इत्यादिसे । ईंइवरका धर्म ह्वी विद्वानमें प्रकट हुआ है, अतः संकल्पका 
भन्न नहीं द्वोता है, यह भाव है॥ ९ ॥ 
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व्यवस्थिवावेच्छिकों वा भावाभावों तनोर्यतः । 

विरुद्धां तेन पुंमेदाबुभों स्थातां व्यवस्थितां ॥ १ ॥ 
एकस्मिन्नपि पुंस्येतावेच्छिकों कालमेदतः । 

अविरोधात्‌ स्वम्जाग्रज्भोगवर्युज्यत्ते द्विया # ॥ २ ॥ 


| अधिकरणसार | 


सन्देह---त्रह्मछोकमें शरीरका भाव ओर अभाव श्रुतिमें कह गया हैं, उसकी 
पुरुषभेदसे कोई व्यवस्था है या ऐच्छिक हैं अर्थात्‌ उस छोकके पुरुषकी इच्छासे 
शरीरका सत््व और असत््व हो सकता है! 


पूवेपक्ष--एक पुरुषमे देहका सद्भाव और असद्भधाव सर्वथा विरुद्ध हैं, अतः 
पुरुषके भेदसे उसकी व्यवस्था करनी चाहिए। 


सिद्धान्व--एक पुरुपमे भी समयके भेदसे देहके सद्भाव और असद्धावकी 
उपपत्ति हो सकती है, इसलिए शरीरके भाव और अभाव ऐच्छिक है| और स्वप्न तथा 
जाग्रतूके भोगके समान विरोध न होनेसे दो प्रकार की व्यवस्था हो सकती है । 


० सारांश यद्द हैं कि 'मनसैतान्‌ कामान्‌ पश्यन्‌ रमते? ( मुक्त पुरुष मनसे वी उन कार्मोको-- 
भोग्यपदार्थीकों देखकर क्रीडा करता है)। “य एंते अद्वाछोके” (जो ये काम अह्मलोकर्म प्राप्त हो सकते 
हैं) शल्यादि अति, जो मानस भोगका प्रत्तिपादन करती है, इन्द्रियसहित शरीरका अभाव दिखाती 
है। 'स एकपथा भवतति त्रिधा भवति! (वह विद्वान्‌ सष्टिके पूर्वकालूमें एक होता है और 
उष्टिके वाद अनेक प्रकारका होता है ) इत्यादि श्रुति शरीर॒फा सद्भाव कहती है, इस परिस्थितियमें 
यह मानना नितान्त आवश्यक हैं कि एक पुरुपमें परस्पर विरुद्ध शरीरके भाव और अभाव नहीं रद्द 
सकते ऐँ, अत: पुरुपभेदेस उनकी व्यवस्थर करनी चाहिए । 


इस प्रकार पूर्वपक्ष भाप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते हैँ कि एक पुरुषमें कालक्रसे शरीरके 
सद्भाव और असद्धाव उपपन्न हो सकते दैं अर्थात्‌ जब देहकी अमिरापा करता है, तव संकल्पसे 
देदकी उत्पत्ति करके उसमें रहता हुआ जायत्‌ अवस्थाके समान भोगोंका उपयोग करता है, जब 
देहकी इच्छा नहीं करता है, तव संकल्पसे दी उस देहका उपसंहार करके स्वप्तदशांके समान 
मनसे ही भोगोंका उपयोग करता है, इससे एक पुरुषकी भी इच्छाके वशसे देइभाव और देहा- 
भावकी व्यवस्था दो सकती है, यह निरविवाद ऐे। 
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अभावं॑ वादरिराह छोवम्‌ ॥ १० ॥ 


प्दच्छेदु--अभावम््‌ , वादरिंट, आह, हि, एवम्‌ | 

पदार्थोक्ति--अभावम--विदुपः शरीरेन्द्रियाभावम्‌, वादरिः--बादरिरा- 
चाये; [ मन्‍्यते ), हि--यतः, एवम्‌--विदुपः शरीरायमावस्‌, आह---मनसै- 
तान्‌ कामान्‌ पह्यन! इत्यादिश्रुतिः कथयति । 

भापाथे--वादरि आचार्य कहते हैं कि विद्दानके शरीर, इन्द्रिय आदि 
नहीं रहते, क्योंकि 'मनसेतान! इत्यादि श्रुति केवल मनको छोड़कर शरीर आदिका 
अभाव कहती है | 


भाष्य 

संकल्पादेवास्य पितरः समृत्तिष्ठन्त! ( छा० ७२१ ) इत्यतः श्रुते- 
मनस्तावत्‌ संकल्पसाधन सिद्धम्‌ । शरीरेन्द्रियाणि पुनः प्रावैश्वयेस्थ 
विदुपः सन्ति, न वा सन्तीति समीक्ष्यते । तत्न बादरिस्तावदाचायः शरीर- 
स्पेन्द्रियाणां चाउभाव महीयमानस्थ विदुपो मन्यते । कस्मात्‌ १ एवं ह्याहा- 
म्रायः--मनसेतान्‌ कामान्‌ पृश्यन्‌ रमते! (चा० ४१२५) धयण्ते 

भाष्यका अनुवाद 

'संकल्पादेवास्थ/ ( संकल्पसे ही इसके पितर उठते हैं ) इस शअ्ुतिसे 
सन संकल्पका साधन है, यह सिद्ध हुआ । परन्तु जिसने ऐश्वये 
प्राप्त किया है, ऐसे विद्यानके शरीर और इन्द्रियां हैं या नहीं, इस विषयसे 
विचार किया जाता है। इस परिस्थितिसें ऐश्वय प्राप्त किये विद्यनके शरीर 
और इन्द्रियोका अभाव है, ऐसा वादरि आचाये मानते हैं। किससे ? इससे 
कि श्रुति इस प्रकारकी है--मनसैतान० ( मसनसे इन मनोसथोंको देखता 
हुआ समता है), 'थय एते ब््मछोके! (बश्रह्मोकमें जो ये संकल्पमातन्ररूभ्य 


रज्रम्मभा 
एवकारवद्‌ मनसेति विशेषणेन अन्ययोगव्यवच्छेदादू देहामभाव इति 
पूर्व॑पक्षयति--अभार वादरिराह ह्ेवमिति । अन्नापि वादिविवादात्‌ संशयः | 
रत्वमभाका अनुवाद 
एवकारके समान 'मनसा” इस विशेषणसे अन्ययोगके ज्यवच्छेद्से देह आदिका अभाव 
है, इस प्रकार पृवेपक्ष करते हैँं--“अभार्व बादरिराह ऐोवम्‌? इति। यहाँ भी वादीकी 
विप्रप्तिस संशय है | उसमें देह आदि हैं ही नहीं, अथवा सदा हैं ही, इस प्रकार दो 


३१४६ 
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साष्य 


ब्रह्मलोके! ( छा० ८ ।११। १ ) इति । यदि भनसा शरीरेन्द्रियेश्व विहरेत , 


सनसेति विशेषण न स्यात्‌ | तस्मादभावः शरीरेन्द्रियाणां सोक्षे ॥१०॥ 

भाष्यका अनुवाद 
हैं) यदि सन, शरीर और इन्द्रियोंसे विहार करें, तो 'मनसा! ( सनसे ) 
यह विशेषण असंगत होगा। इसलिए सोक्षमं शरीर और इन्द्रियॉका 
अभाव है ॥ १० ॥ 

रत्वग्रभा 

तत्र देहादयो न सम्त्येव, सदा सस्त्येवेति च पक्षद्वर्य पूर्वपक्ष), कालमेदेन इच्छया 
सन्ति, न सन्ति चेति सिद्धान्तपक्षो द्रष्टन्यः | फ्लू तु तत्तच्छतेमुस्यत्वमिति 
विवेकः | १० ॥ 

रत्वप्रभाका अनुवाद 


| डे 


पक्ष पूर्वपक्ष हैं, और कालमेदसे इच्छा द्वारा हैं और नहीं भी हैं, इस प्रकार सिद्धान्तपक्ष 
है, यह जानना चाहिए । उन उन श्रुतियोंका मुख्यत्व फल है, यह विवेक है ॥ १० ॥ ११ ॥ 


भाव जैमिनिर्विकरयामननात्‌ ॥ ११॥ 
पदच्छेद--भावम्‌ , जैमिनिः, विकल्पामननातू । 
पदार्थोक्ति--भावस्‌ू--मनसः इव शरीरेन्द्रियाणां सत्ततस्‌, जैमिनिः-- 
आचार्सों जैमिनिः [ मन्यते, कुतः ? ] विकल्पामननात्‌ू---स एकथा भवति 
त्रिधा मवति! इत्यादिना विदुषोडनेकधामावविकल्पामननात्‌ । 

भाषाथे--जैमिनि आचायेका मत है कि मनके समान शरीर, 
इन्द्रियाँ आदि विद्वानके होते हैं, क्योंकि (स एकघा भवति त्रिधा भवति! ( वह 
एक होता है तीन होता है ) इत्यादि अनेक प्रकारसे भाव-विकल्प मौजूद हैं । 

भसाष्य 

जैमिनिस्त्वाचार्यों मनोवच्छरीरस्याउपि सेन्द्रियस्थ भाव मुक्त प्रति 
मन्यते, यतः 'स एकथा भवति त्रिधा सवति! ( छा० ७२६॥२ ) इत्या- 
दिनाउनेकथा भावविकर्पसासनन्ति। सद्यनेकविधता विना शरीरमभेदेना5ज्ज्ञसी 

भाष्यका अनुवाद 

जैमिनि आचाये तो सनके समान शरीर और इन्द्रियोंका भाव मुक्तके 
प्रति मानते हैं, कंयोंकि 'स एकधा भवति०” ( वह एकधा होता है, त्रिधा होता 
है ) इत्यादेसि अनेकृधार्भावका विकल्प श्रुति कहती है, क्‍योंकि शरीरके भेदके 
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स्न्य्च्स्त्यपः 


भाष्य 
स्यात्‌ । यद्यपि निमृणायां भूमविद्यायामयमनेकथाभावविकल्पः पत्ते, 
तथापि विद्यमानसेवेद सशुणावस्थायामेश्वयं भूमविद्यास्तुतये सेकीत्येत 
इत्यतः समुुणविद्याफलभावेनोपतिष्ठत इति ॥११॥ 

उच्यते-- 

भाष्यका अनुवाद 

विना अनेकविधता हो नहीं सकती। यद्यपि निगेण भूमाविद्यामें इस अनेक- 
धाभावका विकल्प पढ़ा जाता है, तो भी सगुणविद्या्में ही विद्यमान ऐश्वर्या 
भूमविद्याकी स्तुतिके लिए संकीतेन है, इसलिए सगशुणविद्याके फलरूपस 
उपस्थित होता है ॥ ११ ॥ 

कहते हैं--- 


दादशाहवदुभयापरध॑ वादरायणोइतः ॥१२॥ 


पदच्छेद--ह्वादशाहवत्‌ , उमयविधम्‌, बादरायणः, अतः । 

पदार्थोक्ति--अतः--मनसेति विशेषणात्‌ अनेकधाभावविकर्पाच लिप्नद्व- 
यात्‌, उभयविधम--यबदा शरीरादिसक्वत्पस्तता सशरीरत्वम्‌, यदा सत्यस- 
हुल्पाभावर्तदा शरीरेन्द्रियवत््वाभावः, [ इत्युभयप्रकारक॑ विदुप ऐश्वयम्‌ ] 
बादरायणः---आचार्यो बादरायणः [ मन्यते, कथमिवेति दृष्टान्ताकाडय्षायां 
दृष्टान्तमाह--द्वादशाहवत्‌ू--यथा 'द्वादशाहसद्धिकामा उपेयुः” इत्युपायिचोदना- 
गम्यत्वात्‌ द्वादशाहस्य सत्रत्व॑ द्वादशाहेन प्रजाकाम याजयेत्‌” इत्यहगैणत्वे सति 
यजतिचोदनागम्यत्वात्‌ अहीनलश्नेत्युभयविधत्वं तद्दृत्‌ इति । 

भाषाथ--'मनसा” इस प्रकारके विशेषणरूप लिज्लसे और अनेकविध भावोंके 
विकल्परूप लिट्डसे जब शरीर आदिका संकल्प होगा तब सशरीरता होगी और 
जब सत्यसंकल्पका अभाव होगा तब शरीर, इन्द्रिय आदिका अमाव होगा, इस 
प्रकार आचार्य बादरायण विद्वानके दो ऐश्वर्य मानते हैं । उसमें इृष्टान्तकी आकांक्षा 
होनेपर दृष्टान्त कहते हैं--हादशाहके समान, जैसे “द्वादशाहमृद्धिकामा उपेयु: 
( समृद्धिके अभिराषी द्वादशाह सत्र करें ) उपायिचोदना ( प्रेरणा )से गम्य 
होनेके कारण द्वादशाह् सत्र माना गया है और (ादशहेन ' इत्यादियें 
अहगेणलविशिष्ट यजतिरूप चोदनागम्य होनेसे ददशाह अहीन माना जाता है, 
वैसे दोनों अर्थात्‌ सशरीरत्व और भशरीरत्व मुक्तमें माने जाते हैं | 


श्ण्वव्‌६्‌ ब्रह्म॑द्त्न (०४ पं०४ 


फिट. 


/5५./५/ ५८ 


भाष्य 

बादरायणः पुनराचार्योइत एबोभयलिज्गश्न॒तिदरशनाहुभयविधर्त्त साधु 
सल्यते--यदा सशरीरतां सक्लूटपयति, तदा सशरीरो भवति, यदा ल्वश्रीरतां 
तदा5्शरीर इति । सत्यसझ्ब्पत्वात्‌, सड्डृट्पवेचित्याच | द्वादशाहबत्‌ । यथा 
हादशाहः सत्रमहीनथ् भवति, उभयलिद्नश्वुतिदशनादेवमिद्मपीति ॥१२॥ 

भाष्यका अनुवाद 

परन्तु वादरायण आचार्य इसीसे अथोत््‌ उम्यरिंगकी श्रुति देखनेसे 
उभय प्रकारकों साधु-डचित मानते हैं । जब सशरीरताका संकल्प करता है, तब 
सशरीर होता है ओरं जब अशरीरवाका संकल्प करता है तब अशरीर होता 
है, क्योंकि उसका संकरप सत्य है. और संकल्पका वैचिज्य है, दादशाहके 
समान | जैसे द्वादशाह सन्न और अहीन होता है, क्योंकि उभयलिगवाली श्रुति 


७ अ ३ 


देखनेमें आती हैं, अत: यह भी इसी प्रकार है ॥ १२॥ 


समम+-+म--++मकमन»«०»०»न»--म-म-मममन+न नमक 


रलगम्रमा 

ह्ादशाहवर्दिति | 'य एवं विद्वांसः सत्रमुपयन्ति! इत्युपाविचोदनाग- 
भ्यत्वश्रुतेः द्वादशाहस्य सत्रत्वसू, 'त आसत' इति च उपयन्ति! इति 
वा चोदितत्व॑ सत्रलक्षणमिति स्थितेः, तथा 'ढ्वादशाहेन प्रजाकार्म याजयेत! 
इति यजतिचोदनादर्शनात्‌ नियतकतृकत्वावगमेन द्विरात्रादिवदहीनत्व॑ चेत्य- 
थे; ॥ १२॥ | 

रतम्साका अनुवाद 

“द्वद्शाइवत्‌” इत्यादि । “य एवं विद्वांस:०* इस प्रकार उपायि ( उपयन्ति ) चोदन। 
गम्यत्वकी श्रुति द्ोनेसे द्वादशाह्द सत्र है, क्योंकि “त आसत! ओर उपयन्ति इस प्रकारकी 
चोंद्ना-अ्ररणासे जो प्रेरित है, वह सत्र कहलाता हैं, ऐसी वस्तुस्थिति दे। वेसे 
द्वादशादेन०! इसमें 'यजति” इस अक्रारकी चोदना दिखाई देती हे, अतः नियतकतृकत्वका 
अवगम होनेसे द्विरात्र आदिके समान अद्दीनता है, ऐसा अथ है ॥ १९ ॥ 


 तन्वभावे संध्यवदुपपत्ते। ॥१३॥ 


प्दच्छेदू---तन्वमावे, सन्ध्यवत्‌ , उपपत्तेः | - हक 

पदार्थोक्ति--तस्वभावे--तनोः सेन्द्रियय्य शरीरस्यजभावे विरहे, 
सन्ध्यवत्‌--यथा स्वप्ने मानसिकविषयभोगः जाप्रद्विलक्षणः तह्ृत्‌ | भोगो 
सबति, कुतः £ ] उपपत्तेः---मनसैतान! इति श्रुतेरेवमेवोपपत्तेः । 


््ि्ल्नसन्नचशसचननचखधशखशशखसस शव न शपइ काट ्ल्््््कलजूजज॑ जड़ 
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भाषाथ--इन्द्रियविशिष्ट शरीरका अभाव होनेपर जैसे सप्रमें मानसिक 
विषयभोग जाग्रदवस्थासे विलक्षण होता है, वैसे ही मोक्षमें भी होता है, क्योंकि 
भनसैतान! इत्यादि श्रुतिकी इसी प्रकार उपपत्ति होती है । 
भाष्य 
यदा तनोः--सेन्द्रियय्य शरीरस्याउ्भावः, तदा यथा संध्ये स्थाने 
शरीरेन्द्रियविषयेप्यविद्यमानेष्वप्युपलन्धिमात्रा एवं पिन्रादिकामा भवन्त्पेव॑ 
मोक्षेउपि स्युरेव ह्ेतदुपपद्यते ॥१३॥ 
भाष्यका अनुवाद 
जैसे जब कि तबुका--सेन्द्रिय शरीरका अभाव है, तब स्वप्नकी स्थितिमें 
शरीर, इन्द्रियाँ और विषयोंके अविद्यमान रहनेपर भी पिठ आदि काम उप- 
लब्धिमात्र ही हैं, इसी प्रकार मोक्षमें भी उपलब्धिमात्र हैं, क्‍योंकि इस प्रकार 
यह उपपन्न होता है ॥ १३ ॥ 


भावे जाग्रह्नत्‌ ॥ १४ ॥ 


पदच्छेद--भावे, जाम्द्वत्‌ । 

पदार्थोक्ति--भावे-- सेन्द्रियशरीरभावे, जाप्रद्वत्‌--यथा जाम्रद्भोगः स्वप्न- 
विलक्षणो भव॑ति, तद्ठदत्‌ मब्रति | 

सापाथ---इन्द्रियविशिष्ट शरीरके सड्भावमें जाग्रतके समान स्वम्नसे विलक्षण 
भोग होता है। 


आष्य 
- भावे पुनस्तनोयेथा जागरिते विद्यमाना एवं पित्रादिकामा भवन्‍्त्येव॑ 
मुक्तस्थाउप्युपपच्चते || १४ ॥ 
साध्यका अनुवाद 


परन्तु शरीर हो, तब जाग्रदवस्थामें विद्यमान ही पित्र आदिके काम होते 
हैं, ऐसे अक्तको भी उपपन्न होते हैं ॥| १४ ॥ 


न्छफफे हल 


१०३८ व्रह्नेसत्र [ अं० ४पौ० ई 
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[ ६ प्रदीपाधिकरण स्ू० १५-१६ ] 


निरात्मानोडनेकदेहा! सात्मका वा निरात्मकाः । 
अभ्ेदादात्ममनसोरेकस्मिन्नेव.. वर्तनात्‌ ॥१॥ 
एकस्मास्मनसो5न्यानि मनांसि स्थुः मदपिवत्‌ । 
आत्माभिस्तदृवच्छिन्नें: सात्मकाः स्युखिधेत्यत/# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह--क्या अनेक देह निरात्मक हैं या सात्मक हैं ! 

पूवेपक्ष--निरात्मक हैं, क्योंकि आत्मा ओर मन अनेक नहीं हैं, अतः वे 
एक शरीरमें ही रह सकते हं, अनेकर्म नही । 

सिद्धान्त--जैसे एक दीपकसे अनेक दीपक उत्पन्न हो सकते हैं, वैसे ही अनेक 
मन भी एक मनसे उत्पन्न हो सकते हैं, इसलिए उन मनोंसे अवच्छिन्न आत्माओंके 
द्वारा अनेक शरीर भी सात्मक हो सकते हैं। अतः 'त्रेधा भवति! इस भ्रुतिका 
भाव भी यही हैं । 


# भाव यए है कि 'स एकथा भवति, त्रिषा भवति, पत्नपा, सप्तपा, नवधा,? इल्यादि 
अतिके अनुसार एक कालमें अनेक शरीरका परिग्रद रच्छासे हो सकता दे, यद्द शात होता है 
इस अवस्थार्म यह विचार प्रस्दुत द्ोता हैं कि एक शरीरसात्मक झतर शरीर निरात्मक हो 
सकते हैं, क्योंकि किसी श्रुति यह नहीं वतराया गया हँ कि आत्मा ओर मन अर्नेक 
ते हैं, और कोई अनुमान भी करपक नहीं है । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष श्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते ६ कि कल्पक पदार्थ ४, जिसके बलसे 
अनेक मन भौर आत्माकी कल्पना कर सकते ६ वद कॉनसा कर्पक दे? यही कल्पक ईं कि 
एक कालमें अनेक देहमें भोगोंकी अनुपपत्ति, जोर एक आत्मा या अन्तःकरणसे एक काछमें अनेक 
देहोंमि उपभोग अनुभवमें कद्दीपर नहीं आया है, इसलिए वाध्य होकर यद्द कल्पना करनी 
चाहिए---आत्मा और मन वहुत हैं, यद्यपि अनेक आत्माओोंकी उत्पत्ति सिद्धाल्तके अनुसार मान 
. नहीं सकते ऐँ, तथापि सेकव्पद्दारा एक मनसे अनेक मनोंकी उत्पत्ति होनेप॑र उन मरनोंसे अवच्छिन्न- 
युक्त आत्माएँ भी अनेक .होंगी, इसी अभिभ्रायसे 'स एकधा भवति त्रिधा भवत्ति? ( सृष्टिके पूवकालमें 
यह आत्मा एक भीर अनन्तर अनेक होता ६) झत्वादि सुना जाता हूँ। इससे सभी शरीर सात्तमक ई। 
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प्रदीपवदावेशस्तथा हि दशेयति ॥ १५॥ 


पदच्छेद---प्रदीपवत्‌, जावेश:, तथा, हि, दर्शयति । 

पदार्थोक्ति--आवेश/--विदुपा दुज्यमानेए. जनेकश्नरीरेपु विदुप 
अभिव्यक्ति: [ विद्यासामध्योत्‌ उपपच्चते । तंत्र दृष्टान्तः ] प्रदीपवत--यथा 
एकः प्रदीप: अनेकवर्तिपु प्रविति। हि--यतः, तथा--तेन प्रकरेण, दशयति-- 
स एकघा भवतति! इत्यादि श्रत्िदेशयति । 

भाषार्थ--विद्यानक्े द्वारा बनाये गये अनेक्क शरीरोंमें विद्वान्‌की अमि- 
व्यक्ति प्रदीषके समान होती है--जैसे एक ही दीप अनेक वत्तियोंमें प्रवेश 
करता है, वैसे विद्यान अनेक अन्तःकरणों द्वारा अनेक देह्दोंमिं प्रवेश करता 
है, क्योंकि उस प्रकार 'स एकघा भवति! इत्यादि श्रुति प्रतिपादन करती है | 

साष्य 

भाव जैमिनिंविकल्पामननात' ( त्र० छू० ४।४।११ ) हत्यत्न सश- 
रीरलं मुक्तस्योक्तम्‌ | तत्र त्रिधामावादिष्यनेकशरीरसर कि निरात्मकानि 
शरीराणि दारुयच्तवत्‌ सृज्यन्ते, कि वा सात्मकान्यस्मदादिशरीरवदिति भवति 

भाष्यका अनुवाद 

भाव जैमिनिषिेकल्पामननात! (जैमिनि आचाय मुक्तके शरीरका 
अस्तित्व मानते हैं, कारण श्रुतिमं उसके विकल्पका कथन किया है ) इसमें 
मुक्त सशरीर है, ऐसा कहा गया है । वहाँ त्रिधाभाव आदि अनेक शरीरोंकी 
खष्टिमं छकड़ीके यन्त्रके समान क्‍या आत्मरहित शरीर उत्पन्न किये जाते हैं 
या हम लोगोंके शरीरके समान आत्माके सहित शरीर उत्पन्न किये जाते हैं ? 
इस प्रकार विचार उपस्थित होता है। 


रत्मभा 


प्रदीपवदावेशः इत्यादि | संकल्पमात्रात्‌ निर्मितदेहानुपजीव्य तेपूभयथा द्शनाव्‌ 
संशयमाह--भावमिति । अनादिलिब्नशरीरस्थेकस्मिलेव शरीरे भावात्‌ निर्मिताने- 
रतलप्रभाका अनुवाद 

“प्रदीपवदवेशः” इत्यादि । सद्ल्पमाजसे निर्मित देहोंमें दो प्रकार देखनेमें आते हैं, इसलिए 
उनको लेकर संशय कहते हैं--“भावम्‌” इब्यादिस । अनादिलिफ शरीर एक दी स्थूल शरीरमें 
रह सकता है, अतः संकल्पसे बने हुए शरीरोंमें भागासिद्धि है, यह पूर्वपक्षका फूल है। सिद्धान्तमें 
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भाष्य ४ 
वीक्षा । तत्र चात्ममनसोर्मेदाजुपप्ततेरेकेन शरीरेण योगादितराणि शरीराणि 
निरात्मकानीति । 

एवं प्राप्ते प्रतिपाधते-प्रदीपवदावेश इति । यथा प्रदीप एकोडने- 
कप्रदीपभावमापद्धते विकारशक्तियोगात्‌, एबमेफोडपि सन्विद्दानेश्ये- 
थोगादेनकरमावमापथ् सर्वाणि शरीराण्याविशति | कुंवः ? तथा हि दशे- 

आष्यका अनुवाद 

पूर्वपक्षी--ऐसी परिस्थितिसें आत्मा और मनके भेदके--विभागके युक्त चहीं 
होनेसे उनका एक शरीरके साथ योग है, इससे अन्य शरीर निरात्मक हँ। 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर प्रत्युत्तर देते हैं--'प्रदीपवदावेश: । जैसे 
एक प्रदीप विकारशक्तिके योगसे अनेकप्रदीपस्वरूपोंको आ्रप्त करता है, इसी 
प्रकार विद्वान एक होनेपर भी ऐश्वयके योगसे अनेक रूप प्राप्त करके सब 
शरीरोंमें मवेश करता है। किससे ? इससे कि 'स एकधा० ( वह एकधा 


रत्रमभा 

कदेहेषु भागासिद्धिः पूर्वपक्षफलूम्‌, सिद्धान्ते तत्सिद्धिरिति मत्वा सूत्र व्याचष्टे-- 
यथेत्यादिना । “स एकपघा त्रिधा पश्चधा” इत्यादिश्रुत्या विदुष एवाउनेकथाभाव 
उक्त), विद्वांस्तु न देह, नापि चिन्मात्र:, किन्तु लिज्लोपहितात्मा, न च तस्य लिब्नभेदं 
विनाइनेक्् सम्भवति । अतः अ्षतिवरादेकस्थेवाउ्नादिलिक्नस्याइनेकदेहेषु प्रवे- 
शेन भेद एप्टव्यः | यद्यपि सूलप्रदीपत्य वर्त्त्यन्तरेषु उत्पन्नदीपानां चाउत्यन्तमेदो5स्ति, 
लिक्षस्य तु देहमेदकतो भेदो, न स्वतः, र्वतो लिल्लमेदे तदुपहितजीवभेदादू 
अनुसन्धानानुपपत्ते, आगन्तुकानेकलिज्लस्ष्टों असत्कायेवादापाताच .। तथापि 

रत्वअ्भाका अनुवाद श् 
उसकी सिद्धि अर्थात्‌ भागासिद्धिका असाव फल है, ऐसा मानकर व्याख्यान करते हैं---“यथा” 
इद्यादिसे । 'स एकधा त्रिधा पश्चथा? ( वह *“रश्टिके पूवमें एक प्रकार और सष्टिके वाद 
अनेक प्रकारका द्वोता है) इत्यादि श्रुतिसि विद्वान्‌क अनेकधाभाव कहा गया है, परन्तु 
विद्वान तो न देह है, न चिन्मान्र है, परन्तु लिम्नोपद्दित आत्मा है और लिझ्न शरीरके भेदके 
विंना उसंकी अनेकविघताका सम्भव चह्टीं दो सकता । इसलिए श्रुतिके वलसे अनादि एक लिज्न 
शरीरका अनेक देहोंमें प्रवेशसे भेद मानना चाहिए। यद्यपि मूलदीपकका ओर अन्य वत्तियोंमें 
उत्पन्न दीपोंका परस्पर. अत्यन्त भेद है ओर छिक्न शरीरका तो देहभेदसे भेद दे, स्वतः नहीं, 
क्योंकि स्वतः लि६ह्लशरीरका भेद माना जाय, तो उससे उपहिंत जीवका भी भेद दोनेसे 
स्मरण॒का अभाव प्रसक्त होगा। इसी तरह भागन्तुक अनेक छिज्ञुकी उतत्तिमें असत्कार्यवाद्‌ 
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भाष्य 
यति शास्तमेकस्याउनेकभावम---स एकथा भवति त्रिधा भवति पश्चथा 
सप्तवा नवधा! (छा० ७२६२) इत्यादि । नेतत्‌ दारुयस्त्रोपसास्युपणमेउ्च- 
फल्पते, नाउपि जीवान्तरावेशे | न च निरात्मकानां शरीराणां प्रवूत्तिः सम्भ- 
वति | यक्यात्ममनसोर्मेदालुपफ्तेरनेकशरीरयोगासंभव इति; नय॑ दोपः, 
एकसनोलुवर्तीनि समनस्कान्येबाउपराणि शरीराणि सत्यसड्डल्पत्वात ख्- 
क्ष्यति । सष्टेप च तेपूपाधिमेदादात्मनोअपि भेदेनाउघिप्ठाढ॒त्व योक्ष्यते । 
भष्यक्षा जनुवाद 
होता है, त्रिधा होता है, पद्चघा और सप्तधा होता है ) इत्यादि शास्र एककी 
अनेकता द्खिलाता है, यह अनेकत्वद्शन दारुयन्त्रकी उपमा स्वीकार करनेसे या 
अन्य जीवॉके प्रवेशसे सम्भव नहीं है। उसी प्रकार निरात्मक शरीरोंकी प्रवृत्ति 
भी नहीं हो सकती है। परन्तु आत्मा और मनका भेद--विभाग उपपन्न न होनेसे 
अनेक शरीरोंके साथ उनका योग होना युक्तियुक्त नहीं है; ऐसा जो कहा गया 
है, यह दोप नहीं है, क्योंकि सत्यसफल्प होनेसे वह एक सनका अनुसरण 
करनेवाले मनसे सम्बद्ध अन्य शरीरोंकी स्रष्टि करेगा । और उत्तकी सष्टि होनेपर 
उपाधिके भेदसे आत्माका भी भेद होनेसे अधिष्टाढत्व युक्त होगा। और योग- 


रत्रम्मसा 
प्रदीपत्वजात्येक्येन व्यक्तिप्वेक्यारोपादू इृष्टान्तदाप्टान्तिकयोः साम्ये द्रष्टव्यम्‌ । 
तथा च॑ यथा ग्रदीपोड्नेकवर्तिपु प्रविशति, एवं विद्यायोगवलादू विद्वलिक्वत्व 
व्यापित्वात्‌ अनेकदेहेषु युगपदावेश इति सूत्राथः। विदुपोडनेकधारत्व श्रुतमन्यथा न 
घटते इत्याह--नैतद्ति। इतगश्व सात्मकल्वमित्याहइ--न च निरात्मकाना- 
मिति | यदनादि मनः एकदेहस्थ तदनुसारीणि देहान्तरस्थानि मनांसि भवन्ति, 
रलग्रभाका अनुवाद 
भी प्रसक्त होगा, तो भी प्रदीपत्व जातिंस जो एकत्व है, उसका व्यक्तियोंमें आरोप करके 
इृष्टान्त और दा्श्न्तिकर्में साम्य समझना चाहिए । इसलिए जैसे प्रदीप अनेक वत्तियोंमें प्रवेश 
करता है, वैसे दही विद्या और योगके वलसे विद्यालके लिक्न शरीरके व्यापी होनेसे उसका एक 
क्षणमें ही अनेक देद्ोंमें प्रवेश द्योता है, यह सून्नका अर्थ है। श्रुतिंस उक्त विद्वा्नोंक्ा अनेकविधत्व 
, दूसरे प्रकारंस उपपन्न नहीं दो सकता, ऐसा कहते हें--“नेतत्‌” इत्यादिसि। अन्य 
देतुसे भी सात्मकता कहते हँ-- न च निरात्मकानाम्‌” इत्यादिसि । जो एक देहमें रहनेवाला 
अनादि मन दै, उसीका अजुसरण करनेवाले अन्यदेह्ोमें मन उत्पन्न होते हैं, क्योंकि उस भवस्थाके 


१११ 
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भाष्य 
एपैव च योगशास्तरेप योगिनामनेकशरीरयोगग्रक्रिया ॥ १५ ॥ 

कथ पुनर्मुक्तस्याब्नेकशरीरावेशादिलक्षणमैश्वयमश्युगम्पते, यावता 
तत्‌ केन क॑ विजानीयात! (ज्ञृ० ४।५।१५) 'व तु तद द्वितीयमस्ति ततोड- 
न्यद्रिभत्ते यद्धिजानीयात! (घ्यु० ४।३।३० ) 'सलिर एको द्रशब्द्वेतो 
भवति! (बृ० ४।३॥३२ ) इति चेबंजातीयका श्रुतिविशेषविज्ञा् वारयतीत्य- 
त उत्तर पठति-- 

भाष्यका अनुवाद 

शास्रमें योगियोंके अनेक शरीरोंके साथ सम्बन्धकी यही प्रक्रिया है ॥ १५॥ 

परन्तु मुक्तके अनेक शरीरमें आवेश आदिरूप ऐश्वयेका किस प्रकार 
स्वीकार किया जाता है, क्‍योंकि 'तत्‌ केन क॑ विजानीयात! ( सुक्तावस्थामें ज्ञानी 
किस करणसे किस विषयको जाने ), 'न तु तद हिंतीयसस्ति०” ( परन्तु उससे 
द्वितीय नहीं--इस द्रष्टासे अन्यरूपसे विभक्त, ऐसा ह्वितीय नहीं है, जिसको 
कि वह उपलब्ध करे ) 'सलहिक एको०” (सहछिल्सा स्वच्छ एक द्रष्टा 
अद्वैत है ) इस प्रकारकी श्रुतियां विशेष विज्ञानका निवारण करती हैं, इसपर 
उत्तर कहते हैं-- 


कल 


सत्ता 


तदवस्थानां तन्नियम्यत्वसम्भवात्‌ इत्यत्र योगशाखसम्मतिमाह-एपेवेति । “निमोण- 
चित्तास्यस्मितामात्रात्‌! ( यो० छू० ४8।9 ) ्रवृत्तिमेंदे प्रयोजक॑ चित्तमेकमने- 
केपास! ( यो० सू० ४५ ) इति भगवत्पतञझ्ललिता सूत्रितम्‌ । योगिनो5मिमान- 
मसात्रात्‌ विमोणचित्तानि निर्माणदेहेषु भवस्ति, तेषां नियासकस्‌ अनादि- 
चित्तम इत्यथः | १५॥ 


रत्वमभाका जवनुवाद 


मर्नोंका आदि मन नियामक है, इसमें योगशाद्षकी संम्मति देते हैं--“एषेव” इत्यादिसे । 
“निमोण०? ( थोगियोंके योगप्रभावसे उत्पादित शरीर अस्मितामान्न कारणसे निर्मित मनोंत्रे युक्त 
होते दें ) 'प्रदृत्तिमेदे ०” ( अनेक मरनोंक्रे प्रश्वत्तिविज्षेषमें एक ही चित्त ग्रयोजक हैं ) इस प्रकार 
भगवान्‌ पतछललिने सूत्र द्वारा प्रतिपादन किया हैं। थोगियोंके योगग्रभावसे निर्मित देहोंमें 
अुभिमानसे निर्मित चित्त होते हैं, अनादि चित्त ज़नका नियामक है, यद भाव है ॥ १५ ॥ 
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खाप्ययसम्पत्त्योरन्यतरापेक्षमाविष्कृतं हि ॥ १६ ॥ 


पदच्छेद---स्वाप्ययसम्पत्त्यो:, अन्यतरापेक्षम्‌, आविप्क्ृतम्‌ , हि । 

पदार्थोक्ति--स्वाप्ययसम्पत्त्योः--स॒पुप्तिमुक्त्यो,,. अन्यतरापेक्षम--एक- 
तरापेक्षम्‌ [ इद विशेषज्ञानाभावश्रवणम्‌ ]), हि--बतः, आविष्कृतम्‌--र्वीकृतम्‌ 
सुपुप्तिपकरणापेक्षया 'ततोडन्यत्‌” इत्यादि श्रुत॒म, परममुक्तिप्रकरणापेक्षया 'तत्‌ 
केन! इत्यादि, तस्मात्‌ समुणविदः शरीराज्जीकारे न वाधकम्‌ इति । 

भाषाथ--ज्रंकि सुष्ठप्ति और मुक्तिमेंसे एककी अपेक्षासे विशेष ज्ञानके 
अभावका श्रवण--ततोडन्यत! इत्यादि सुपृप्ति-प्रकरणकी अपेक्षासे और 'तत्‌ केन! 
इत्यादि मुक्तिके प्रकरणकी अपेक्षासे---स्वीकृत है, इसलिए सग्रुणवेत्ताके शरीरके 
अद्जीकारमें कोई बाधक नहीं है | 

माष्य 

स्वाप्ययः--सुपृप्तम्‌, स््मपीतों भवति तस्मादेनं स्वपितीत्याचक्षते' 
( छा० ६।८।१ ) इति श्रुतेः | संपत्तिः--कैबल्यम्‌ , ब्रह्ेव सन्त्रह्माप्येति' 
(थ्ु० ४४६ ) इति श्रतेः । तयोरन्यतरामवस्थामपेक्ष्येतद्विशेपसंज्ञाभाव- 
वचनम्‌ | क्वचित्‌ सपृप्तावस्थामपेक्ष्योच्यते, क्यचित्‌ केवल्यावस्था म्‌। कथमव- 

भाष्यका अनुवाद 

'्वाप्ययः अथात्‌ सुपप्ति, क्योंकि 'स्वमपीतों भवति तस्मादेनं० ( अपने 
सद्रप--परमाथ सत्यरूपमें छीन होता है, इसलिए छोग इसको 'स्वपिति'-- 
[ सोता है ] ऐसा कहते हैं ) ऐसी श्रुति है। सम्पत्तिका अथ है---कैवल्य, क्योंकि 
ब्लैव सन्‌ तद्याप्येति! ( त्रह्म ही होकर अ्ह्ममें लीन होता है ) इस प्रकारकी 
श्रुति है । उन दोनोंमेंसे एक अवस्थाकी अपेक्षास इस विशेष ज्ञानके अभावका 
बोध८ वचन है । श्रुति कहींपर सुपुप्ति-अवस्थाके आधारपर कहती है और कहीं- 


रत्रमभा 
उत्तरसूत्रव्यावत्त्यशक्रामाह--कथ पुनरिति । सलिलवत्‌ सलिलः, स्वच्छ 
इत्यथः । 'नतु तद्‌ द्वितीयमस्ति” इति क्चित्‌ सुषुप्तिमधिक्ृत्योक्तम्‌, “तत्‌ 
रतलग्रभाका अनुवाद 


उत्तर सूत्र द्वारा निरसनीय शंका कहते हैं---“कर्थ पुनः” इत्यादिसि । सलिलके समान सलिल 
अर्थात्‌ स्वच्छ यह भाव है । 'न तु० (परन्तु वह, द्वितीय नहीं हे) इस प्रकार सुपुप्तिका अधिकार 
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साष्य 
गम्यते ? यतस्तत्रेव तद्धिकारवशादाविष्कृतस-- एतेस्यो शृतेस्यः समुत्थाय 
तान्येबालु विनश्यति न प्रेत्य संज्ञाउस्तीति! ( चु० २।४।१४) “यत्र स्वस्थ 
सर्वमास्मैवाधूत! ( बू० २।४।१४ ) यत्र सुप्तो न कश्वन का कामयते 
ते कश्वन स्वप्न पश्यति' (ब्रू० ४।३।१९, मा० ५) इल्वादिश्ुतिभ्यः । 
सशुणविद्याविपाकस्थान स्वेतत्‌ स्वर्गादिवद्वस्थान्तरघ्‌ , यत्रैतदेश्वयम्॒प- 
बण्येते | तस्माददोपः ॥ १६ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

पर कैवल्य-अवस्थाके आधारपर । यह किस प्रकार ज्ञात होता है. ? इस प्रकार ज्ञात 
होता है कि उसमें ही--श्रुतिमें ही सुधुप्ति आदिके अधिकारसे--प्रकरणसे यह्‌ 
स्पष्ट किया गया है, क्योंकि 'एतेभ्यो भूतेभ्य:० (इन भूतरोंसे उठकर उनके 
पीछे विनाश पाता है, विनाश पाकर विशेष संज्ञा नहीं रहती है), 'यत्र त्वस्था (परन्तु 
जिस अवस्थामें इसका सब आत्मा ही है ), यत्र सुप्तो०” ( जिस समयमें सोया 
हुआ किसी मनोरथकी कामना नहीं करता, कोई स्वप्न नहीं देखता ) इंद्यादि 
श्रुतियां हैं। और जिसमें इस ऐय्वयेका वर्णन किया गया है, बह सगुण विद्याका 
परिणामस्थान स्वर्गादिके समान अन्य अवस्था है, अतः दोष नहीं है॥१६॥ 
0७ रत्नग्रभा 

केन कम! इत्यादि क्यचित्‌ मुक्ति प्रकृत्योक्तम, एवं विशेषज्ञानाभाववचन 
सुपुप्तिमुत्तयन्यतरापेक्ष सगुणोपासकस्य मोगोक्ती न विरुष्यते, भिन्नविषयत्वात्‌ 
हत्याउ5-- स्वाप्ययेति । तत्रेव श्रुतीं तदधिकारवशात्‌---सुषुप्त्यादिमकरणबलादू 
उक्तवचनानाम्‌ अन्यतरापेक्षस्वमाविष्कृतम्‌ , हिं---यतः, ततोबगम्यते इत्यथेः | 
अत्र समुत्थानादिवाक्य सुक्तिविषयस्‌ , त्र सुप्तः इति खुप्तिविषयमिति 
विभाग: ॥ १६ ॥ 


रलग्रभाका जअचुवाद्‌ 

करके कह्दीपर कद्दा गया है, और 'तत्‌ केन०” ( किस करणसे किस विषयको देखे ) यह सुंक्तिकी 
उद्देश्य करके क॒द्दीं कद्दा गया हैं, इसलिए विशेष विज्ञानका अभाववचन सुषप्ति ओर सुक्तिमेंसे 
किसी एकको लेकर कहा गया है, इसलिए सगुणोपासकके भोगके वचनमें कोई विरोध नहीं है, 
क्योंकि उनका विषय भिन्न है, ऐसा कहते हैं--स्वाप्यय” इत्यादिसे । चूंकि, उसी श्रुतिमें 
उसके अधिकारसे सुघुप्तिके प्रकरणके वलसे उक्त वचन अन्यतरकी सुक्ति और सुघुप्तिकी 
अपेक्षा करते हैं, इसलिए ज्ञात द्दोता है, ऐसा अर्थ है। यहाँ 'समुत्यान” आदि वाक्य मुक्ति- 
विषयक दे और 'यन्न सुप्तः इत्यादि वाक्य सुघुप्तिपरंक है, इस अकार विभाग है ॥ १६ ॥ 


आंधषि० ७ सू० १७] शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसहित. श्ण४५ 
[ ७ जगद्यापाराधिकरण छू० १७--२२ ] 
जगत्वप्टूलमस्त्येपां योगिनामथ नास्वि वा | 
अस्ति स्वाराज्यमाम्तित्युक्तेश्रयानिवन्रहात्‌ ॥ ? ॥ 
इृष्टावप्रक्रतत्वेन. च्रष्टता वास्ति योगिनाम | 
स्वाराज्यमीशों मोगाय दें मराफ़िं च विधया#॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--अझ्मलोकम गये हुए जो योगी ६, वे उगतके लश ई या नहीं ! 
पूर्वपक्ष--वें जगतके सष्टा ६, क्योंकि 'स्वाराज्यमाप्मोति! इस भुतिसे 
योगियोंसे निरवाधिक ऐश्वर्यकों श्रतीति होती है | 
सिद्धान्त--सष्टिके प्रकरणमें योगियोका उल्लेख नहीं होनेंसे योगी छोग जगतके 
खश्टा नहीं हैं, परमात्माने योगियोंको भोगके लिए स्वाराज्य और विद्यासे मुक्ति दी 
है, अतः योगी जयत्के स्नष्टा कदापि नहीं हो सकते हैं । 


जगद्यापारवर्ज प्रकरणादसंनिहितत्वाच् ॥ १७ ॥ 


पदच्छेद---जगद्वयापारवजम्‌ , प्रकरणात्‌ , असन्निहितत्वात्‌ , च । 

पदार्थोक्ति---जगद्ल्‍यापारवर्जम--जगदुत्पत्त्यादिव्यापाररहितम्‌ , [ ऐश्वर्य्‌ 
विदुषः, कुतः !] प्रकरणात्‌--छष्टिपकरणे ईशस्थैव प्रकृतत्वात्‌ , असचिहितत्वातू-- 
जीवस्य तन्न सबन्निहितत्वासावाच्च । 

भाषाथ--जगतके उत्पत्ति आदि व्यापारको छोड़कर विद्वानूका ऐश्वर्य है, 
क्योंकि सृष्टिप्रकरणमें ईश्वरका दी कथन है और सृष्टिप्रकरणके सन्निधानमें 
जीवका कथन भी नहीं है | 


# भाव यद है कि अद्धलोकमें जो गये हैं, उनमें जैसे भोगके लिए योग्य देद और इच्द्रियोर्की 
सध्टृत्व है, वेसे वियत्‌ आदि प्रपतन्नका स्टृत्व भी है, क्योंकि 'आप्ोति स्वाराज्यम्‌? ( निरवधिक 
डेशर्य प्राप्त करता ऐ ) इस अ्रतिसे उनके अप्रतिद्तत ऐश्वर्यंका भान होता ऐ । 

इस प्रकार पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती करत ऐँ कि आकाश जादि सृष्टिके प्रतिपादक अकरणोमें 
सर्वत्र परमात्माका दी जगतके ख्रष्टारूपसे उछेख किया गया ऐ, कष्दीपर भी थोगियोंका सष्दूल- 
रूपसे प्रतिपादन नहीं किया गया, इससे यद्द जाना जाता दे कि योगी जगतके स्रष्टा नहीं है। 
यदि ऐसा न माना जाय, तो अनेक इंश्वरोंकी श्रसक्ति शेनेसे कोई सष्टिकी रचनाकी इच्छा करेगा 
और कोई संधार करनेकी श्च्छा करेगा, श्स प्रकार जगतकी व्यवस्था ही नहीं होगी। तो स्वाराज्य 
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हा 


भाष्य 

ये सगुणब्रह्मोपासनात्‌ सहेव मनसेश्वरसायुज्य त्रजन्ति, कि तेपां 
निरवग्रहमेश्वय भवत्याहोस्थित्‌ सावग्रहमिति संशयः । कि तावत प्राप्तम्‌ ! 
निरुशमेबेपामेश्वय भवितुमहेति, 'आप्नोति स्वाराज्यम! (तै० १।६।२) 
'सर्वेड्स्से देवा चलिमावहन्ति! ( ते० १॥५॥३ ) 'तेपां सर्वेषु लोकेषु काम- 
चारो भवति' ( छा० ७।२५।२, ८१॥६ ) इत्यादिश्रुतिभ्य इति । 

भाष्यका अनुवाद 

जो सगुण ब्रह्मकी उपासनास सनके साथ ही इंश्वरसायुज्यको प्राप्त 
करते हैं, उनका ऐस्वय्य क्‍या निरंकुश है या सांकुश है ? इस प्रकार संशय होता 
है। तब क्या प्राप्त होता है ! 

पूर्वपक्षी--इनका ऐस्वय निरंकुश ही हो सकता है, क्‍योंकि “आप्रोत्ति 
स्वाराज्यम! ( वह स्वाराज्य प्राप्त करता है ), तिपां सर्वेष' ( उनका सब छोकोमें 
कामचार होता है ) इत्यादि श्रुतियां हैं । 


रत्रमभा 
जगद्दयापारवर्जमिति | 'सह्ृल्पादेव” इत्यादिना उ्तेश्वर्यस्य जगत्सेष्टयादि- 
व्यतिरिक्तविषयकत्वेनाउन्र अपवादात्‌ सड्गतिः, उभयथा दर्शनात्‌ संशय: । इंश्वरनानात्वं 
पूवेपक्षफलम्‌ , सिद्धान्ते तु विद्यायोगिनामीश्वरनियम्यत्वादेकस्य नित्यसिद्धस्येश्वरस्थेव 
जगत्कर्वृत्वसिद्धिरिति विवेकः | प्रल्यात्‌ सर्गसमये यस्येक्षणपूर्वक कतृत्व॑ श्रुतों 
प्रकृतम्‌, तस्येव नियन्तृत्वादिः जगद्वययापारः: । न हयुपासकानां देह विना ईक्षेण 
रत्वग्रभाका अनुवाद 

“जगद्बयापारजम्‌” 'संकल्पादेव” इत्वादिस कहें गये ऐश्वर्यंके जगत्सष्टि आदिस भिन्न 
विषयक दोनेसे यहाँ उसका अपवाद द्वोनेस संगति हैं । दोनों श्रकारके देखनेसे संशय द्दोता दे, 
इंश्वरका अनेक द्वोना पूर्वपक्षमें फल हैँ। ओर सिद्धान्तमें तो विद्यावान्‌ योगियोंके इंश्वराधीन होनेसे 
नित्यसिद्ध ईश्वरमें ही जगत्कतृत्वकी सिद्धि हैं। प्रलयके वाद जगत्‌के उत्पादनमें जिसका 
ईक्षणपूवंक कठृत्व श्रुतिम प्रकृत है, उसीमें नियन्तृत्व आदि जगत्‌ व्यापार हैं। ओर 
देहके बिना उपासकोंका इंक्षण हो ही नहीं सकता दे । कि, इश्वर निद्यसिद्ध है ओर शब्द- 


डक 


प्राप्तिकी श्रुतिकी क्या गति होगी £ यद्द गति होगी कि ईश्वरके अधीन उसको स्वाराज्यक्ी प्राप्ति होती 
है, उपासनासे प्रसन्न हुए ईश्वरने भोगसिद्धिके लिए उनको स्वाराज्य दिया और विधाके उत्पादनसे 
उन्हें मुक्ति दी, इस प्रकार व्यवस्था द्दो सकती है। श्ससे जगतकी खोष्टिम योगियोंके स्वातन्त्यका 
अभाव छोनेपर भी भोग ओर मोक्षमें उनका स्वातन्थ्य है । 
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माष्य 

एवं प्राप्ते पठति--जयगद्यापारवर्जमिति । जगदुपत्त्यादिव्यापार बज- 
यित्वाउन्यद्णिमाद्यात्मकमवर्य मुक्तानां भवितुमहति, जगद्यापारस्तु 
नित्यसिद्धस्थेवेश्वरस्प | कुतः ? तस्य तत्र प्रकृतत्वादसंनिहितत्वाचेतरे- 
पाम्‌ | पर एवं हीखरो जगद्यापारेडघिक्तः, तमेव प्रकृत्योत्पतत्यायुपदे- 
शात्‌, नित्यशब्दनिवन्धनत्वाब । तदस्वेषणाविजिज्ञासनपूर्वक॑ ल्वितरेपा- 
मणिमायेश्व्य श्रूयते, तेनाउ्सनिहितास्ते जगद्यापारे । समनस्कत्वादेव 
चेतेपामनैकमत्ये कस्यचित्‌ स्थित्यमिप्रायः कस्यचित्‌ संहाराभिग्राय इत्येव॑ 

भाष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती-ऐसा प्राप्त होनेपर कहते हैं---'जगदूव्यापारवजम्‌ । जगतके 
उत्पत्ति आदि व्यापारको छोड़कर सुक्तको दूसरा अणिमा आदिरूप ऐख्थरये 
प्राप्त होता है और जगतके उत्पत्त्यादि व्यापार तो नित्यसिद्ध ईश्वरके ही हैं । 
किससे ? इससे कि वही ईश्वर सृष्टिमें प्रकृत है और अन्य जीव असन्निहित हैं 
अर्थात्‌ अप्रकृत हैं। कारण कि पर ईश्वर ही जगत्‌के व्यापारमें अधिकृत है, 
क्योंकि उसके ही प्रकरणमें उत्पत्ति आदिका उपदेश है. और वह नित्य शब्द्से-- 
श्रुतिस ही ज्ञेय है । उसके अन्वेषण और जिल्लासाका पूर्वमें निरूपण करके 
अन्य जीवॉका अणिमा आदि ऐश्वय श्रुतिमें कहा गया है, इससे वे जगतके 
व्यापारमें संन्निह्दित नहीं हैं। ओर इनके मनस्वी होनेके कारण ऐकमत्यका सम्भव 
न होनेसे किसी एकका स्थितिमं और किसी एकका संहारमें अभिम्राय होगा, 


रत्नम्भा 
सम्मवृति | किश्व, ईश्वरस्य नित्यसिद्धत्वात्‌ शब्देकसमधिगम्यत्वात्‌ जगत्सट्टूलव युक्तम्‌ , 
न तु तम्मसादलूब्बसिद्धीनां जीवानामित्याह--नित्यशव्दनिवन्धनत्वाचेति । 
किश्च, विदुपां समग्राधान्ये मिथो विरोध, एक प्रति अन्येषां गुणत्वे त्वेक एवेश्वरः 
हत्याहई--समनस्कत्वादिति ॥ १७॥ 
रलगभाका अनुवाद 

प्रमाणमात्रसे समधिगम्य है, इससे उसमें कृत्य युक्त भी दे, परन्तु उसकी कृपास जिनको सिद्धि 
प्राप्त है, ऐसे जीवोंमें कर्तृत्व नहीं हो सकता है, ऐसा कहते हैं--“नित्यशब्दनिवन्धनत्वाच्च”” 
इत्यादिस। और भो यदि विद्यानोंकी प्रधानतता समानरूपसे मावी जाय, तो परस्पर विरोध 
द्ोगा । और किसी एकको किसी एकके प्रति अग्रधान माना जाय, तो एक दी ईश्वर द्वोगा, 
ऐसा कहते हैं--समृनस्कत्वाद”” इत्यादिसे ॥ १७ ॥ 
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भराष्य 
विरोधोडपि कदाचित्‌ स्यातू । अथ कस्यचित्‌ संकल्पसन्वन्यर्य संकल्प 
इत्यविरोधः समथ्येत, ततः परमेश्वराकृततन्त्रस्वमेवेतरेपामिति उयव- 
तिछ्ठते | १७॥ 
भाष्यका अनुवाद 

इस प्रकार कदाचित्‌ विरोध भी प्रसक्त होगा। यदि किसी एकके संकस्पके 
अजुसार दूसरेका संकल्प सानकर अविरोधका ससथनव करो, तो भी परमेश्वरके 
अशभिप्नायके अधीन ही अन्य जीव हैं, यह निम्।वित होता है ॥१७॥ 


प्रत्यक्षोपदेशादिति चेन्नाधिकारिकमण्डलस्थोक्तेः ॥१८॥ 


पदच्छेद -प्रत्यक्षोपदेशात्‌, इति, चेत्‌, न, आधिकारिकमण्डरूस्थोक्तेः | 

पदार्थोक्ति--प्रत्यक्षोपदेशात्‌--“आप्नोति स्वाराज्यमः इति प्रत्यक्षश्र॒त्या 
विदुषि निरड्डुशैश्वयस्योपदेशात्‌ विदुषि निरड्छुशमेवैश्वयम्‌ इति चेन्न--इस्येवं 
यदि कश्चनाशज्लित, तदा तन्न युक्तियुक्तम्‌ , कुतः ? आधिकारिकमण्डरुस्थोक्तेः--- 
आधिकारिकस्य सूर्यमण्डलस्थस्य परमात्मन उत्तरवाक्ये “आप्नोति स्वाराज्यम्‌? 
इत्यत्र प्राप्यल्वेनोक्तेः [ विदुषः सातिशयमेवैश्वर्यमिति गम्यते ] । 

भाषाथ--यदि कोई शह्ढका करे कि “आप्नोति स्वाराज्यम! ( स्वाराज्य प्राप्त 
करता है ) इस प्रकारकी प्रत्यक्ष श्रतिसे विद्ानके निरडकुश ऐश्वर्यका श्रवण है ! 
तो यह युक्त नहीं है, क्‍योंकि सूर्यमण्डलमें रहनेवाले आधिकारिक परमात्माकी 
उत्तरवाक्यमें उक्ति होनेसे “आप्नोति स्वाराज्यमः इस वाक्यमें परमात्मा ही प्राप्य 
रूपसे उक्त है, इससे विद्वानका सातिशय ऐश्य है, यह जाना जाता है। 

भाष्य 
अथ यहुक्तम्‌ आप्ोति स्वाराज्यय! ( ते० १६२ ) हत्यादिप्रत्यक्षो- 
भाष्यका अनुवाद 
ओर “आप्रोति स्वाराज्यम! ( वह स्वाराज्य प्राप्त करता है ) ऐसा प्रत्यक्ष 


रत्तमभा 
अधिकारे नियोजयति आदित्यादीन्‌ इति, आषिकारिकः, स च असी मण्डलू- 
रत्वम्रमाका अनुवाद - 
जो आदित्य आदिका अधिकारमें नियोग करता है बृद्द आधिकारिक है। जो आधिकारुक 
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भाष्य 

पदेशानिरघग्रहमेश्वर्य बिहुपां न्‍्याय्यमिति, तत परिहर्तव्यम्‌ | अन्नोच्यत्ते- 
नाउये दोपः, आधिकारिकमण्डरुस्थोक्तेः | आधिकारिको यः सवितुमण्ड- 
लादिपु विशेषायतनेप्ववस्थितः पर ईश्वरस्तदायत्तेयेय स्थाराज्यप्राप्ति- 
रुच्यते । यत्कारणमनन्तरम्‌ आप्रोति मनसस्पतिम! (त्त० १॥६।२ ) इत्याह। 
यो हि सर्वेमनसां पति! पूर्वसिद्ध ईश्वरस्त प्राप्नोति इति, एतदुक्त 
भवति । तदलुसारेगंव चाउनन्तरम्‌ 'वाक्पतिब्रश्षुप्पतिः श्रोत्रपतिरविज्ञानप- 

भाष्यका अनुवाद 

उपदेश होनेसे ज्ञानी जीवोंके ऐस्वयका निरंकुश होना ही युक्त है, ऐसा जो 
कहा गया है, उसका परिहार करना चाहिए | इसपर कहते हैं--यह दोप नहीं है, 
क्योंकि आधिकारिक मण्डलमें रहनवालॉके लिए यह उक्ति है। सवितृमण्डल 
आदि विशेष स्थानोंमें अवस्थित जो आधिकारिक पर इंश्वर है, उसके अधीन 
ही यह स्थाराज्य प्राप्ति कही जाती है, क्‍योंकि पीछे तुरन्त ही 'आप्रोति मनसस्पतिम! 
( यह मनके पतिको प्राप्त करता है ) ऐसा श्रुति कहती है। जो सब मनोंका 
पति पृ्व॑सिद्ध ईश्वर है, उसको प्राप्त करता है, ऐसा कहा है। उसके अजुसार ही 
धाकूपतिश्वल्लुप्पतिःः ( वाणीका पति, चक्लुका पति, श्रोत्नका पति, विज्ञानका 
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सत्राम्मभा 
स्थश्व॒ तस्य प्राप्योक्तेः इत्यथः । मनसरपतिः-- सूर्यमण्डलान्तःस्थः परमात्मा, 
तत्‌ सवितुवरेण्यं भगों देवस्थ घीमहि घियो यो नः प्रचोदयाद' इति श्रुतेः । 
तथा च यदि पूर्व निरड्जुश स्वाराज्यम्‌ उक्त स्थात्‌, तहिं ईश्वरस्य अम्रे प्राप्यतां न 
ब्रयात्‌ , अतो भोगे स्वाराज्यस्‌, न जगजन्मादिप्विति भावः । वाक्पतित्वादिकम- 
पीश्वराघीनमित्याह--तदलु सारेणेति | उक्तन्याय कामचारादिवाक्येप्वतिदिशति-- 
एचमिति ॥ १८ ॥ 
रलप्रभाका अनुवाद 

है यही मण्डलूस्थ है, क्योंकि उसमें प्राप्पताकी उक्ति हैं, यह अथ है। मनसस्पति--सूययमण्ड- 
लान्तःस्थ परमात्मा, क्योंकि तत्सवितुवेरेण्यम” इत्यादि श्रुति हैं। इसलिए यदि पहले 
निरंकुश स्वाराज्य कहा गया द्वोता, तो आगे जाकर इंडरकी प्राप्यताका उल्लेख नहीं होता, 
अतः भोगमें स्वाराज्य है, जगतके जन्म आदियमें नहीं है, यह भाव हैं। वाक्पतित्व आदि 
भी ईख़रके अधिन ही हैं, ऐसा कहते है--तदजुसारेण”” इत्यादिसे । कामचार आदि वाक्योंगें 


भी उक्त न्‍्यायका अतिंदेश करते हैं---“एवम”” इत्यादिसे ॥ १८ ॥| 
३२० 
25 
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भाष्य 

तिश्व॒ सबति' ( तै० १।६।२ ) इत्याह । एवसन्यत्राडपि यथासुस्मव नित्य- 

सिद्देशरायचमेवेतरेपामेश्वय योजयितव्यय ॥ १८ ॥ | 
भआष्यका अनवाद 

पति होता है ) ऐसा कहती है। इस प्रकार अन्यत्र भी--अन्योंका ऐस्र्य नित्य- 

सिद्ध ईश्वरके अधीन है, ऐसी यथासस्भव योजना करनी चाहिए ॥१८॥ 


विकारावरतिं व तथा हि स्थितिमाह !। १९ ॥ 


पृदच्छेद---विकारावर्ति, च; तथा, हि, स्थितिम , आह । 
पदार्थोक्ति--विकारावर्ति च--निर्गुणस्वरूपसर्‌ च॒[ सगुणे ब्ह्मणि अस्ति |, 
हि--यतः, तथा--तेन प्रकारेण, स्थितिम्‌--अक्षणि सगुणलनिर्गुणलयोः बृत्तिम्‌ , 
आह---'तावानस्य महिमा” इत्यादि श्रुतिः कथयति । [ अयमत्र भावः--- 
यथा सगुणे स्थितस्‌ निर्गुणस्वरूपसुपासको न प्राप्नोति, तज्ञञानाभावात्‌, तथा 
तदूगत॑ जगदुलत्त्यादिकमैश्वयन॒प्राष्नोति, तदुपारत्यमावात्‌, उपारत्यभावश् 
श्रुत्यभावादिति । 
भाषाश--सग॒ुण अह्ममें भी अह्मका निुण रूप है, क्योंकि अहामें सगुणत्व 
और निर्गुणल्वकी स्थिति 'तावानस्य महिमा” इत्यादि श्रुति कहती है। रहस्य 
यह है कि जैसे समुण उपासक सग्ुण अह्ममें रहनेवाले निर्मुण रूपको प्राप्त नहीं 
करता है, क्योंकि उसका उसको ज्ञान नहीं है, वैसे ही उसमें रहनेवाले जगदुत्पत्त्यादि 
ऐश्वथैको भी प्राप्त नहीं करता है, क्योंकि उपासना उसकी नहीं है और उपासवाका 
क्षभाव श्रुतिके अमावसे है । 
भआाष्य 
विकारावत्येषि च॑ नित्यम॒क्त पारमेश्वरं रूप॑ ने फेवर्ल विकारमात्र- 
भाष्यका अनुवाद 
विकारमें न रहनेवाला भी नित्य परमेश्वरका रूप कहा है, केवल विकार- 


रत्राम्ममा 
जगद्धययापारर उपासकम्राप्यप, तदुपास्यनिष्ठचात्‌, सहृल्पसिद्धयादिवत्‌ , 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
जगतूका व्यापार उपासकसे प्राप्य है, उसके उपास्यमें इत्ति होनेंसे, सइुल्पसिद्धि आदिके 
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साष्य 


गोचर सवित्॒मण्डलाइपिष्ठा नम्‌ । तथा हमस्य ह्विरूपां स्थितिमाहाउ5म्ञायः-- 
'तावानस्य महिमा ततो ज्यायांश्व पूरुपः | पादोज्स्थ सर्वा भूतानि, त्रिपा- 
दस्यासत दिवि! (छा० ३।११॥६ ) इत्वेबमादि। । न च तन्निर्विकार 
रूपमितरालम्बनाः प्राप्लुबन्तीति शक्य वक्‍तुम्‌, अतत्कतुत्वात्तेपाम। अतश्र 
यथेव हिरुपे परमेच्चरे निर्मुणं रूपमनवाप्य सशुण एवाज्यतिष्ठस्ते, 
एवं सग्रुणेईपि निरवग्रहमेश्वर्यमनवाप्य साथग्रह एवाज्वतिष्ठन्त इति 
द्रषब्यम ॥ १९ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 


मात्रमे रहनेवाला, सवितृमण्डड आदि जिसका अधिष्ठान है, ऐसा ही परमे- 
खरका रूप है, ऐसा नहीं, क्‍योंकि श्रुति इसकी--परमेश्वरकी दो प्रकारकी 
स्थिति कहती है--तावानस्थ०” ( इतनी इस गायत्रीसंज्ञक ब्रह्मकी विभूति-- 
विस्तार है [ कि जितना चतुष्पादू, पड़विध त्रह्मका विकारपाद गायत्री है। चार 
पाद और छ:ः अक्षर जिसके अत्येक पादमें हैं, ऐसा छन्दरूप गायत्री वाक्‌, भूत, 
प्रथिवी, शरीर, हृदय और प्राणरूप होकर छः प्रकारकी होती है ] उस विकार- 
रूप गायत्रीसंज्ञक त्रहमसे अविक्राररूप परमाथे सत्यरूप पुरुष महत्तर है, सब 
भूत इसके पाद हैं, तीन पादवाछा इसका अमृत स्वरूप प्रकाशवान, स्वात्मामें 
स्थित है ) इत्यादि । और अन्यक्रा अवलंबन करनेवाले जीव परमेश्वरका निर्वि- 
काररूप प्राप्त करते हैं, ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि वे उस निर्विकाररूपके 
उपासक नहीं हैं। इसलिए जैसे ट्विरूप परमेश्वरमें निर्मुणरूप प्राप्त किये बिना 
विद्यन्‌ जीव सग्मुणरूपसें ही अवस्थित होते हैं, वेसे ही सगुणमें भी निरंकुश 
ऐश्वर्य प्राप्त किये विना साइकुश--सात्तिशय ऐदश्वर्यमें ही अवस्थित रहते हैं, 
ऐसा समझना चाहिए ॥ १९॥ 


रत्ममा 


इत्याशड्क्य उपास्यस्थनिर्गुणस्वरूपे व्यभिचारम्‌ आह--विकारावत्ति चेति॥१९॥ 
रत्वम्रभाका अनुवाद 

समान, [अथात्‌ जैसे उपास्यमें रहनेवाले सत्यसझुल्पत्व आदि उपासकरमें भते हैं, बैंसे ही उपास्य 

इंड्बरमें रहनेवाले जगत्‌की उत्पत्ति आदि करनेकी सामथ्ये भी उपासक योगीमें आनी चाहिए 

यह शझ्जा करनेवालेका अभिप्राय है ] इस प्रकार आशंका करके उपास्यमें रहनेवाले निर्गुण 

स्वरूपमें व्यसिचार कहते हँ--“विकाराबर्ति च” इत्यादिसे ॥ १९ ॥ 
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दर्शयतश्रेवं प्रयक्षाचुमाने ॥ २० ॥ 


प्दच्छेद---दशयतः, च, एवम्‌, पत्यक्षानुमाने | 

पदार्थोक्ति--च--अपि च, एवस--अक्षणो निर्गुणल, प्रत्यक्षानु- 
माने--अश्रुतिस्मृती, दर्शयतः--कथयतः “न तत्र सूर्यों भाति! इति श्रुतिः 'न तद्‌ 
भासयते' इति च स्मृतिः । 

भाषार्थ--और भी इसी प्रकार “न ततन्न सूर्यों भाति! इस प्रकारकी श्रुति 
और 'न तद्भासयते” इत्यादि स्मृति त्रह्मका निेण रूप बतलाती हैं | 

भाष्य 

दर्शयतश्व॒ विकारावर्तित्व॑ परस्य ज्योतिषः श्रतिस्मृती--/ न तत्र सत्य 
भाति न चन्द्रतारर्क नेमा विद्यतों भान्ति इंतोड्यमग्निः ( क० ५५, 
इचे० ६।१४, सु० २।२।१० ) इति। न तद्भासयते रूयों न शशाह्लो 
न पावक/ (गी० १५।६ ) इति च। तदेव॑ विकारावर्तित्वं परस्य ज्योतिषः 
प्रसिद्धमित्यमिप्रायः || २० || 

साष्यका अनुवाद 

प्रब्योति विकारस्थ नहीं है, ऐसा श्रुति और स्मृति दिखाती हैं--- 
नन॒तत्र सूर्यो भाति० (उस परमात्मासें सवोवभासक सूर्य भी प्रकाशित 
नहीं होता, यह विद्युत्‌ भी प्रकॉशित नहीं होती, यह अस्मदूगोचर अम्नमि तो 
कहांसे प्रकाश करेंगी ) इत्यादि । और “न तद्भासयते सूर्यो न शशाझ्ली न पावकः” 
( उस पर पदको--अहाको सूथ, चन्द्र या अप्नि प्रकाशित नहीं करते, क्योंकि वे 
उस ब्ह्मके श्रकाशसे प्रकाशित होनेवाले हैं) इत्यादि। इसलिए पर ज्योति विकारमें 
नहीं है, यह सिद्ध हुआ, ऐसा असिप्राय है || २० ॥ 


8.5. 


रत्रमभा 

निर्गुणस्वरूपे प्रभाणमाह--दृशयतर्चेबमिति । यथा श्ञानाभावात्‌ निग्मु्ण न 
प्राप्तमू, तथा ध्यानाभावात्‌ जगत्खष्टत्वादि न प्राप्यते । ध्यानासावश्च विध्यसावात्त्‌ 

हति भावः || २० ॥ 

रत्वअभाका अनुवाद 
निर्मुण स्वरूपमें प्रमाण कहते हैं---'दशयतशैवम्‌” इत्यादिसे । जैसे ज्ञावका अभाव होनेंसे 
नि्गुण बह्म भ्राप्त नहीं हे, वैसे ही ध्यानके असावस जगतकतृत्व प्राप्त नहीं हो सकता। ध्यानका 
' भाव तो विधिके अभावसे दे, यह भाव हैं ॥ ९० ॥ 


अधि० ७सू० २१] शाहरमाप्य-रत्नग्रभा-सापालुंवादसद्ित श्णप्‌३ 


अली डील जीत क्‍ 55 ॥5 २5७5 5ज ली जला 5 ढ५५०८05०८ 3.८3... 


भोगमात्रसाम्यलिज्ञच ॥ २१ ॥ 

पदच्छेद--भोगमात्रसाम्बलिज्ञत्‌ , च । 

पदार्थोक्ति---च--अपि च, भोगमात्रसाम्वलिझत्‌---भोगमात्रिण---सम्मोग- 
मात्रेण साम्यम---समानल्वम्‌ श्रुत॒त्‌ न जगतव्यापारेण, 'आपो वे खल मीयन्ते । 
इत्यादी, तस्मात्‌ साम्यल्ज्ञात्‌ [ विदुपः सातिशयमैश्वर्य गम्यते ]। 

भापाथे--और भी सम्भोगमात्रसे साम्य सुना जाता है, जगतके व्यापारसे 
नहीं, क्योंकि 'आपो थे ख” इत्यादिमें वेसा साम्य स्पष्ट है, अतः साम्यलिछ्धसे 
विद्वान॒का ऐशर्य सातिशय ही है, ऐसा ग्रतीत होता है । 

माष्य 

इतथ न निरहुश विक्ारालम्पनानामैश्वर्यम, यस्माद्भोगमात्रमेवेषा- 
मनादिसिद्धनेब्रेण समानमिति श्रयते--तमाहापी वे खलु मीयन्ते छो 
कोञ्सो' इति, 'स यथतां देवतां सवोणि भ्रूतान्यवन्त्येव॑ हेच॑विद सवोि 
भूतान्यवन्ति' तिनो एतस्ये देवताये सायुज्य सलोकतां जयति' ( चु० 

भाष्यका अनुवाद 

इस कारण भी विकाररूपकी उपासना करनेवाले जीवोंका निरंकुश 
ऐश्वय नहीं है, क्योंकि इनका भोगमात्र ही अनादिसिद्ध ईश्वरके साथ समान 
है, ऐसा श्रुति कहती है--'तमाहापो वे खलु मीयन्ते०” ( उस उपासकसे 
हिरण्यगर्भ सान्त्वनापूवंक कहते हैं, मुझसे ये अमृतरूप जल भोगे जाते 
हैं, तुम्हारा भी यह अम्ृतोदकरूप छोक भोग्य है, तुम इसका यथेच्छ भोग 
करो ), 'स ययेता देवतां सर्वाणि०” ( जैसे इस हिरण्यगर्भ देवताकी सब 
भूत पूजा करते हैं, वेसे ही ऐसा जाननेवालेकी सब भूत पूजा करते हैं ), 
सेनो एतस्थे देवतायें०”” ( उस आणात्मप्रतिरूप ब्रतके योगसे उपासक इसी 
प्राणदेवताका सायुज्य--एकात्मता और समानलोकता--एकस्थानत्व श्राप्त 


पाया 


रत्ंग्रभा 
तमुपासक ब्र्मछोकगतमाह हिरण्यगरभः--मया खल्विमा आपः अमृतरूंपा 
भीयन्ते--अज्यन्ते, तवाउपि असो छोकः अमृतोदकलक्षण इत्यथः । श्रत्यन्तरमाह-- 
रत्नअमाका अनुवाद 


ब्रह्मलेकमें गये हुए उस उपासकसे दिरिण्यगर्म कहता है--मया खल्विमा०? ( अम्रत- 
हूप इस जलका में भोग करता हूँ, तुम्हारा भी अमृत जलरूप यह लोक भोग्य है ) ऐसा 
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भाष्य 
१।५।१३ ) इत्यादिभेदव्यपदेशलिड्लेस्यः | २१ ॥ 
नन्‍्वेद॑ सति सातिशयत्वादन्तवच्वमैश्वयेस्थ स्थात्‌, ततश्रैपामादत्तिः 
प्रसज्येतेत्यत उत्तर सगवान्‌ बादरायण आचायेः पठति-- 
भाष्यका अनुवाद 
करता है ) इत्यादि भेदका व्यपदेश करनेवाले लिगोंसें उपासकका उपास्य 


देवतामें केवछ भोगसास्य है ॥ २१ ॥ 

परन्तु उपासकांका ऐडवर्य निरंकुश नहीं है, ऐसा कहनेपर सातिशय 
होनेंसे उन्तका ऐश्वय विनाशी होगा, इससे उनकी आदधृत्ति--आवागरसन--आ्राप्त 
होगी, इससे सगवान्‌ बाद्रायण आचार्य उत्तर पढ़ते हैं--- 


॒ स्नप्रभा - 

से यथैति । भोगसाम्ये स दृष्टान्तो यथेत्यथः । तिनो! इति उशब्दोडप्यथः । 

सलोकतामपीत्यन्वयः | सायुज्यमू---समानदेहत्वं क्रमेण मुक्तिवो || २१ ॥ 
रतग्रभाका अनुवाद 


अर्थ है। अन्य श्रुति कहते हैं-- स यथा” इत्यादिसे । “यथा? से दिया गया वह हृष्ान्त, 
भोगके साम्यमें है, ऐसा अर्थ है। 'तेनो? इसमें उश॒ब्दका 'अपि! अर्थ है। 'सछोकतामपि? 
ऐसा अन्वय है। सायुज्य--श्रसानदेहता या क्रम-मुक्ति ॥ २१॥ 


आअनावृत्ति; शब्दादनावबातिः शब्दात्‌ ॥ २२ ॥ 


प्दच्छेद---अनावृत्तिः, शब्दात्‌ , अनाइत्तिः, शब्दात्‌ | ह 

पदार्थोक्ति--भनावृत्तिः---अर्चिरादिमागेंण अल्लोक प्राप्तानामनावर्तनम्‌, 
[ भवति, कुतः £ ] शब्दातू--“व च पुनरावर्तते! इत्यादिश्रुतेः | [ सूत्रावर्तनस्त्‌ 
शास्त्रपरिसमाप्तिोतनाथैंस्‌ ||. 

भापार्थ--अरिरादि मागेसे गये हुए छोगोंकी पुनरावृत्ति नहीं होती है 


क्योंकि व च पुनरावतते! ( मुक्त हुआ पुरुष पुनः संसारमें नहीं आता ) इस 
प्रकारकी श्रुति है, सूत्रकी आइत्ति शाखकी परिसमाप्तिके ब्ोतनके लिए है । 
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साष्य 
नाडीरश्मिसमन्वितेनाइचिरादिपरंणा देवयावेन पथा थे बल्ललोक 
शास्रोक्तविशेषण गच्छन्ति-यस्मिन्नरश्र ह वे ण्यश्वार्र्णवों त्रह्मलेके ठ॒तीयस्पा- 
मितो दिवि, यस्मिन्नेरं मदीय सरो यस्मिलश्वत्थः सोमसवनो यस्मिन्नपरा- 
भाष्यका अनुवाद 

जो उपासक नाडीरश्मियुक्त आर्चिरादि पववाले देवयान सार्मसे शास्त्रमे 
उक्त विशपणोंसे युक्त त्रह्मलोकमें जाता है। इस प्रथिवी नामक लछोकसे 
तृतीय दिवमें जो ब्रह्मछोक है उस ब्रह्मठोकमें अर और ण्य नामके 
ये दो समुद्र--समुद्र जेसे ताछाव हैं, वहीं अन्नमव मंडसे पूण्ण मदकर-- 


रत्रग्नभा 
शात्रसमाप्ति छचयन्‌ सूतकारं पूजयति--भगवानिति | भगवसत्त्वसू--- 
सर्वज्ञखम्‌ । सूत्रद्वारा शिष्याणामाचारे स्थापनादू-आचार्यत्वम्‌ | बादरायणपदेन 
बदरिकाश्रमवासोक्तया नित्यसवेज्गञस्थ प्रमगुरोनारायणस्यथ प्रसादद्योतनात्‌ 
तत्मणीतशासत्र निरवचताम्‌ उद्दयोतयति । समुणविद्यायाः सातिशयफलत्वेडपि ततो 
निरगुणविद्ययाओनावृत्तिरित्याह--अनाबृत्तिः शब्दादनावृत्तिः शब्दादित्यादि । 
ये ब्रह्मलेक गच्छन्ति, ते त॑ प्राप्य नावतैन्ते इति सम्बधः । छोक॑ विशिनष्टि-- 
यस्मिन्िति | इतः अस्मात्‌ प्रथिवीलोकात्‌ तृतीयस्यां दिवियो ब्रह्मलेकः, 
तस्मिन्नर इति, ण्य इति च, अणवतुल्यों सुधाहद्वित्यथः | ऐरस---अन्नमयम्र्‌ 
मदीयम्‌--मदकरं सरः, सोमसवनः---अम्ृतवर्षी। यच्पि तेषामिह न पुनरावृत्ति- 
रिमे मानवमिति च श्रुतिषु 'इहेमस! इति विशेषणादस्मिन्‌ कर्पे अह्मठोकगतानां 
रत्वमभाका अनुवाद 

शात्षकी समाप्तिका सूचन करते हुए भाष्यकतो सूत्रकारकी पूजा करते हें---“भगवान” 
इत्यादिसे। मगवान:-सर्वज्ञ । सूत्रोंद्वारा शिष्योंके आचारमें प्रतिष्टापक होनेसे आचार्य भी हैं । 'वाद- 
रायण' शब्दसे वदरिकराश्रमम्में वासका कथन द्ोनेके कारण सदा स्वज्ञ परमगुरु नारायणके प्रसादका 
योतन होनेसे उसके ( बादरायणके ) प्रणीत शाज्नमें निदुष्ताका सूचन होता है । यथ्पि सशुण 
विद्या सातिशय है, तो भी निशुण वियासे अनाइ्षत्ति है, ऐसा कहते हं--“अनाशृत्तिः शब्दात्‌” 
इत्यादिसे । जो ब्रह्मलोकमें जाते हैं, थे उसको प्राप्त करके पुनः नहीं जाते हैं, ऐसा सम्बन्ध 
है। लोकका स्पष्टीकरण करते हैं---यस्मिन्‌” इत्यादिसे । इससे अर्थात्‌ प्थ्वीछोकसे तृतीय 
बुलोक--अरह्मलोक है, उसमें अर और पण्य नामके समुद्रके समान महान सुधाके समुद्र 
है, ऐसा अर्थ है। ऐर--अज्षमय, मदीय--मादक सरोवर सोमसवन--अम्तको वरसानेवाला। 
यद्यपि उनकी यह पुनराद्त्ति नहीं है, क्योंकि 'इमम? और “मानव इत्यादि श्रृतियोंमें 


श्ष५६ ब्रह्मम्रन् [अ० ४पा० ४ 


सा के सम आ 


साष्य 
जितापूर्मह्षणो यरिसिश्र॒ प्रशुुविभितं हिरण्मय वेश्म यथा«्नेकथा मन्‍्त्रार्थ 
वादादियदेशेषु ग्रपूञ्चयते--ते त॑ प्राप्प न चन्द्रलोकादिव सुक्तभोगा 
आवर्तन्ते। कछुतः ! तयोध्व॑मायत्रम्ृतत्वमेतिं. ( छा० 4६६, क० 
६१६ ), तिपां न पुनराबृत्ति/ ( बु० ६।२।१५ ), 'एतेन अ्तिपच्यमाना 
हमें सानवमावर्त नावर्तन्तें (छा० ४।१५॥१ ), 'घह्मलीकममिसंपद्ते 
(छा० ८। १५। १), 'न च पुनरावर्तते! ( छा० ८। १५। १ ) इत्यादि 
शब्देस्यः । अव्तवस्वेजपि स्वेश्वयेस्थ यथा5नावइत्तिस्तथा वर्णितम्‌ , 'कार्यों- 
भाष्यका अनुवाद 
हर्षोत्पादक सर है, वहीं अम्रतका स्रोत वहाने वाला अच्ब॒त्थ वृक्ष है, 
वहीं ब्रह्मकी--हिरण्यगर्भकी अपराजिता--ब्रह्मचयसाधनरहित लोगोंसे नहीं 
जीती जानेवाली पुरी है, वहीं श्रह्म--प्रभुसे निर्मित सुवणमय चेइम है ओर 
जिसका अनेक प्रकारसे मन्त्र अथवाद आदि भ्रदेशोंमें विस्तारसे बणन किया 
जाता है, उस छोकको प्राप्त करके जैसे वे कर्मठ छोग चन्द्रढोकमें भोग भोगकर 
पीछे लौटते हैं, वैसे भोग भोगकर पीछे नहीं छोटते। किससे ! इससे कि 
'तयोद्ध्वमायन्नस्तत्वसेति” ( उससे मूथन्यनाडीसे जानेवाले अम्रतत्व पाते है ), 
प्तेषां न पुनरावृत्ति”ः ( उन्तकी फिर आवृत्ति नहीं होती ), 'एनेन प्रतिपयमाना 
इमे०” (इस सागसे जानेवाढे इस मानवछोकमें फिर नहीं छाटते ), 


जह्यलोकमभिसंपयते, ( ब्रह्मछोकको प्राप्त करता है), “न च पुनरावतेते 


रत्रममभा 
कश्पान्तरे आदइत्तिमीति, तथापीश्वरोपास्ति विना पश्चामिविद्याश्वमेषदव्ब्क्नचयौदि- 
साधनेः ये गताः तेषां तत्त्वज्ञाननियमाभावादाबृत्तिः स्थात्‌ । ये तु दहरादीश्वरो- 
पास्त्या गताः, तेषां सगुणविद्याफलक्षयेडपि निरवग्रहेश्वरानुग्ह्महब्घासज्ञानात्‌ सुक्ति- 
रिति नियम इत्यमिप्रेत्याह--अन्तवच्चेडपि त्वेति । नन्चन्र सूत्रकृता समुण- 
र्मसाका अनवाद 


“इंहेमम” ऐस। विशेषण है, इससे इस कल्पमें ब्रह्मोकर्मे गये हुए की अन्य कल्पसें आज्त्ति 
भासती है, तो भी इंश्वरकी उपासनाके विना पश्चाग्निविया, अश्वभेध ओर हृढ़ ब्रह्मचर्य आदि 
साधनोंसे जो गये हैं, उनके तत्त्वज्ञानमें कोई नियम न होनेसे आइ्त्ति होगी । ओर जो कि दहर 
आदि इंखरकी उपासनसे गये हैं, उनकी सगुणविद्याके फलके नाश द्दोनेपर भी अचिन्त्य इंखरके 
प्रसादर्से लब्घ आत्मज्ञानसे मुक्ति होती है, ऐसा नियम है । इस प्रकारके अभिप्रायस कहते ४- 

/“अन्तवृत्त्वेंडपि तु” इत्यादिसि । परन्तु यहाँवर सशुण विद्वानोंका ही अनाद्ृत्तिकम कहा 


आधि० ७सू० १२] शाह्नरसाब्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसहित श्ण्ण्‌७ 


भआष्य 


त्यये तदध्यक्षेण सहातः परम (ब्र० छू० ४।१। १० ) इत्यत्र | 
सम्यग्दशनविध्वस्ततमसां तु॒नित्यसिद्धनिर्वाणपरायणानां सिद्धेवाउना- 
वृत्ति!। तदाभ्रयशनिव हि सशुणशरणानामप्यनावृत्तिसिद्धिरिति । अना- 
भाष्यका अनुवाद 
( वह फिर नहीं लोटता ) इत्यादि श्रुतियाँ हैं | ऐश्वयके विनाशी होनेपर भी 
जैसे आवृत्ति नहीं होती, वेसा हम 'कायात्यये तद्ध्यक्षेण०” इत्यादि सूत्रमें वणन 
कर चुके हैं । सम्यगूदशेनसे जिनका तस--अज्ञान विध्वस्त हो गया है 
ओर नित्यसिद्ध निवाणमें जो निम्न हैं, उनकी अनावृत्ति सिद्ध ही है, और 
जो सगुण विद्याकी शरणमें हैं, उनकी भी उसके--सम्यगूदशनके आश्रयसे 


रत्रममा 


विदामेवाउनावृत्तिक्रम उक्तः, न निर्भुणविद्ाम , तत्र को हेतुरित्याशड्य तेषामा- 
वृत्तिशह्भाभावादित्याह---सम्यगिति । तदाभ्रयगैनिवेति | सशुणविदामाइत्तिप्राप्ती 


सम्पदशनाश्रयणेनेवाउनाइत्ति:ः साधिता, अतः स्वत एवं सम्यर्दर्शिनामाबत्तिशज्ल 
नेति किम वाच्यमित्यथः | यत्र अध्यायसमाप्तिः, तत्न पदमात्रस्य अभ्यासो 
दर्शितः, इह सूत्रस्थैवाउभ्यासात्‌ शाखसमाप्ति्रोत्यते इत्याह--अनावृत्तिः 
शब्दादिति । एवं समन्वयोक्तथा बअल्लात्मेक्यस्य वेदान्तप्रमाणकत्वमवधारितस्‌ । 
वाक्याथज्ञाने स्वृतितकोंदि्सिवेप्रकारविरोधः परिहतः, साधनसम्पत्तिश्ल दर्शिता । 


तस्मात्‌ विवेकादिसाधनसम्पन्नस्य श्रवणाद्यावृत्तिनिरस्तसमस्तप्रतिबन्धस्य अखण्डात्म- 


रत्वअभाका अनुवाद 


गया है, निर्गुण वेत्ताओंका नहीं, इसमें क्या देतु है? इस अकार आशा करके उनकी 
आावृत्तिकी शद्औा ही नहीं है, ऐसा कहते हें--'सम्यक्‌” इत्यादिसे। “तदाश्रयणेनैव””, 
इत्यादि । सग्रुणवेत्ताओंकी आश्ृत्ति प्राप्त होनेपर सम्यक्दशनके आश्रयणसे ही अनाबृत्तिकी सिद्धि 
की गई है, इसलिए स्वतः दी सम्यगात्मज्ञानियोंकी आवृत्तिकी श्ला नहीं हो सकती है, इसमें कहना 
ही क्‍या यह अथे है । जहां अध्यायकी समाप्ति होती है, उसमें केवछ पदकी आवृत्ति दिखलाई 
है, ओर थहाोँ सूज्की आइत्ति शाज्ञकी समाप्ति सूचित करती है, ऐसा कहते हैं--.अनाइृत्तिः 
शब्दात”” इत्यादिसे । इस प्रकार समन्वयके कथनसे ब्रद्मात्मेक्यमें वेदान्त प्रमाण हैं, ऐसा 
निश्चित किया गया । वाक्य्रा्थज्ञानमें रुवृति, तक॑ आदि सर्वेश्रकारके विरोधका परिद्दार किया 
गया और साधनसम्पत्ति सी दिखलाई गई है । इससे विवेक आदि साधनोंसे सम्पन्न और श्रवण 
-३६३३- 
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आपष्य 
बृत्तिः शब्दादनावृत्तिः शब्दादिति सत्नाभ्यासः शासत्रपरिसमा्ति चयोत- 
यति ॥ २२॥ 
इति श्रीमच्छारीरकमीमांसासाष्ये श्रीमस्पर्महंसपरित्राजका चार्यश्रीमद्गो - 
विन्दभगवत्पूज्यपादशिष्यश्रीमच्छड्टूर भगवत्पूज्यपादकृतो 
चतुथोध्यायस्य चतुर्थः पादः ॥ ४ ॥ 
साष्यका अनुवाद 
ही अनावृत्तिकी सिद्धि होती है. । अनाबृत्ति श्रुति, अनाबृत्ति श्रुतिसि--ऐसी 
सूत्रमें जो पुनरुक्ति है, वह शास्त्रकी परिसमाप्तिका सूचच करती है ॥ २२ || 
यतिवर श्री भोडेबावा विरचित शाह्लरसाष्य-मापानुवादमें चतुथ अध्यायका 
चतुथथपाद समाप्त । 


रत्वम्रभा 

सम्बोधात्‌ समूलबन्धरध्यंसे सति आविर्भृतनिष्कलक्कानन्तस्वप्रकाशचिदानन्दात्मना 
अवस्थानमिति सिद्धम्‌ ॥ ४ ॥ 

नानाविधग्रन्थजात वीक्ष्य सम्यगू यथामति । 

शारीरकस्य भाष्यस्य कृता व्याख्या सतां मुदे ॥ १ ॥ 

अन्तयौमी जगत्साक्षी सर्वकतों रघूदूहः । 

अतोउत्र दोषो5शड्क्यः स्यादेष छेवेति शासनात्‌ ॥ २ ॥ 

रत्मभाका अनुवाद 

आदिकी आशृत्तियोंसे जिसके प्रतिवन्‍्ध निरस्त हो गये हैं, ऐसे पुरुषके आत्मश्ञानसे समूलवन्धका 
धब्नंस दोनेपर आविभूत निष्कल्ड अनन्त स्वश्रकाश चिदानन्द्रूपसे अवस्थान सिद्ध हुआ ॥२१॥ 


विविध प्रन्थोंका भली भाँति अवलोकन करके विद्वानोंकी प्रसन्नताके लिए सेंने यथामति 
शारीरक साध्यकी व्याख्या की है ॥ १॥ 

“एप छेव” ( यही सांधु कम कराता द्वै ) इत्यादि क्षुतिके अनुसार सबके अन्तयोमी जगत्‌- 
साक्षी श्रीरामचम्द्रजी ही सबके कर्ता हैं, इसलिए इस टीकाके विषयर्सें दोषकी आशइ्टा नहीं 
करनी चाहिये ॥ ३ ॥ 


अधि ० ७सू० २९] गशाइरसाप्य-रत्नप्रभा-मापासुबादसहिलत र्ष५९ 


रत्रप्रसा 
वक्षस्यक्षणोश्व पाश्व करतल्युगले कौस्तुभाभां दयां च 
सीतां कोदण्डदीक्षाममयवरयुतां वीक्ष्य रामाझसच्भः | 
स्वस्याः क्‍व स्थादितीत्थ हृदि कृतमनना भाष्यरलप्रभेय 
स्वात्मानन्दैकल॒व्धा रघुवरचरणाम्मोजयुम्म प्रपन्ना | ३ ॥ 


इति श्रीमत्परमहंसपसर्ख्रिजकाचार्यश्रीमद्वोपाल्सरस्वतीपूज्यपादशि प्य- 
श्रीरामानन्दमगवत्पादक्ृतों शारीरकमीमांसादर्शनभाष्य- 
व्याख्यायां (भाष्य) रत्नप्रभायां चतुथस्याध्यायस्य 
चतुर्थ: पादः समाप्तः ॥ 9 ॥ 


रत्वग्रभाका अनुवाद 
वक्षस्थलमें कोस्तुभमणिक्की प्रभाको, दोनों नेन्नोंमें दया को, बाई ओर सीताजी को और 
दोनों द्वार्थोमें अमयवरदानयुक्त धनुषकी दीक्षाको देखकर में श्रीरामचन्द्रजीके किस अगकी 
शरण हूँ, इस प्रकार हृदयमें विचार करती हुई भात्मानन्दका आस्वाद लेनेमें अतिलोछ॒प यह 
साष्यरत्नग्रभा श्रीरामचन्द्रजीके चरणकमर्लोंकी शरणमें गई ॥ ३ ॥ 


बतिवर श्रीभोलेवाचा विरचित रत्नग्रभाके भाषानुवादमें चत्तुथोध्यायका चतुर्थपाद समाप्त । 


समाप्रश्नाय॑ प्रन्थः । 


] 
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शेनोमित्रः शे वरुणः। थे नो सवत्वयेमा | शे ने इन्द्रो £ 


7 चुहस्पतिः। श नो विष्णुरुरक्रमः | नमों ब्रद्षग। नमस्ते वायों । 


£ ल्वमेव प्रत्यक्ष त्क्मासि | त्वामरेव प्रत्यक्ष त्रद्माचादियण्‌। ऋतमवा- £ 
£ दिपसू। सत्यमवादिपम्‌ । तन्मामावीत्‌ | तद्क्तारमाबीत्‌ । आ- £ 


वीन्‍्माम्‌ | आवीदक्तारम्‌ ॥। 
३० शाल्तिः गाल्तिः शान्तिः ॥ 


१६: / 
किये पाई 


सह नाववतु | सह नौ शुनक्तु | सह बीय करवावह । तेजस्थि 


£ न्ावधीतमस्तु सा विडिपावहे ॥ 
५ 3० शान्तिः शान्तिः शान्तिः ॥| 


३ पा कै 


5 ब्लन्द्सामपभों विश्वरूपः । हन्दोभ्योब्ध्यमृतात्‌ संबभूव | स ः 
£ मेन्द्रों मेधया स्प्रणोतु । अम्ृतस्य देवधारणो भूयासम्‌ । शरीर मे £ 


£ विचपंणम्‌ | जिह्ना मे मधुमत्तमा । कर्णास्यां भूरि विश्ववम्‌ | अह्मण 
£ कोशोडसि मेधया पिहितः । श्रुत॑ मे गोपाय ॥ 
| 3४ शान्तिः शान्तिः शान्तिः ॥ 

3222 
४ अहं वृक्षस्य रेरिवा । कीतिः प्रष्ट॑ गिरेरिव ! ऊध्व॑पवित्रो 
£ बाजिनीव स्वमतमस्मि । द्रविण « सवर्चसमर्‌ | सुमेधा अमृतोक्षितः 
£ इति त्रिशझ्लोवेंदालुबचनस्‌ || 
४ 5 शान्तिः शान्तिः शान्तिः || 

"३१४ 
£... भद्रं कर्णेमिः शृणुयाम देवाः । भद्ग पर्येमाक्षमिर्यजत्राः । 
£ स्थिरेर्रैस्तुप्डुया ६ सस्तनूभिः । व्यशेस देवहित॑ यदायुः | स्वस्ति 
£ न इन्द्रो इद्धश्रवाः।| स्व॒स्ति नः पूपा विश्ववेदाः । स्वस्ति नस्ताक्ष्यों 
£ अरिध्नेमिः । स्वस्ति नो इहस्पतिदधातु ॥। 
ई 3* शान्तिः शान्तिः शान्तिः ॥ 

है 
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कष् 
$£  पूर्णमदः पूर्णसिदं पूर्णात्‌ पूर्णमरुदच्युते । पूर्णस्य पूर्णमादाय 
£ पूर्णमेवावशिष्यते ।। 
हा 3 गान्तिः शान्ति: शान्तिः || 

५52: 
आधप्यायस्तु ममाज्ानि वाक्‌ प्राणश्रक्षुः श्रोत्रमथी बलमिन्द्रियाणि 
£ च सर्वाणि। सर्वे ब्मोपनिपद माह ब्रह्म निराकुर्यों मा मा अ्म 
£ निराफरोदनिराकरणमस्त्वनिराकरणं मेड्स्तु | तदात्मनि निरते थ 
£ उपनिषत्सु धमोस्ते मयि सन्‍्तु ते सयि सस्तु ॥| 
रे 3० गान्तिः शान्ति: शान्तिः ॥ 
प्र 
है वाडः मे सनसि भ्तिष्ठिता । मनो में वाचि प्रतिष्ठितम्‌ | आवि- 
५ रावीम एथि। वेदस्य म आणीस्थः | श्र में मा प्रहासीः । अने- 
नाधीतेन । अहोरात्रान संदधामि | ऋते बदिष्यामि। सत्य बदि- 
प्यामि | तन्मामवतु । तह॒क्तारमवतु | अवतु मास । अवतु वक्तार- 
सवतु वक्तारस | 
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5० शान्तिः शान्तिः शान्तिः || 5 
प्य् ५ 2 27 
भद्रं नोषपि वातय सनः ॥ 
उ० शान्तिः शान्तिः शान्तिः ।। 
न्2५ ड़ 
यो ब्रह्माण विदधाति पूर्ष यो वे वचेदांश्र प्रहिणोति तस्में । 
त *ह देवमात्मवुद्धिप्रकाएं सुमुक्षंवे शरणमहं प्रपे ॥ 
3 शान्तिः शान्तिः शान्तिः ॥ 
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>्ब्ऊ 


श्रीबादरायणऋतो वल्यसत्रपाठं! 


भयातो ब्रह्मजिज्ञासा 
जन्मायस्य यतः 
शास्रयोनित्वात्‌ 

तत्तु समन्वयात्‌ 
इक्षतेनोशब्दम्‌ 
गोणयेलज्ञात्मशब्दात 


तन्निष्ठस्य मोक्षोपदेशात के 


हेयत्वावचनाथ 

स्वाप्ययात्‌ 

गतिसामान्यात्‌ 

श्रुतत्वाच्च कर 
आनन्दमयोज5्भ्यासात्‌ कल 
विक्ारशब्दान्नेति चेन्न प्राइम्यौत्‌ 
तद्धेतुव्यपर्देशाच्च ४५ 
मान्त्रवर्णिकमेव च गीयते रन 
मेतरोषनुपपत्तेः >्डर 
भेदव्यपदेशाच्च ० 
कामाच्च नानुमानापेक्षा 


१६ 
१७ 
१८ 


#9: ६0 * 
ता ४: 9 ४०- 


अस्मिन्‍्नस्य च तथोग शात्ति .., 


' अन्तस्तद्धमेपिदेशात्‌ हर 
भेदव्यपदेशाच्चान्यः 
आकाशस्तद्िक्वात्‌ ग्घ 
अत एव प्राण: रद 
ज्योतिश्चरणामिधानात्‌ न 


+ 


| न वक्तुरात्मोपदेशादिति चेद्ध्यात्मसम्ब- 


छन्दोमिधानाप्नेति चेन्न तथा चेतो$र्पण- 


निगदात्तथा दि दर्शनम्‌ 
भूतादिपादव्यपदेशोपपत्तेश्वेवम्‌ ... 
उपदेशभेदाज्नेति चेन्नो भयस्मिन्नप्यवि- 

रोघात्‌ मु 
प्राणस्तथानुगमात्‌ गा 


न्धभूमा पस्मिन्‌ म 
शाज्नच्प्व्या तूपदेशों वामदेववर्त्‌ ... 
जीवमुख्यप्राणलिप्ान्नेति चेन्‍्नोपासा- 

न्रविध्यादाश्रितत्वादिद तयोगात्‌ 


हृति वेयासिकत्रह्सूजपाठे अथमाध्यायस्य म्थमः पाद: समातप्तः ॥ 


सवेत्र प्रसिद्धोपदेशात्‌ र) 
विविक्षितमुणोपप्तेथ्... ... 
अनुपपत्तिस्तु न शारीरः ५३० 
करमेकर्तृ व्यपदेश्ञात्र 9 
शब्दविशेषात्‌ 4५४ 
स्मृतेश्व गिर 
अभकोकस्त्वात्त्यपदेशाब नेति 


चेन्न निचाय्यत्वादेव व्योमवच्च ... 
सम्मोगग्राप्तिरिति चेन्न वेशेष्यात्‌ ... 


भत्ता चराचरभदण|त्त्‌ ब्कभ 


न्ती व «€ >ण 0 ०» 


प्रकर॒णाच्च ५ 
गुद्दां प्रविद्यवात्मानी हि तदशनात्‌ 

विशेषणाच्च श 
अन्तर उपप्त्तेः हा 
स्थानादिव्यपदे शा ४ 


सुखविशिश्वमिधानादेव च ५४३६ 
श्रुतोपनिषत्‌कगत्यभिघानाधच ...., 
अनवस्थितेरसम्भवात्ष नेतरः . .,, 
अन्तयाम्यधिदेवादिधु तद्धम्सग्य- 

पदेशात्‌ ढ्रू 


१० 
११ 
१२ 
१३ 
१४ 
१५ 
१६ 
१७ 


१६ 


न च स्मात्तमतद्धम्मामिलापात्‌ ... 
शारीरश्वो भयेडपि हि भेदेनेनमधीयते 
अद्श्यत्वादियुणकों धम्मोक्तेः 
विशेषणभेदव्यपंदेशाभ्यां च नेतरो 
रूपोपन्यासान् ४5६ 
वैश्वानरः साधारणशब्दविशिपात्‌ ... 
स्मस्थसाणमनुसान स्थादिति . ... 
शब्दादिम्योडन्तःग्रतिष्टानान्नेति चेन्न 


तथा दृष्टयुपद्शादस म्भवात्त्‌ पुरुषमपि 
चैनमधीयतें 
अत एवं न देवता भूतश् 
साक्षादप्यविरोध जैमिनिः 


अभिव्यक्तेरित्याइमरथ्यः 
अनुस्मतिवद्रि 

सम्पत्तिरिंति जमिनिस्तथा द्वि दशयति 
आमनन्ति चेनमस्मिन्‌ न 


ड़्ति वैयापिकत्रह्मसूत्रपाठे प्रथमाध्यायस्य द्वितीयः पाव: 


बुभ्वाद्यायतन स्वशब्दात्‌ 


मुक्तोपसुप्यव्यपदेशात्‌ से 
नालुमानमतच्छब्दात्‌ हक 
प्राणमूच्च ४ 
भेदव्यपदेशात्‌ मन 
प्रकरणात्‌ हर 
स्थित्यदनाभ्याश्व मन 


भूमा सम्प्रसादादध्युपदेशात्‌..... 
धर्म्मपप्त्तेश्व 


क्षरमम्वरान्तप्तेः गे 
सा ख॒ प्रशासनात्‌ 22४ 
अन्यभावव्यावत्तेश्व 3, 
ईक्षतिकर्मव्यपदेशात्‌ सः 


दहर उत्तरेभ्यः का 
गतिशब्दाभ्यां तथा हि दृष्ट लिब्नश 
[तिश्व महिम्तो उस्यास्मिन्लुपलब्धेः 
प्रसिद्धेश्व 

इतरपरामशांत्‌ स इति चेन्नाउसम्भवात्‌ 
उत्तराच्ैद। विभूतस्वख्पस्तु 

अन्याथश्व परामशः है 
अल्पश्रुतरिति चेत्तदुक्तम्‌ ४.५ 


अनुकृतेस्तस्य च ५४ 
९५ 

अपि च समय्यंते ०४ 

शब्दादेव प्रमितः न 


करे स्‍लॉफड3तनी+ न अनजान 


हृयपेक्षया तु मनुषण्याधिकारत्वात्‌ 
तदुपर्यपि वाद्रायणः सम्भवात्‌ 
विरोधः कमणीति चेन्नानेकग्रतिपत्ते- 


दशनात्‌ 
शब्द इति चेन्नातः प्रभवात्‌ प्रत्यक्षानु- 

मानाम्यास्‌ 
अत एव च नित्यत्वम्‌ कि 
समाननामख्पत्वाचाबइत्तावप्यविरो धो 

दशनात्‌ स्मतेश्व ही 
मध्वादिष्वसम्भवादनधिकार जेमिनिः 
ज्योतिषि भावाच्च_ ५9 


भाव तु वादरायणो5स्ति हि 


शुगस्य तदनाद्रश्रवणात्‌ तदाद्ववणातू - 


सूच्यते हि ९४२ 
क्षत्रियत्वावगते श्रोत्तरत्र चेन्रस्थेन 

ल्ज्ञित्‌ ने 
संस्कारपरामशात्‌ तद्भावासिलापात् 
तदभावनिद्धारणे च गत्ते: 
श्रवणाध्ययनाथ प्रतिषेधात्‌ सखतेश्व 
कम्पनात्‌ हा 
ज्योतिद्शनात्‌ कि 
आकाशोड5थन्तरत्वादिव्यपदेशात्‌ 
सघुप्त्युत्कान्त्योर्मेदेन २2० 
पत्यादिशब्देश्य: 9 


८ है| 
इृति वयाध्िकतह्मसूजपाठे प्रथसराध्यायस्य तृतीय! पाद/ । 


ग्छ 


ग्८ 


आजुमानिकम प्येकेषामिति चेन शरीर- 
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असदिति चेन्न प्रतिपेधमान्रत्वात्‌ ... 
अपीतो तद्गतपसज्ञादसमअजसम्‌ 
न तु दृष्टान्तभावात्‌ रे 
स्वपक्षदोषाञ् 
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एठेन शिष्टापरिप्रह्दा अपि व्याख्याताः 
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प्रद्तत्तेश्व कल 
पयोध्म्बुवच्चेत्तत्रापि 
व्यत्रिकानवस्थितेश्वानपेक्षत्वात्‌ -.. 
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रूपादिमत्वाच्च विपय्ययो दशनात्‌ 
उभयथा च दोषात्‌ ३ 
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सामीष्यात्त तब्यपदेशः िक ९ | विशेषश्व दशयति ६०. “35 
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मुक्तः अतिज्ञानात्‌ २ | भावे जाम्रद्नत्‌ ४ पड 
000५ | की निकब हे | प्रदीपवदावेशस्तथा हि दशयति ... १० 
मर मल दि हा ४ | ख्वाप्यसम्पत्त्योरन्यतरापेक्षमाविष्छृतं दि. १६ 
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चितितन्मात्रेण तदात्मकत्वादित्योडुलीमिः ६ ; 
एवमप्युपन्यासात्‌ पूर्व भावादविरोधे फआ नेपदेशादिति चे बन. ४ 
वादरायणः ६४६ ७ | अल्नक्षोपदेशादिति चेज्ञाधिकारिक- 
सदूल्पादेव तु तच्छतेः « | मण्डल्स्थोक्तेः २४४ १८ 
अत एव चानन्याधिपतिः डर ९ | विकारावार्ति च तथा दि स्थितिसाह १९ 
अभाव वादरिराह हेवम्‌ .. १० | दशयतखैवं प्रत्यक्षाइसाने. ...... ३० 
भाव जेमिनिर्विकल्पामननात्‌ू.. -«« ११ | भोगमाज्रसाम्यलिब्ञाच्च - २१ 
द्वादशाहवदुभयविध बाद्रायणोडतः १२ | आनाइत्तिः शव्दादनारृत्तिः शब्दात्‌ श्र 
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यत्त एके ... पे हि 

अकरणत्वाच्च न दोपस्तथा हि दरशयति हे 

अक्षरधियां त्ववरोध:. सामान्यतद्भावाभ्यामौप- 
सद्वत्तदुक्तम्‌ 

अध्षरमम्बरान्तश्चते हे 

अम्निहोत्रादि तु तत्कायायेव तदृशनात्‌ शक 


अन्न्यादिगतिश्रुतेरिति चेन्न भाक्तत्वात्‌ 6५ 
अद्रववद्धात्तु न शाखासु हि प्रतिवेदम्‌ ५३४ 


अद्वित्वानुपपत्तेश्व किक ० 
अज्लेपु यथाश्रयसाव: की श 
अचलत्व चापेक्ष्य ... रे पु 
अणवश्व दा ५४४ 
अपुश्र ही नह 


अत्त एव च नित्यत्वम्‌ 
अत एवं च सवाण्यन्ु 
अत एव चाम्ीन्धनायनपेक्षा 
अत एव चानन्याधिपति: 

५; 
अत एवं चोपसा सूयकादिवत्‌ 
अत एव न देवता भूत च 


अत एव प्राण: ... 
अतः प्रवोधोड्स्मात्‌ 

अतगश्वायनेडपि दक्षिण 

अतस्त्वितरज्ज्यायो लिज्ञाच न हि 
अतिदेशाब्.. ««- कर हि 


अतोडनन्तेन तथा हि लिज्लम.. -«- ३०४ 
अतोञत्यापि छ्केपामुभयो:.. .., का 
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अत्ता चराचरपहणात्त्‌ 

अथातो त्रह्मजिज्ञासा है दर 
इश्यत्वादिगुणको धर्मोक्तेः शनि 
अच्ष्टानियमात्‌ ३०) 

अधिक तु भेद्निदेशात्‌ 

अधिकोपदेशात्त वाद्रायणस्येव तदशेनात्‌ 
अधिष्ठानाहुपपत्तेश्व के 
अध्ययनसात्रवतः श 

अनभिभवये च दशेयति हक कर 
अनवस्थितेरसंभावान्व नेतरः फल हि 
अनारवधकायें एव तु पूर्व तदवधे: ... शक 
अनाविष्कुवननन्वयात्‌ हे बा 
अनावृत्ति: शब्दादनावृत्ति: शब्दात्‌, कम 
अनियम: सवासामविरोध: शब्दानुमानाभ्याम्‌ 
अनिष्टादिकारिणासपि च श्रुतस्‌ू .«« 

अनुकृतेस्तस्य च 

अलनुज्ञापरिहारो देहसंवन्धाज्ब्योतिरादिवतत्‌ 

अलुपपत्तेरतु न शारीर बह डा 
अनुबन्धादिभ्य: अज्ञान्चरपरथक्त्ववद्दष्टश्न चढुक्तम ... 
अलुष्टेय बादरायण: सास्यश्रुतेः 

अलुस्मृतेबादरिः ... 

अलुस्म्॒तेश्व हाई 

असनेन स्ेगतत्वमायामशबव्दादिशभ्य 

अन्तर उपपत्ते: ... कद 

अन्तरा चापि तु तदूचृष्टे: 

अन्दरा भूतग्रामवत्रवात्मन धर 

अन्तरा विज्ञानमनसी क्रमेण तब्लिद्नादिति चेन्नाविशेषात्‌ 
अन्तयोम्यधिदेवादिषु तद्धमव्यपदेशात्‌ 
अन्तवच्वससवेज्ञता वा 

अन्तस्तद्धमोपदेशात्‌ : कप 
अन्त्यावस्थितेश्नो भयनित्यत्वाद्विशेष:ः 

अन्यत्राभावाच न दुणादिवत्‌ू «६ ४३5६ 
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अन्यथात्व॑ शब्दादिति चेन्नाविशेषात्त्‌ जा 
अन्यथाजुमिती च ज्ञशक्तिवियोगात्‌ 
अन्यथा भेदाजुपपत्तिरिति चेन्नोपदेशान्तरवत्त्‌ 
अन्यभावव्यावृत्तेश्य दा 59% 
अन्याधिष्ठितेपु पृवचद्भिछापात्‌ ... हर 
अन्यार्थ तु जैमिनिः प्रश्नव्याख्यानाभ्यामपि चैवमेके. . 
अन्यायेश्न परामशे: गम २५ 
अन्वयादिति चेत्स्यादवधारणात्‌ ... से 
अपरियग्रह्मबत्यन्तमनपेक्षा ३३ ५55 
अपि च सप्त ... ५ ४५ 
अपि च स्मयेते ... हे ह 
अपि च स्मयेते ... ५ 
अपि च स्मयते ... हक नल 
अपि च स्मयेते ,.. पड ब् 
अपि चैवमेके ... 0 पर 
अपि संराधने श्रत्वक्षानुमानाभ्याम ० 
अपीतो तद्दत्‌ श्रसज्रादससमज्ससम ... ५४% 
अप्रतीकालम्बनान्नयतीति वादराथण उभ्यथा5दोपात्‌ 
तत्कतुश्च॒ ... ४9४ ४5 
अवाधाब | हि ४५४ 
अभाव वाद्रिराह छ्ेवम कल मी 
अभिध्योपदेशात्र ... २३० 
अभिमानिव्यपदेशरतु विशेषानुगतिभ्याम न 
अभिव्यक्तरियाब्मरथ्य ५४० बह 
अमिसंध्यादिष्वपि चंवम्‌ भू जा 
अभ्युपगमे5प्यथोभावात्‌ न ४० 
अम्बुबदगहणासु न तथात्वमू ... रे 
अरूपवदेव हि तत्मधानत्वात्‌ू ... 0 
अचिरादिना तत्थित्ते ०5 
अर्भकीकस्वात्तब्यपंदेशात नति चेन्न निचाय्यत्वादेवं 
व्योमवश्ध '... पा 
अस्पश्रुतेरिति चेत्तदुक्तम्‌ ** ... बज 
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अवस्थितिवैशेष्यादिति चेन्नाभ्युपगमाद्ध दि हि. 
अवस्थितेरिति काशकृत्ख: आस 

अविभागेन दृष्टत्वात्‌ पे 

अविसागो वचनात्‌ 

अविरोधश्वन्द्नवत्त्‌ 

अशुद्धमिति चेन्न शब्दात्त्‌ 

अधश्मादिवच्च तदल्लुपपत्ति 

अश्नुतत्वादिति चेन्नेष्टादिकारिणां प्रतीते 

असति ग्रतिज्ञोपरोधो योगपद्यसन्यथा 

असदिति चेन्न प्रतिपेधमात्रत्वात्‌ ... 
असब्यपदेशालेति चेन्न धमोन्तरेण वाक्यशेषात्‌ 
असंतत्तेश्वाव्यतिकर: 

असंभवस्तु सत्तोडनुपपफ्त्ते: 

असावचत्रिकी 

अस्ति तु ह 

अस्मिन्नस्य च तद्मोगं शास्ति जा 
अस्थैव चोपपत्तेरेप ऊष्सा मर श 
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आकाशस्तलिज्ननत्‌ 

आकाश चाविशेषात्‌ ४ 
आकाशो5थोन्‍्तरत्वादिव्यपदेशात्‌ ,.. 

आचारदशेनात्‌ 

आतिवाहिकास्तल्लिन्नात 

आत्मक्ृते: परिणामात्‌ 

आत्मग्रहीतिरितरवदुत्तरात्‌ 58४ डे 
आत्मनि चैव॑ विचित्राश्य हि... हे 
आत्मशब्दाच ड 
आत्मा प्रकरणात््‌ रे जप 
आत्मेति तूपगच्छन्ति ग्राहयन्ति च ३ 
आदरादलोपः ..- 5३8 हे 
आदित्यादिसतयश्चाज्रः उपपत्ते: -«- 
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आध्याताय अयोजनाभावात्त्‌ 2 ४ 
आनन्द्मयो5भ्यासात 
आनन्दादय: प्रधानस्य हे 
आनथक्यमिति चेन्न तदपेक्षत्वात 
आज्ुमानिकमप्येकेषामिति चेन्न शरीररूपक विन्यस्तगृहीते- 

दृंशयतिच .., 
आप; कि 
आ प्रायणात्तत्रापि हि इृष्टम 
आभास एव च > ३५ 
आमसन्ति चेनमस्मिन्‌ 
आलिज्यमिलोंडुछोमिस्तस्मे हि परिक्रीयते 
आउत्तिरसकृदुपदेशात्‌ 
आसीन: संभवात्‌ 
आह च तन्मात्रम 
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इतरपरामशात्स इति चेन्नासंभवात के + 
इत्तरव्यपदेशाद्धिताकरणाविदोषग्रसक्तिः पे 
इत्तरस्थाप्येचमसंस्छेप: पाते तु 

इतरेतरमत्वयत्वादिति चेन्नोत्पत्तिमान्ननिमित्तत्वात्‌ 

इतरे त्वथंसामान्यात्‌ 
इतरेपां चानुपलूच्धे: 
इयदामननात ... 
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इंक्षतेनोशब्दमू ... द्प नि 
उठ 


ना “० 


उत्क्रमिष्यत एवंभावादित्यौडुलोसि: मा 
उत्क्रान्तिगत्यागतीनाम्‌ मम 
उतराधेदाविभूतस्व॒रूपस्तु ड ३४ 
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उदासीनानामपि चेच सिद्धि: 
उपदेशभेदात्रेति चेन्नोभयरिमन्नप्यविरोधात्‌ 
उपपत्तेश्व दे 
उपपच्चते चाप्युपलभ्यते च 4३5 
उपपन्नस्तह्क्षणा्थो पलूच्घेलॉकवत्‌ ... 
उपपूर्वमपि त्वेके भावसशनवत्तदुक्तम्‌ 
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परासश जमिनिरचोदना चापवद्ति हि 


परेण च शब्दस्य ताद्विध्य॑ भूयस्त्वात्त्ननुवन्ध ३३७ 
पारिए्ठवाथा इति चेन्न विशेषितत्वात्‌ जे 
पुंस््वादिवत्वस्य सतो5भिव्यक्तियोगात्‌ बडे 
पुरुषविद्यायासिव चेतरेपामनाम्नानात्‌ 

पुरुषार्थोउतः शब्दादिति वादरायण: 3५५ 
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पुरुपाश्मवद्ति चेत्तथापि 

पूर्व तु वादरायणो हेतुव्यपदेशात्‌ , 
पूवेचद्ठा 

पूृषविकल्प: प्रकरणात्स्यात्कियामानसवत 
प्रथगुपदेशात्‌ शक 
प्रथिग्यधिकाररूपशब्दान्तरेभ्य: .,.. 

प्रकरणाच्च 

प्रकरणात्‌ 0 तक के 
प्रकाशवच्चावेयथ्योत्‌ पे 
प्रकाशादिवच्चाबेशेष्य प्रकाशश्व॒ कर्मण्यभ्यासात्‌.... 
प्रकाशादिवन्नेव पर: 

प्रकाशाश्रयवद्धा तेजस्त्वात्‌ 

प्रक्ृतिश्व प्रतिज्लाइष्रान्तानुपरोधात्‌ 

प्रक्ृतेतावत्व हि प्रतिपेधघति ततो त्रबीति च भूय 
प्रतिज्ञासिद्धेलिंड्रमाश्स रथ्य ध हा 
प्रतिन्नाहानिरव्यतिरेकाच्छब्देश्य: ... ००० 
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प्रतिषधाच्च 3४ 
प्रतिपेधादिति चेन्न शारीरात्‌ू. .««* 


प्रतिसंख्याप्नतिसंख्यानिरोधाप्राप्तिरविच्छेदात्‌ 
प्रत्यक्षोपदेशादिति चेन्नाधिकारिकमण्डरूस्थोक्तेः 


प्रथमेडश्रवणादिति चेन्न ता एवं हपपत्ते: 
प्रदानवदेव तदुक्तम्‌ 2 
प्रदीपवदावेशस्तथा हि दशेयति 
प्रदेशादिति चेन्नान्तभांवातत्‌ 

प्रवृत्तेत्ध धर 
प्रसिद्धेश्व 

प्राणगर्तेश्व हा 
प्राणभूच्च 

प्राणबता शब्दात्‌ 

प्राणस्तथाउ्नुगमात्त्‌ 

प्राणादयों वाक्त्यशेपात्‌ 
प्रियशिरस्त्वाय्रप्राप्तिसपचयापचयो हि. भेदे 


फ 
फलमत उपपत्ते: ४5 


बहिस्तूभयथा5पि स्मतेराचाराच्च ... 
बुद॒ध्यर्थ: पादवत्त्‌ के 
ब्रह्मदृष्टिरुस्कषोत्त्‌ दे 
ब्राह्मण जेमिनिरुपन्यासादिशभ्य: 
सम, 

माक्तं वा नात्मवित्वात्तथा हि दशयति - 

५ जैशि निर्विकल्पामसन 
भाव जेमिनिविकल्पामलनात्‌ू.. .-«« 
भाव तु वादरायणो5स्ति हि 
भावशब्दाच्च 
भावे चोपलच्धे: 
भावे जाग्रह्नत न 

पे चर 

भूतादिपादव्यपदेशोपपत्तेश्वेवम्ू. ,«« 
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भूतपु तच्छुत 

भूमा संप्रसादादध्युपदेशात्त्‌ 

भूम्नः ऋतुवज्ज्यायस्त्वे तथा हि दशयति 

भेदव्यपदेशाच्च 

सेदव्यपदेशाच्चान्य: 

भेद॒ग्यपदेशात्‌ 

भेदश्रुतेः 

भेदान्नेति चेन्रेकस्यासपि 

भोध्तापततेरविभागश्चेत्याह्लोकवत्त्‌ 

भोगमात्रसाम्यलिज्ञाच्च का 

भोगेन तल्वितरे क्षुपयित्वा सपयतते 
ध्वादिष्वसंभवादनधिकारं जसिनिः 

सन्त्रवणोच्च 

सन्त्रादिवद्वाइविरोधः 

महद्दीधेवह्वा हस्वपरिमण्डलाभ्याम्‌ 

सहछस्च 


सं 


सांसादि भौ् यथाशब्द्सितरयोश्र 
सान्त्रवर्णिकसेब च गीयते श 
सायामात्र तु कार्सन्येनानमसिव्यक्तस्वरूपत्वात्‌ 
मुक्त: अतिज्ञानात्‌ 
मुक्तोपसृप्यव्यपदेशात्‌ 
सुग्धेडधेसपत्ति: परिंशेषात्‌ 
मोनवदितरेषामप्युपदेशात्‌ 

य, 


यत्रिकाग्रता तन्नाविशेषात्‌ 

यथा च तश्षीभयथा ग्ट 
यथा च प्राणादि 450 
यदेव विद्ययेति हि 
यावद्धिकारसवस्थितिराधिकारिकाणास्‌ 
यावदत्मभावित्वाध न दोषस्तदशेनात्‌ 
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यावद्विकारं तु विभागो छोकवत्‌ ... 
युक्तेः शब्दान्तराच २35 
योगिन: प्रति च स्मयते स्मारते चेते 

योनिश्व हि गीयते न 
योत्े: शरीरम्‌ ... * 


र्‌, 
रचनालुपपत्तेश्व नातुमानस्‌ 
रश्स्यचुसारी मन 
रूपादिमस्वाय विपयेयो दर्शनात्‌ ... 
रूपोपन्यासानच 
रेतःसिग्योगोड्थ ... 

ल, 
लिह्नभूयस्त्वात्तद्धि बछीयस्तद॒पि 
लिड्जाच जल 2७ 
छोकबत्ु लीलाकेवल्यम्‌ 

च्‌, 
वद्तीति चेन्न ग्राज्ञो हि प्रकरणात्‌ ... 
दाक्यान्वयात्त्‌ 
वाइमनसि दशनाच्छव्दान् 
वायुमव्दाद्विशेषयिशेषा भ्यामू 
विकरणल्वान्नेति चत्तढुत्तमू 
विकल्पोडविशिष्टफलल्वात्‌ 5०४ 
विकारावर्ति च तथा हि स्थितिमाह 
विकारदाव्दान्नेति चेन्न आ्राचुयोत्‌ू ... 
विज्ञानादिभावे वा तद्अतिषेध: «५» 
विद्याकर्मणोरिति तु प्रकृतत्वात्‌ 
विद्येव तु निर्धारणात्‌ हर 
विधियों घारणवत्त्‌ हु 
विपयेयण तु क्रमोड्त॒ उपप्यते च ... 
विप्रतिषेधाच्च 0 
विप्रतिषेधाध्ासमझ्समू २८5 
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विभाग: शतवत््‌ 

विरोध: कमंणीति चेन्नानकप्रतिपत्तेदेशनात्‌ 
विवक्षिवगुणोपपत्तेश्व 

विशेष च दशयति कि 
विशेषणभेद्व्यपद्शाभ्यां च नेतरां 


विशेषणात्र से नरक 
विशेषानुप्रहश्च शक 
विशेषितत्वाच्... यो 
विहारोपदेशात्‌ .... लि 
विहितत्वाब्याश्रसकमापि मल 


वृद्धिड्ासभाक्त्वसन्तभोवादुसयसासझ्ञस्यादेवमू ,«« 
वेधायथसेदात्‌ ८ 


वेय्युतेनेव ततस्तच्छृतेः बह 
वैधम्यात्व न स्वप्नादिवत्‌ 

वेशेष्यात्तु तद्गाद्रतद्वादः मच 
वेश्वानर: साधारणशब्द्विशेपात्‌ ... 


वैषस्पनेधृण्ये न सापेक्षत्वात्तथा हि दशयति 

व्यतिरिकस्तद्धावामावित्वान्न तूपलब्धिवत्‌ 

व्यतिरिकानवस्थितेस्थानपेक्ष॒त्वात्‌ ... 

व्यतिरेकों गन्धवत्‌ सर 

व्यतिहारों विशिषन्ति हीतरवत्‌ ... 

व्यपदेशाब् क्रियायां न चेन्निर्देशविपयेय: 
व्याप्तेश्व समझसम्‌ 


श, 
शक्तिविपयेयात्‌ ... हम » 
शब्द इति चेन्नातः प्रभवात्मत्मक्षातुमानाभ्याम्‌ : 
शब्द्विशेषात्‌ ... हि 
शब्दश्वातो5कामकारे 
शब्दाच 


शब्दादिश्योडन्तःप्रतिष्ठानाध नेति चेन्न तथा हदृ्छ्यप- 


देशादसंभवात्पुरुषपमपि चैनमधीयते 
शव्दादेव अमित: पे नर 
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आठ 
शमदमायुपेतः स्यात्तथाउपि तु तद्विधेस्तदज्ञतया तेपा- 
सवस्यानुष्ठेयत्वात्‌ 9५ 2225 78 
शारीरश्वो भये5पि हि भेदेंनेनमधीयते १ 
शास्त्रदष्ट बा तूपदेशों वामदेववत्त्‌ -- 2५- 
शास्त्रयोनित्वात्‌ ... कि बेब हे 
शिष्टश्व कं ४४६ « है 
शुगस्य तद॒नाद्रश्षवणात्तदाद्वणात्सूच्यत हि. ... १ 
शोपत्वात्पुरुपारथवादो यथाउन्येष्विति जैमिनि: 8 
श्रवणाध्ययनाथंप्रतिपेधात्स्मृतेश्य॒ ..- १ 
श्रुतत्वाचच 308 2 १ 
श्रुतत्वाच ४ न्ड्ा मे ३ 
श्रुतेश्व ४ ३ 
श्रुतेर्तु शब्दमुलत्वात्‌ ०५१३ 08 
श्रुतोपनिपत्कगत्यभिधानाञ ५ ४४४ रह 
श्रु्ादिवल्लीयस्त्वाच न बाघ: ..« "५० दे 
22(2८2 22 ४० र्‌ 
स्‌, 

संज्ञातश्रेत्तदुक्तमस्ति तु तद्पि ३३ 
संक्षामूर्तिक्लप्िस्तु त्रिवृत्कुवंत उपदेशात्‌ ४४५ 
संयमने त्वनुभूयेतरेपामारोहावरोहौ तद्गतिदशनात्‌ ... ३ 
संस्कारपरामशात्तदभावाभिलापाच्च बह २ 
स एव तु कर्माउस्मृतिशव्दविधिभ्यः ३ 
संकल्पादेव तु तच्छूतेः कप ३०४० “है 
सत्त्वाब्वावरस्य ... 5 बढ * पु 
संध्ये स॒प्टिराह हि ५३० ००० हे 
सप्त गतेविशेषितत्वाश्च धर २२०४ 
* समन्वारम्भणात्‌ ,.. दे नग्न पे 
समवायाभ्युपगमाच साम्यादनवस्थिते: "2० ५ हे 
समाकर्षात्‌ू..... का ०» १ 
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समाध्यभसावाच्च बे «5 नह मे ३९ १४८२० 
ससान एवं चाभेदात्‌ « ३ ३२१ १९ १९३० 
समाननामरूपत्वाचावृत्तावप्यविरोधो दशनास्स्मृतेश्य ,.. १ ३ ३१० ६९७ 
समाना चारुत्युपक्रमादसतत्व॑ चालुपोष्य ४ २ ७ २४०९ 
ससाहारात्‌ ल्‍ ३ ३ ६३ २१४८ 
समुदाय उमयहेतुके5पि तद्आप्ति शएशू र श्८ १२१० 
संपत्तेरिति जेमिनिस्तथा हि दशयति ५४ २ ३१५ ५३० 
संपद्याविर्भाव: स्वेत शब्दातू..... ,.. ४ ४ १ २०५११ 
संबन्धादेवमन्यत्रापि ३ ३ २० १९४१ 
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